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 "  مُحمّد الطّاهر بن عاشور تنویریّا کتاب " تقدیم

 لجمال الدّین دراویل 

 

 
 

 : صملخّ ال

�ي جدّدت  
ّ
ظلّ مفهوم التّنو�ر من المفاهيم المتمركزة حول الغرب بفضل التحوّلات الفكرّ�ة والفلسفيّة ال

إ�� الإ�سان والعالم.   التقى الإسلام، خاليا من  فالنّظرة  ذي 
ّ
ال الثقا�ّ�  ا�جال  عُدَّ  ما  مُقابلة كث��ا  من جهة 

�ي أثبتت سُلطة النصّ القرآ�يّ ع��  التّنو�ر لاسيما وأنَّ ا�حر�ات العقلانيّة اصطدمت بالت
ّ
صوّرات الفقهيّة ال

 
َ
كتاب الأستاذ جمال الدّين دراو�ل    الواقع، و�ذلك سادَ غياب التّنو�ر من الإسلام. جعلت هذه الورقة مُراجعة

اهر بن عاشور تنو�رّ�ا"
ّ
علاقة تأصّل فكرة التّنو�ر �� الدّرس المقاصديّ من حيث    لها لبيانهدفا    "محمد الط

 المن�ج والمضمون.

اهر بن عاشور، التّنو�ر، المقاصد، ا�حرّ�ة( مُراجعة  :مفاتيح  �لمات
ّ
 تقديم) كتاب، مُحمّد الط

 

 

Abstract : 

The concept of the Enlightenment is considered as one of the concepts centered on 

the West thanks to the intellectual and philosophical development that renewed the 

perception of the human being and the world. On the other hand, the cultural area that 

met Islam is often considered to be devoid of enlightenment, especially since the 

rational movements opposed to the jurisprudential perceptions that proved the 

authority of the Qur’anic text. This paper is a book review of “Jamal al-Din Darawil”. it 

aims to demonstrate the relationship of the Enlightenment to the « Maqasid » in terms 

of method and content. 

Key words: Book review, Mohammed al-Taher Ibn Ashour, Enlightened, Maqasid 

(goals of shariah), Freedom. 
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 : المقدمة  -1

ساؤل:
ّ
يخ    إذا �حّ الت

ّ
اهر بن عاشور (من هو الش

ّ
ر  )؟1973-1879مُحمّد الط

َ
تْ الإجابة: يُنظ   فيما   َ�حَّ

خصيّة  
ّ

ال� هذه  حول  التّو�سيّة  با�جامعة  ا�حديثة  ا�حضارة  أستاذ  دراو�ل  الدّين  جمال  الدّكتور  فھ 
ّ
أل

�ي قدّمت للعالم الإسلاميّ 
ّ
ة ال

ّ
صوصا، أجمع، وللمجتمعالتّو�سيّة الفذ

ُ
ات ذات  مُدوّنات ومُصنّف  التّو���يّ خ

ذين
ّ
ال القلائل  الباحث�ن  والدكتور دراو�ل من  العر�يّة الإسلاميّة.  قافة 

ّ
الث ة جوانب 

ّ
�اف أبْدوْا    قيمة شملت 

يخ ابن عاشور.
ّ

فقد عكف ع�� دراسة نوا�� النّظر الفكريّ والنّقديّ ��   اهتماما مُنقطع النّظ�� بفكر الش

وُ�حوث مقالات  وأعدّ  ومُصنّفاتھ،  علميّة  أ�اديميّة،  من�جھ  مُناظرات   �� أهميّة    وشارك  الفكر  ذلك  وِ�� 
ُ
ت

صوى 
ُ
 نذكر م��ا ع�� سبيل التّمثيل لا ا�حصر:  ،ق

عاشور * بن  اهر 
ّ
الط مُحمّد  يخ 

ّ
الش مُدوّنة   �� ا�حرّ�ة  والتّوزيع،   ،مسألة  شر 

ّ
والن باعة 

ّ
للط الهادي  دار 

 (كتاب). . 2006

ا *
ّ
الط محمّد  الإمام  الأستاذ  لدى  المقاصديّ  جاه 

ّ
واستحقاقاتھالات دلالاتھ  عاشور:  بن  ، مقال،  هر 

قافيّة، تو�س، أفر�ل 
ّ
ة ا�حياة الث

ّ
 . 2007مجل

عاشور * بن  اهر 
ّ
الط مُحمّد  يخ 

ّ
الش تفك��   �� الاختلاف  غايرة وحقّ 

ُ
قافيّة،  مقال،  الم

ّ
الث ا�حياة  ة 

ّ
، مجل

 .2011تو�س، نوفم�� 

جديد*
ّ
والت حافظة 

ُ
ا� ب�ن  عاشور  بن  اهر 

ّ
الط الدّين    علميّة  مُناظرة،  مُحمّد  جمال  د.  الأستاذين:  ب�ن 

 ، �ليّة الآداب والفنون والإ�سانيّات (جامعة منّو�ة). 2019مارس  09دراو�ل ود. مُحمّد رضا الأجهوري، 

ى هذا الاهتمام بفكر ابن عاشور من مُنطلق أنّ هذا
ّ
 بالعناية والدّرس من    و�تأ�

َ
يخ الإمام لم يحظ

ّ
الش

ر�نما حظِيَ بھ    بِمعيار  لدن الباحث�ن اليوم
ّ

ظراؤه المفك
ُ
ذين    ن

ّ
فتْ من أجلهم�� المشرق الإسلاميّ ال بحُوث    صُنِّ

تب
ُ

 بِبُحوث علميّة وندوات   وك
ُ

قامُ للتّعر�فوافرة، إذ كث��ا ما يظفر الباحث
ُ
خصيّات العلميّة   ت

ّ
  بفكر أحد ال�

ا من  كب��ة  فئة  ُ��مِل  بينما  الإسلاميّ،  رق 
ّ

الش بُلدان  إحدى   �� همّة 
ُ
المغار�ة    لتّو�سيّ�ن،الم لنا  -أو  �حّ  إن 

إطار  -التّعميم  �� يندرجُ  قارنة 
ُ
الم الضّرب من  إنّ هذا  ابن عاشور.  يخ 

ّ
الش بحجم  رون 

ّ
مُفك تركھ  ثقافيّا  إرثا 

لذا��ا:   ات 
ّ

الذ تسامح  مُراجعة 
ُ
والم عتدل 

ُ
والم نو�ريّ 

ّ
الت بالبلد  "تو�س"  بوصف  و�سيّون 

ّ
الت َ�سمح  كيف 

 فئة كب��ة جدّا 
ّ

نو�ريّ ابن عاشور غ��    والوسطيّ وا�حال أن
ّ
يخ الت

ّ
عب لا �عرف من �خصيّة الش

ّ
من الش

تلاميذها   وأغلب  يخ 
ّ

الش باسم  ومدارس  ومعاهد  وأن�ج  شوارع  بتسمية  السّلطة  �سمح  كيف  الاسم؟ 

  
ّ

يخ وا�حال أن
ّ

فو القرن الواحد والعشر�ن بتسمية مدارج ال�ليّات باسم الش
ّ

يجهلونھ؟ كيف �سمح مُثق

ت ب�ن أسوارهاالبحوث والأطار�ح ا عِدَّ
ُ
�ي أ

ّ
�ر القليل  ل

ّ
تعامل  يوأغل��ا    ،حول فكر ابن عاشور لا تتجاوز الن

 جامعا؟
ّ

لا
ُ

فاتھ �ش�ل انتقائيّ لا بوصفهما ك
ّ
 مع فكره ومُصن

يخ ابن  �انت  رُّ�ما  و 
ّ

�ي جعلت الباحث جمال الدّين دراو�ل يُو�� اهتمامھ بفكر الش
ّ
هذه �عض الأسباب ال

ق عل�يّ حديث موسُوم بــ  عاشور. حّ�ى أفاضَ ع
ّ
را بتدف

ّ
اهر بن عاشور  �� السّاحة الأ�اديميّة مُؤخ

ّ
"مُحمّد الط

(  صادر تنو�رّ�ا"،   بتو�س  ختصّ 
ُ
ا� للكتاب  الأطرش  مُجمّع  وِحدة بحث  2020عن  بالتّعاون مع  اهرة  ) 

ّ
"الظ
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و�س"  
ُ
بت و�الدينيّة 

ُ
الأ طبعتھ   �� بمنّو�ة)  والإ�سانيّات  والفنون  الآداب  ا�حجم    ،�(�ليّة  من  كِتاب  وهو 

توسّط يحتوي ع��  
ُ
: يحتوي  263الم الفصل    صفحة. وقد قسّمھ صاحبھ إ�� فصلْ�نِ مُتفاوتْ�ن من حيث الكمِّ

ا�ي فيحتوي ع�� سبعة مباحث كما سيأ�ي تفصيل ذلك، هذا فضلا عن 
ّ
أمّا الث الأوّل ع�� أر�عة مباحث، 

 
ُ
قدّمة وا�خاتمة وقائمة المصادر والمراجع الم

ُ
 عتَمدة �� الكتاب. الم

يخ  
ّ

�ي تناولت فكر الش
ّ
لاع كب��ة وتبحّر �� المصادر ال

ّ
لقد برهن صاحب الكِتاب �� مُقدّمتھ ع�� سِعة اط

بالدّرس، عاشور  واعت��ها    ابن  مُتنوّعة    –فانتقدها  ومضام�ن  أف�ار  من  احتوتھ  ما  وأنّ  –رغم  محدودة 

ف�ن رغم قوّة مُراجع��م وتأمّلهم ��  
ّ
ؤل

ُ
ل ��الم

ّ
يخ قد غاب ع��م ��يء يتمث

ّ
نو�رّ�ة  فكر الش

ّ
�عة الت

ّ
�  الن

ّ
، و�تج�

�ي اشتغلت ع�� ابن عاشور مثل كتاب "شيخ  
ّ
ذلك بوُضوح �� عبارة يجلوها قولھ: "ولفت نظرنا أنّ الأبحاث ال

 
ّ
يخ مُحمّد الط

ّ
اهر بن عاشور: حياتھ وآثاره" لبلقاسم الغا��، وكتاب "الش

ّ
اهر بن  ا�جامع الأعظم محمّد الط

عمّقة  
ُ
يخ مُحمّد ا�حبيب بن ا�خوجة ودراستھ الم

ّ
عاشور ومن�جھ �� التّفس��" لهيَا ثامر العُ�ّ�، وتحقيق الش

ولِ المن�ع التّنو�ريّ لدى ابن  
ُ
ريعة الإسلاميّة لابن عاشور ولمِس��ة صاحبھ العلميّة، لم ت

ّ
لكتاب مقاصد الش

مُدوّنتھ تضمّ  أنّ  ق تحرّريّ وتنو�ريّ  عاشور ومُقوّماتھ عناية رغم 
ُ
ف

ُ
أ الدّليل ع��  يُقيم  بّ�ن، ما 

ُ
نت، كما سن

اه الباحث �� مُصنّفھ وأعلن عنھ منذ البداية فهو  1واسع �� تفك��ه �ستحقّ البحث"
ّ

ذي توخ
ّ
. أمّا عن المن�ج ال

يخ ابن عاشور. ورغم أنّ الموضوعيّة �� البُحوث الاجتما
ّ

عيّة والإ�سانيّة  المن�ج الموضو�ّ� �� تحرّي مُدوّنة الش

ھ
ّ
د أن

ّ
دُّ �� طل��ا، فإنّ الأستاذ دراو�ل أك

َ
نَال ومِمّا يُك

َ
ستحبّ صعب الم

ُ
لن يتوا�ى   والدّينيّة عُموما �� ذلك الم

�ي عزمنا  
ّ
لِمات �� أنظاره وفكره (أي ابن عاشور) كما �ستوجبھ الموضوعيّة ال

َ
لِ�حظة �� إغماض "الع�ن عن ث

 ع�� حدّ �عب��ه. 2ما �� الوسع �� مُلاحق��ا"

 : الفصل الأوّل: التّنویر منهجا وطریقة  -2

ف هذا الفصل إ�� أر�عة مباحث �� الآتية:   ِ
ّ
ؤل

ُ
 قسّم الم

 :المبحث الأوّل: الرّجل والمشروع -2-1
روف   ��دف

ّ
اهر بن عاشور والظ

ّ
يخ مُحمّد الط

ّ
هذا المبحث �� ُ�عد من أ�عاده إ�� التّعر�ف ��خصيّة الش

�
ّ
�ي �شأ ف��ا، وال

ّ
سرة سليلة علم  ال

ُ
يخ مآثر حميدة ور��ا عن أ

ّ
 للش

ْ
رت ع�� توجّهاتھ العلميّة والقيميّة، إذ

ّ
ي أث

الدي�يّ   التّ�و�ن  عن  فضلا  هذا  قا�ّ�، 
ّ
والث والدّي�يّ  السّيا��يّ  م��ا  الدّولة   �� عُليا  مناصب  دت 

ّ
تقل ومعرفة 

ريعة، مُتفقّ 
ّ

صول الش
ُ
خبة عالمة بأ

ُ
ذي تلقّاه ع�� يد ن

ّ
- 1840هة ف��ا: أبرزهم مُحمّد ب��م ا�خامس (الزّ�تو�يّ ال

يخ سالم بُوحاجب (8891
ّ

يخ مُحمّد السّنو��ي (1924-1827)، والش
ّ

، كما لا يُمكن  3)1900-1851)، والش

دها  
ّ
�ي تقل

ّ
، و�دارة جامع الزّ�تونة  التّدريس بالمدرسة الصّادقيّةع�� غرار   التّغافل عن الوظائف السّامية ال

 
اهر بن عاشور تنويريّا، ط جمال-1

ّ
تاب المُختصّ وتوزيعه، 1الدّين، دراويل، مُحمّد الط طرش لنشر الكـِ

ٔ
، 2020، تونس، مُجمّع الا

 . 10ص
 .10المصدر نفسه، ص -2
 . 15-14، ص صنفسه المصدر -3



اهر بن عاشور   تقديم
ّ
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روعھ �� بِقاع مُختلفة �� تو�س حّ�ى بلغت  
ُ
و�ذهب الأستاذ دراو�ل إ�� أنّ ابن    .1فرعا  25ودوره �� مُضاعفة ف

ن مُنغلقا ع�� ذاتھ رافضا ل�لّ ما هو غر�ب  
ُ

عاشور طيلة ف��ة ت�و�نھ العل�يّ والدّي�يّ إ�� آخر حياتھ، لم يك

يوخ الزّ�تونيّ�ن رامَتْ ا�جُمود واعتنقت التشدّد مذهبا، بل �ان  أو جديد عليھ مثلما �انت تف 
ّ

ة من الش
ّ
ل

ُ
عل ث

ر ع�� مستوى  
ّ
مُنفتحا ع�� فضاءيْن مُختلفْ�ن: أمّا الفضاء الأوّل فهو الفضاء الإسلاميّ المشر�ّ�، حيث تأث

يخ مُحمّد عبده ( 
ّ

جمع��ما لقاءات هدفها    وقد   ) أحد رِجال الإصلاح والتحرّر �� مِصر. 1905-1849الفكر بالش

والّ��وض التطوّر والإصلاح  مُحمّد    تحقيق  يخ 
ّ

بالش الأمر  آنذاك، حّ�ى وصل  التّو���يّ والمصريّ  جتمعْ�ن 
ُ
با�

ا�ي  2عبده �� وصف ابن عاشور إ�� اعتباره: "سف�� الدّعوة الإصلاحيّة با�جامعة الزّ�تونيّة"
ّ
. أمّا الفضاء الث

خال 
ُ
ف دينيّا وثقافيّا، إذ �ان ابن عاشور مُنفتحا ع�� ما أنتجھ عُلماء الأنوار �� أوروّ�افهو الفضاء الأوروّ�ي ا�

يخ ابن عاشور من مُلاحظة الفرق ا�حضاريّ ب�ن  
ّ

ما ينبع �� اعتقاد الش
ّ
روحات وأف�ار. وهذا الانفتاح إن

ُ
من ط

قافة ا
ّ
قافت�ن الإسلاميّة والغر�يّة. لذلك "لم يمنعھ رُسوخ قدمھ �� الث

ّ
لعر�يّة الإسلاميّة من الانفتاح ع��  الث

قافة ا�حديثة (�ان قارئا بالفر�سيّة)  
ّ
قافت�ن، وع�� أساس    -مُكتسبات الث

ّ
ع�� خلفيّة عدم التّعارض ب�ن الث

لَّ  
َ
 من �

ّ
�اكم والتطوّر والتّحاور، وأنّ التّثاقف سُنّة إ�سانيّة وقانون ثقا�ّ� لا يجحده إلا

ّ
أنّ المعرفة قِوامها ال�

 . 3وضَعُفَت بص��تھ"نظره 

يخ ابن
ّ

ؤ�ة التّنو�رّ�ة �� مُدوّنة الش �ي طبعت الرُّ
ّ
سُس العامّة ال

ُ
ز الأستاذ دراو�ل ع�� الأ

ّ
�� الإطار ذاتھ رك

سس  
ُ
الأ وأوّل هذه  قا��ّ عاشور. 

ّ
الث قد 

ّ
ؤسّس   الن

ُ
الم بالنصّ  ة 

ّ
حاف صوص 

ُ
ن تخ��نھ من  �اثيّة وما 

ّ
ال� للمُدوّنة 

ومُدوّن التّفس��  تُب 
ُ

تفاقماكك الإمام  يخ 
ّ

الش ف��ا  لاحظ  فقد  النّبويّ.  ا�حديث  ومُطلقة    ة  صوليّة 
ُ
الأ ش�ل 

ُ
لم

ستقبل باعتبارهُما امتدادا للما��ي دون أد�ى تجديد أو   الما��ي ع�� أساس لا عقلا�يّ، وتناولها
ُ
ل�حاضر والم

التّحر�ف  عن  فضلا  قة. 
ّ

ا�خلا و�بداعاتھ  تجدّدة 
ُ
الم طاقاتھ   �� عقل  إعمال  أو  والاكتفاء    تطو�ر  والزّ�ادات 

دوّنت�ن.
ُ
الم  �� العق�ّ�  النّظر  واستبعاد  �ي   بالنّقل، 

ّ
ال الغِشاوة  تلك  الإسلاميّ  �اث 

ّ
ال� يُزحزحُِ عن وجھ  فطفِقَ 

ف: "ولذلك جزم ابن  
ّ
ؤل

ُ
فسّرون عن طر�ق النّقد و�ظهار عيُو��ا للعِيان، يقول الم

ُ
أفاضها عليھ الفُقهاء والم

جرّد اس��جاع معارف السّابق�ن والاعتقاد بأّ��ا مُنت�ى ما تصِل إليھ العُقول وتبلغھ  عاشور بأنّ الاكتفاء بِمُ 

ف��م   أعتقد  قائلا: "لا  ومهم 
ُ
السّابق�ن وعل الموقف من  الهِمَم، خطيئة وفساد مُحقّقان. وصَدَعَ بخصوص 

شِ 
ُ
لن وأسّسوا  لِنُنِْ�يَ،  و�ّ��م غرسوا  نفهم...  كما  و�فهمون  يقرؤون  أبدا،  لن�يد"العظمة  وابتدؤوا  . ومن4يد، 

يخ أن أسّس  
ّ

ا�ي �� رؤ�تھ    لمناو�ل جديدة مظاهر الإنماء والإشادة والزّ�ادة �� تفك�� الش
ّ
سّ الث

ُ
�� بمثابة الأ

�اثيّة،
ّ
دوّنة ال�

ُ
�ي أنتجها ابن عاشور وعوّضت ما افتقرتھ الم

ّ
التّنو�رّ�ة. والمقصُود بالمناو�ل، النّماذج ا�جديدة ال

 
ّ
الث مُصنّفات  وسدّت  أهمّ  بتبو�ب  قام   

ْ
إذ الكِتاب،  صاحب  الباحث  عليھ  ز 

ّ
رك ما  ف��ا وهذا  المعرفيّة  غرات 

صنّف أو ذاك. وهذا  
ُ
ف من أجلھ هذا الم ِ

ّ
ل

ُ
أ ذي 

ّ
ما من باب المقصد ال

ّ
يخ تصنيفا لا من باب ا�حصر و�ن

ّ
الش

 .17، صنفسه المصدر -1
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ھ
ّ
فإن ابن عاشور  يتحدّث عن  الدّين دراو�ل عندما  الباحث جمال  أنّ  ا�خب��    دليل ع��  يتحدّث من موقع 

ل ��:
ّ
لمّ بِفكره ومن�جھ �� إعمال العقل. وهذه المناو�ل تتمث

ُ
 بنُصوصھ، الم

ريعة الإسلاميّة":*  
ّ

شريع الإسلاميّ    "مقاصد الش
ّ
صنّف لسدّ �غرة كب��ة جدّا �� مجال الت

ُ
جاء هذا الم

فقھ الإسلاميّ من ناحية وعن ِ��اية  وقد أعلن من خلالھ ابن عاشور عن "��اية الاعتماد ع�� علم أصول ال

 .1الفقه�ن ا�حر�ّ� الظاهريّ والمذه�ي من ناحية أخرى"

نو�ر":  *    
ّ
حر�ر والت

ّ
دوّنة التّفس��يّة للقرآن"تفس�� الت

ُ
ف إنّ هذه الم

ّ
دا   يقول المؤل

ّ
�ي بلغت ثلاث�ن مُجل

ّ
ال

أص �ي 
ّ
ال التشوّهات  من  القُدامى  فسّر�ن 

ُ
الم إسهامات  لتُحرّر  �� جاءت  الإسراف  جرّاء  التّفس��  علم  ابت 

 .2التّعو�ل ع�� النّقل

ظام الاجتما�ّ�":  *    
ّ
صول الن

ُ
تب ال��اثيّة الإسلاميّة أهملتْ جانبا  "أ

ُ
صنّف من مُنطلق أنّ الك

ُ
جاء هذا الم

 .3ا�جانب الاجتما��ّ  مُهمّا من جوانب ا�حياة الإ�سانيّة وهو

الث �� 
ّ
سّ الث

ُ
ل ��أمّا الأ

ّ
يخ ابن عاشور فيتمث

ّ
�اث العر�يّ.   الرّؤ�ة التّنو�رّ�ة لدى الش

ّ
ولا يذه�نّتحقيق ال�

�اث هو الإسلاميّ فحسب، بل إنّ ابن عاشور تجاوز ذلك إ�� الأد�يّ 
ّ
إيمانا منھ بأنّ    �� البال أنّ المقصود بال�

 
ّ
عريّ القديم أهميّة كب��ة تظهر فيما يحملھ من المعا�ي ال

ّ
�اث الش

ّ
جتمع ا�جاه�ّ� وتفك��    �ي تنتجلل�

ُ
من قلب ا�

عريّ النّفيس
ّ

�اث الش
ّ
حيط ��ذا ال�

ُ
�ي ت

ّ
�� لغتھ و�يانھ، فإنّ ابن عاشور قد    أفراده آنذاك. ونظرا للأهميّة ال

فظ  
ّ
حش �� الل

ُ
دوّنات من ف

ُ
بيا�يّ وغ��هما رغم ما تحتو�ھ هذه الم

ّ
ار بن بُرد والنّا�غة الذ

ّ
قام بتحقيق ديوا�يْ �ش

ار �ان سيّ و 
ّ

لق، سريع الغضب، ئ  مُجُون �� الأفعال، يقول الأستاذ دراو�ل: "فابن عاشور �ع��ف بأنّ �ش
ُ

ا�خ

مُتجاهرا بالسّكر مُفتخرا بالزّ�ى، ولم يمنعھ ذلك من جمع ديوانھ وتحقيقھ وشرحھ بأع�� درجات الإتقان  

بيا�يّ ومُ 
ّ

سبة إ�� ديوان النّا�غة الذ
ّ
أن بالن

ّ
صنّف "قلائد العقيان �� محاسن الأعيان" للفتح  العل�يّ، وكذا الش

ب�ن مُقتضيات الأخلاق ومُقتضيات   التّمي�� المقامي  درة عالية ع�� 
ُ
بن خاقان، مُعّ��ا من خلال ذلك عن ق

سيان
ّ
الن طيّ  من  نفيسة  أدبيّة  مُدوّنات  لإخراج  م��ا  بدّ  لا  تحررّ�ة  رُؤ�ة  وعن  الموضو�ّ�،  العل�يّ  البحث 

 . 4والإهمال"

 :لمبحث الثاّني: مُقوّمات المنھج التنّویريّ ا -2-2
يخ ابن عاشور �� إصلاح اعوجاج ما انحرف 

ّ
بعها الش

ّ
�ي ات

ّ
راد بالمقوّمات تلك الوسائل المن�جيّة ال

ُ
��  الم

قافة العر�يّة الإسلاميّة من مُتون وأف�ار وليدة اج��ادات فاقت، �� نظر فئة كث��ة من مُتلقّ��ا، قداسة  
ّ
الث

 
ُ
قوّمات:Le Texte fondateurؤسّس (النصّ الم

ُ
 ) �� حدّ ذاتھ. وأهمّ هذه الم

 توسيع دائرة قراءة النصّ القرآ�يّ:•

 .23، صنفسه المصدر -1
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اهر بن عاشور   تقديم
ّ
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ّ
 سلمان العبدل
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فظ  
ّ
هوره إ�� الآن مجموعة من التّفس��ات والتّأو�لات لعِبَت ف��ا إش�اليّة الل

ُ
عرف النصّ القُرآ�يُّ منذ ظ

ذي  والمع�ى دورا كب��ا �� إثراء التّفس�� القُرآ�يّ: م��ا ما  
ّ
ِ�ح عليھ بالتّفس�� بالنّقل أو المأثور، أي التّفس�� ال

ُ
صط

ُ
ا

��تمّ   ذي 
ّ
ال غويّ 

ّ
الل بالتّفس��  عليھ  ِ�ح 

ُ
صط

ُ
ا ما  وم��ا  الّ�حابة،  وأقوال  النبوّ�ة  والسنّة  القُرآن  �عتمد ع�� 

�ي نزل القُرآن بألفاظها وأسالي��ا. 
ّ
غة العرب ال

ُ
وهذان النّوعان من  بمعا�ي الآيات القرآنيّة حسب وُرودها �� ل

فإنّ مُر�د�ُ�ما بَقوْا أسرى    -كما سبقت الإشارة  -التّفس�� و�نْ �ان لهُما دور �� إيضاح معا�ي القُرآن الكر�م  

الماضوّ�ة لِقيَم  أوفياء  �اث الأسلاف، 
ُ
ذي سمتھ  1ل�

ّ
ال سلم�ن 

ُ
الم واقع  حال من الأحوال عن  بأيّ  ُ�عّ��ان  ، ولا 

الأ  بتبدّل  التبدّل  جعلالأساسيّة  ما  هذا  روف. 
ّ
والظ ابن    حوال  يخ 

ّ
الش بي��م  ومن  فسّر�ن، 

ُ
الم من  العديد 

صو�ّ� �� قراءة النصّ القُرآ�يّ، و�نت�جون سبيل التّفس�� بالرّأي أو بالمعقول �عد  
ُ
ون المن�ج الأ

ّ
عاشور، يتخط

ذي  
ّ
مّة وروح العصر ال

ُ
لة ب�ن رُوح الأ ر لكلام العرب من أجل ر�ط الصِّ فسَّ

ُ
�عيشون فيھ. ورغم أنّ  معرفة الم

ھ مُجرّد قول لا دليل عليھ وقائم ع�� التّخم�ن  
ّ
الث من التّفس�� يُصنّفھ ا�جامدون ع�� أن

ّ
هذا الصّنف الث

الفاسدة والقِياسات  يراه ضر�ا من  2والهواء  بل  الدّين،  ُ�عدا عن  يرَ فيھ إحراجا ولا  لم  ابن عاشور  فإنّ   ،

ستاذ جمال الدّين دراو�ل: "... وِ�ذلك مّ�� ابن عاشور ب�ن الدّين ضروب التّنو�ر وانفتاحا عن الواقع، ي
ُ
قول الأ

م�ن فيھ، ولفت الانتباه إ�� أنّ تفس�� القُرآن غ�� القُرآن، وأنّ جُهد الرّجال �� تِبيان مُراد النصّ القُرآ�يّ  
ّ
ت�ل

ُ
والم

ذين خدموا  
ّ
وجِب تقدير ال

ُ
عِلم التّفس�� فيما سبق، فهذا العِلم غ�� النصّ ذاتھ، ومع أنّ الأخلاق العِلميّة ت

يحتاج �� الوقت ا�حاضر إ�� عُلماء �عرضون المعارف القُرآنيّة �� صُورة أقرب إ�� رُوح   –كغ��ه من العُلوم   –

واهر، �� إطار  
ّ
العصر، وأنأى عن التعصّب والمذهبيّة، وأ�عد عن ا�جُمود ع�� المنقولات والوُقوف عند الظ

ستقبل ويستشرفھ استشرافا، ولا يقبل  الاستفادة من تطوّر  
ُ
سا�يّ والبلا�ّ�. وهو بذلك يرنو إ�� الم

ّ
البحث الل

لِيد" ون أس��ا للما��ي ومُتغنّيا با�جد التَّ
ُ
 .3أن ي�

 تضييق دائرة الاعتماد ع�� المروّ�ات: * 

�ي
ّ
تُب ال

ُ
فوا فيھ كث��ا من الك

ّ
تبحث فيما ورد عن    اهتمّ أهل ا�حديث اهتماما بالغا با�حديث النبويّ، فأل

قافة العر�يّة الإسلاميّة �� مرتبة مُهمّة من  
ّ
الرّسول من قول أو فعل أو صِفات. و�تنّ�ل ا�حديث النبويّ �� الث

شريع، أي أنّ ما جاء مُجملا أو غامضا �� القُرآن، جاءت السنّة النبوّ�ة لتوّ�حھ، ومن ثمَّ  
ّ
مراتب مصادر الت

قد شهدت ضُرو�ا من التّناقض والتّلفيق وداخلت �عضها    �� أنّ الأحاديث النبوّ�ة�شيع حُكما قارّا ُ�عمَل بھ. غ

سلم�ن أنفسهم. 
ُ
ائفيّ ب�ن الم

ّ
خرى والصّراع السيا��يّ والط

ُ
قافات الأ

ّ
  فلم�عضا ورّ�ما ذلك راجع إ�� تأث��ات الث

 
ستاذ حمّادي ذويب مصطلح "الماضويّة" في  -1

ٔ
ذي ينغلق على ماضيه ويُحيله جزئيّا  يه"قوله: يُعرّف الا

ّ
ساسيّة للوعي ال

ٔ
الخاصيّة الا

وحد للحُ 
ٔ
و كليّا إلى إطار مرجعيّ ا

ٔ
فعاله دائرة في  ا

ٔ
فعال وذلك على نحو تبدو معه تحرّكات هذا الوعي وا

ٔ
و القيمة في السّلوك والا

ٔ
كم ا

نّ 
ٔ
اهر ا

ّ
تي لا تُفارق مركزا بعينه في الماضي... والظ

ّ
نّه مثل  النّزعة الماضويّة لازمت الفكر الإسلاميّ مدار الجاذبيّة ال

ٔ
له لا منذ بداية تشك�

سيسيّة لذلك الدّين ونصوصها ورموزها  
ٔ
ص بسهولة من مغناطيس الفترة التّا

�
 بعد حدث دينيّ كبير لا يستطيع التخل

ٔ
كلّ فكر ينشا

همّ قوّة فاعلة في الفكر الفقه
ٔ
و سلطة السّلف ا

ٔ
علامها. وهكذا كان الماضي ا

ٔ
صوليّ" وا

ٔ
: حمّادي، ذويب، مراجعة نقديّة  (يُنظريّ والا

بحاث ودراسة السّ 1للإجماع بين النظريّة والتّطبيق، ط
ٔ
 )242، ص2013ياسات، ، الدّوحة، المركز العربي للا

ن ومناهج المُفسّرين، ط -2
ٓ
وم، عُلوم القُرا تب العلميّة، 1مُحمّد قاسم، الش�  .136، ص 2014، بيروت، دار الكـُ

اهر بن عاشور تنويريّا، صا ر د -3
ّ
 .33ويل، مُحمّد الط
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�و�ج لقضيّة ما أو رأي أو طائفة أك�� من الاستشهاد �عمل أو كلام مُناسب للن�يّ. هذ
ّ
وجد طر�قة أفضل لل�

ُ
ات

�� ورد  ما  ب  ِ
ّ

ُ�شذ فأخذ  مُصنّفاتھ،   �� المروّ�ات  ع��  الاعتماد  دائرة  تضييق  إ��  عاشور  ابن  يخ 
ّ

الش دفع  ما 

 
ّ
/    179الإمام مالك (ت    " إ"مُوط /    256للإمام البخاريّ (ت    "ا�جامع الّ�حيح"م) و795هــــ  م) من  870هـــ 

خالف المنطق والعقل، يقول دراو�ل مُتحدّثا عن تط
ُ
بيقات ابن عاشور �� مجال ا�حديث النبويّ  أحاديث ت

وتِيَت من ك��ة الدسّ والتّدليس  
ُ
ھ: "ضيّق �� مجال الاعتماد ع�� ا�حديث، مُعت��ا أنّ منظومة ا�حديث أ

ّ
بأن

 وسم�ن، وأنّ علم ا�حديث و�نْ ساهم بقسط  
ّ

ما �عرض لهم من غث
ّ
ل

ُ
والوضع، ومن غفلات ا�حُفّاظ ونقلهم �

ذين يتلقّون  وافر �� نخل ذلك وغر�ل
ّ
وتِيَت منظومة ا�حديث من تأو�لات ال

ُ
ھ لم يُوصد �لّ أبوابھ. كما أ

ّ
تھ، فإن

الألفاظ ولا يمنعون �� المقاصد والأغراض، مُن��يا إ�� أنّ إعطاء صِفة ا�حسن وال�حّة للأحاديث ع�� وجھ  

 . 1الإطلاق لم �عُد مقبولا"

ا:سُلطة الإ�سان ع�� الأرض ومركزّ�ة دور العقل ف��*

ية من جذر (خ.ل.ف) فنجد: خلائف، مُستخلف�ن، خليفة... و��  
ّ
تأت

ُ
�عدّدت الألفاظ �� القُرآن الكر�م الم

و�نْ اختلفت جميعها من جهة مخارج ا�حُروف، فإنّ المقصد واحد هو أنّ الإ�سان خليفة الله �� أرضھ، ف��ا  

ھ المع�يّ ��ا وحده دون ا�خلا 
ّ
خرى. ولأنّ هذه الأمانة، أي أمانة الاستخلاف،يُبدع وُ�جدّد ويُعمّر ال�ون وأن

ُ
ئق الأ

ستأمن عاقلا، فإنّ ابن عاشور لم يجد حائلا أمام الدّعوة إ�� إعمال العقل فيما  
ُ
تقت��ي ضرورة أن ي�ون الم

�عة العقلانيّة وا�حة من خلال نظراتھ وأف�اره  
ّ
ف بھ الله الإ�سان من واجبات وعمران الأرض. وتبدو الن

ّ
�ل

طروحات  النّقد
ُ
الأ هذه  �انت  سواء  إش�اليّات  من  وُ�ث��ه  يطرحھ من قضايا  ما  �لّ   �� بالعقل  واحتفائھ  يّة 

�اث أو مُستمدّة من وقائع فكرّ�ة وثقافيّة مُعاصرة لھ، يقول صاحب الكتاب مُوّ�حا العلاقة
ّ
مُستقاة من ال�

ابن عاشور) أنّ وظيفة الاستخلاف راجعة  التّلازميّة ب�ن "الاستخلاف و"العقل" �� فكر ابن عاشور: "بّ�ن (أي  

ذي  
ّ
�� المقام الأوّل إ�� عمل العقل دون احتياج إ�� التّوقيف (الو��/النصّ) �� غالب التصرّفات. فالعقل ال

 ينحاز إ�� فئة أو مذهب أو ينقاد إ�� هوى أو مص�حة ضيّقة، قادر ع��  
ّ

سدّده توج��ات الدّين والأخلاق لئلا
ُ
�

ذي 
ّ
سبة إليھ وقابلا ع�� الدّوام أن �س�� إ�� الأفضل. لذلك   جعل العالم ال

ّ
�عيش فيھ الإ�سان مفهوما بالن

والموت   سران 
ُ

ا�خ إ��  ذريعة  بھ،  المنوط  بدوره  القيام  عن  العقل  إعاقة  أنّ  إ��  عاشور  ابن  الأستاذ  نبّھ 

 .2ا�حضارَ�ْ�ن"

:المبحث الثاّلث: الاتجّاه المقاصديّ: الدّلالات والاستحقاقات -2-3
ؤون ا�حياة خارج النصّ لا داخلھ: *

ُ
 الو�� باكتمال ش

�ي
ّ
ريعة الإسلاميّة وكذلك مسألة العقيدة ع�� رأس القضايا الفكرّ�ة والدّينيّة ال

ّ
ت��ز قضيّة تطبيق الش

اهر بن عاشور.
ّ
يخ مُحمّد الط

ّ
يخ    استقطبت أوسع الاهتمام من لدن الش

ّ
وممّا يجب الإشادة بھ أنّ تناول الش

ن تناولا أصوليّا بحتا يقف عند حرفيّة النصّ ويُسيّج حياة النّاس بجُملة من الأح�ام  لهذه القضا
ُ

يا لم يك
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اهر بن عاشور   تقديم
ّ
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ّ
 سلمان العبدل

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)401( 

طبّق �� �لّ زمان وم�ان،
ُ
تحجّرة ت

ُ
�عة العقليّة المقاصديّة حاضرة بقوّة �� مُصنّفاتھ باعتبارها    الم

ّ
بل �انت الن

كذلك   و�اعتبارها  أسرارها،  وكشف  النّصوص  لتفكيك  مُهمّا  جتمعات  مدخلا 
ُ
با� للر�ّ�  الأوحد  السّبيل 

قافيّة،
ّ
سلمة. فالإسلام �� نظر ابن عاشور تختلف معانيھ باختلاف البُ�ى الاقتصاديّة والاجتماعيّة والث

ُ
 الم

جتمعات والوقائع. بالتّا�� فإنّ النّظام الدّي�ي الإسلاميّ ليس واحدًا
ُ
ب�ن الأمس    وكذلك باختلاف الأزمنة وا�

أجل    ،واليوم �عة  من 
ّ
الن خصائص  ع��  الكتاب  القسم من  �� هذا  دراو�ل  الدّين  جمال  الأستاذ  ز 

ّ
رك ذلك 

يخ ابن عاشور أهّمها إيمانھ بأنّ حياة النّاس "أعقد من أن تكتمل داخل النصّ"
ّ

. و�� 1المقاصديّة �� فكر الش

ابن عاشور مثلا من مسألة   التعرّف ع�� موقف  يُمكن  التّطبيق  السّكرانضرب من  ف�ي مسألة    "،"حدّ 

مون 
ّ
ت�ل

ُ
ة ما يز�د �� �عقيدها، لعلّ    تناولها الفقهاء والم

ّ
بالبحث والتّصنيف، واكتشفوا لها من المنا�ج والأدل

المنا�ج   هذه  الاج��اد    "القياس" أهمّ  ع��  لا  الشكّ  ع��  يقوم  من�ج  ھ 
ّ
أن مُعت��ا  عاشور  ابن  انتقده  ذي 

ّ
ال

وظر  النّاس  أحوال  يُرا��  لا  ھ 
ّ
وأن �عة  والعقل، 

ّ
الن أثر  لبيان  ولھ 

ُ
ط ع��  اهد 

ّ
الش هذا  ورِد 

ُ
ون تبدّلة. 

ُ
الم وفهم 

يخ، إذ يقول جمال الدّين دراو�ل: "ولفت ابن عاشور النّظر إ�� أنّ من أك�� المعوّقات  
ّ

المقاصديّة �� فكر الش

 
ّ
ستوى الت

ُ
�ي حالت دون أن ي�ون الإسلام عامل دفع ل�حياة ومُحرّ�ا للتقدّم، ارت�ازه �� الم

ّ
شري�ّ� ع�� مبدأ  ال

القديم...   الفق�يّ  العقل  الغائب وأصبح ذلك من مُقوّمات  اهد ع�� 
ّ

الش ھ قياس 
ّ
أن هِم ع�� 

ُ
ف ذي 

ّ
ال القياس 

ذي جعلھ يُنكر المن�ع المنسوب إ�� الإمام ع�� بن أ�ي طالب �� كيفيّة ضبط حدّ السّكران  
ّ
وهذا النّظر هو ال

اهد ع��  
ّ

عتُمِد فيھ ع�� قياس الش
ُ
ذي ا

ّ
الغائب واعت�� شارب ا�خمر "إذا سكر هذى، و�ذا هذى اف��ى فأرى  ال

ھ يُقرّ إقامة حدّ مع الشكّ �� حُصول مُسبّبھ
ّ
أنّ عليھ حدّ الفرّ�ة". فقال ابن عاشور: "هذا من�ع غر�ب لأن

م ع��  اعتبارا بالظنّة". ومن ثمّ ذهب إ�� أنّ حقيقة القياس �� الاج��اد وعمل العقل �� تأو�ل ظواهر الأح�ا

ختلف أحوال النّاس"
ُ
 .2محامل صا�حة �

جاه المقاصديّ:  •
ّ
روط واستحقاقات الات

ُ
 ش

يخ ابن عاشور لا يُمكن قراءتھ، بأيّ حال من الأحوال،    إنّ ا�حديث عن البُعد المقاصديّ 
ّ

�� مدوّنة الش

ا�جهودات   لتلك  مُواصلة  بل هو  �اثيّة، 
ّ
ال� دوّنة 

ُ
الم إثراء   �� القُدامى  جُهود  من  استنقاص  أو   

ّ
حط ھ 

ّ
أن ع�� 

صوليّة، حيث تنتقل ��ا من مرحلة استن
ُ
قلة نوعيّة �� المباحث الأ

ُ
باط الأح�ام  وتطو�ر لها من خلال إحداث ن

ارع إ�� مرحلة استنباط المعا�ي من الأح�ام نفسها. وهذا الإجراء لا يتحقّق �� نظر ابن عاشور  
ّ

من ألفاظ الش

الأوّل فهو   رط 
ّ

الش أمّا  بي��ما.  التّلازميّة  العلاقة  و�ّ�ن  الكتاب  �� هذا   �شرط�ن حدّدهما الأستاذ دراو�ل 
ّ

إلا

الفئة بصف��م  ريعة 
ّ

الش �عُلماء  ق 
ّ
ب�ن   مُتعل الاختلاف  أنّ  يرى  الإسلاميّ  �اث 

ّ
ال�  �� تأمّل 

ُ
فالم بالدّين،  العالمة 

ذي يبت�� فرض سيادة الرّأي الواحد  
ّ
ريعة قد أدّى إ�� التعصّب والإلغاء ال

ّ
العُلماء �� كث�� من مسائل الش

تنفّذة الواحدة، و�� ثنايا هذا التعصّب تضيع المص�حة والمقصد من ا�حُ 
ُ
ر�ّ�.  وسيادة ا�جموعة الم

ّ
كم الش

تات تلك المواقف والضّوابط محلّ الاختلاف وتطويعها وفقا لما  
ُ

وهذا ما يرفضھ ابن عاشور داعيا إ�� لمّ ش

سلم�ن وهذا ي�ون بالاج��اد و�عمال النّظر وت�اتف ا�جُهود، يقول دراو�ل: "وقد دعا ابن  
ُ
تقتضيھ حياة الم
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ر مجمعيّة تتعاضد ف��ا أنظار أهل الفقھ من جهة، وأهل  عاشور إ�� أن تتمّ هذه العمليّة الاج��اديّة ��  
ُ
ط

ُ
أ

شريعيّة  
ّ
عا�جات الت

ُ
تّصلة بالمسائل محلّ البحث من جهة ثانية، ليتحقّق إمداد النّاس بالم

ُ
الاختصاصات الم

بي�ّ�"
ّ
�ي �ستأنف ��ا حيا��م مسارها الط

ّ
 .1ال

و  الأح�ام  مصدر  باعتبارها  ريعة 
ّ

بالش ا�ي 
ّ
الث رط 

ّ
الش ق 

ّ
للإ�سان  يتعل وا�خ��  للمص�حة  تحقيقها  مدى 

سهّل  
ُ
رونة حّ�ى �

ُ
ريعة الإسلاميّة بأصولها يجب أن ت�ون مرنة إ�� آخر حُدود الم

ّ
ف �� حالھ ومآلھ، فالش

ّ
�ل

ُ
الم

ف بھ    حياة النّاس، ِ
ّ
ل

ُ
عاملات والآداب وغ��ها ممّا �

ُ
وترفع ع��م ا�حرج والضّيق سواء �� مجال العبادات أو الم

"في  سلم، 
ُ
يرى  الم فلا  صات، 

ّ
مُنغ أو  حواجز  دون  سائرة  النّاس  حياة  بجعل  يفي  ما  شريع 

ّ
الت مادّة   �� �ون 

شريع وأح�امھ تضييقا عل��م، فيأ�سون ��ا و��جؤون إل��ا، فت�ون من مُدعّمات انتظام  
ّ
سلمون �� موادّ الت

ُ
الم

طات ا�حركة ا�حضارّ�ة"
ّ

 .2العُمران البشريّ، ومن مُنش

 :نونة ودلالاتھا في كتابات الشّیخ ابن عاشورالمبحث الرّابع: الع -2-4
يخ ابن عاشور وما احتوتھ من ترسيمات  

ّ
فات الش

ّ
�عرض جمال الدّين دراو�ل ضمن هذا المبحث أشهر مُؤل

عن   نوعيّا  مُختلفا  بدا  العرض  هذا  أنّ  غ��  التّقليد،  أسر  من  والتحرّر  والانفتاح  التّنو�ر  أساسها  فكرّ�ة 

�ي
ّ
خرى ال

ُ
عتمدة �� القراءة. فالأستاذ دراو�ل    القراءات الأ

ُ
قار�ة الم

ُ
فات ابن عاشور من حيث الم

ّ
اهتمّت بمُؤل

أنّ   حتوى  "العنوان"  يرى 
ُ
ا� قراءة  إ��  الوُلوج  قبل  والتأمّل  بالقِراءة  جدير  غامضا،  غوّ�ا 

ُ
ل مقطعا  بوصفھ 

نطلق  
ُ
ي بوصفھ هو الآخر جوابا ع�� سُؤال يُحدّده العُنوان. ومن هذا الم فات ابن عاشور  الن��ّ

ّ
يرى أنّ مُؤل

  
ّ

عت�� سابقا وضعيّات هامشيّة وثانوّ�ة، إلا
ُ
تجمع إ�� جانب مُحتواها القيّم، أ�ساقا ومُمارسات نصيّة �انت �

صوصا مُصاحبة لا يُمكن الاستغناء ع��ا أو تجاهل أهميّ��ا �� صياغة الإطار العامّ لفكر  
ُ
أّ��ا غدت اليوم ن

يخ. و�بدو من خلال هذا 
ّ

لاعھ واستفادتھ من    الش
ّ
الإجراء الم���ّ� أنّ الباحث دراو�ل قد برهن ع�� عُمق اط

بس عنھ لعلّ أهمّها من�ج الإ�شائيّ الفر���يّ 
ّ
�ي اهتمّت بتفكيك ا�خِطاب ورفع الل

ّ
المنا�ج النّقديّة ا�حديثة ال

 ) الموسوم بالعتبات النصيّة. Gérard Genette) (2018-1930ج��ار جينات (

فات ذائعة  وتظهر تطب
ّ
ؤل

ُ
ذي ارتآه صاحب الكِتاب ع�� مستوى قراءتھ لعناو�ن �عض الم

ّ
يقات هذا المن�ج ال

فكتاب   ا�جيد"الصّيت.  القرآن  تفس��  ا�جّديد من  العقل  وتنو�ر  السّديد  المع�ى  باسم    "تحر�ر  المشهور 

نو�ر"  
ّ
حر�ر والت

ّ
حيل  يحتوي ع�� ألفاظ""الت

ُ
إ�� نظام فكريّ مُغاير    تحر�ر/تنو�ر/عقل/جديد، و�� ألفاظ ت

والتنو�ر   فالتّحر�ر  التّقليديّة.  الفكرّ�ة  المنظومة  عن  الانز�اح  إ��  عاشور  ابن  يخ 
ّ

الش نزوع  عن  يكشف 

ن لفظ�ن مُرتبط�ن بالتّار�خ الأورو�يّ و�الفلسفة  
ّ

 أّ��ما يظلا
ّ

قافة التّقليديّة... إلا
ّ
مُصط�حان لا صلة لهما بالث

ؤ 3الأورو�يّة"
ُ
عنون بــ  . و�خصوص الم

ُ
ا�ي الم

ّ
ف الث

ّ
ذي يحتوي ع�� صياغة تحليليّة    "أليس الصّبح بقر�ب؟"ل

ّ
ال

ذي بقي يج�ّ� معارف القُدامى  
ّ
التّعليم الزّ�تو�ي ال جتمعات الإسلاميّة و�الأخصّ 

ُ
نقديّة لواقع التّعليم �� ا�
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اهر بن عاشور   تقديم
ّ
ي  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ تنويريّا"كـتاب "مُحمّد الط

ّ
 سلمان العبدل
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 ﴿دون أد�ى تجديد من ذوي النّظر، فهو عُنوان "مُقتبس من الآية القرآنيّة  
ُ
ال

َ
ن  ق

َ
ل كَ  رَّ�ِ ا رُسُلُ  إِنَّ  

ُ
وط

ُ
ل يَا  وا 

وا
ُ
يْكَ   يَصِل

َ
   إِل

َ
أ مَا  ھ ُمُصِيُ�َ�ا  ك َإِنَّ

َ
ت

َ
امْرَأ  

َّ
حَد ٌإِلا

َ
م ْأ

ُ
تَفِت ْمِنك

ْ
يَل  

َ
يْل وَِلا

َّ
ن َالل ع مٍِّ

ْ
هْلِك َبِقِط

َ
سْر ِبِأ

َ
أ

َ
  صَاَ�ُ�م ف

رِ�بٍ 
َ

بْح ُبِق يْس َالصُّ
َ
ل

َ
بْحُ أ والعنوان �� مع�ى من معانيھ يتضمّن رجاء لزوال ظلام مُدلهم    .1﴾ إِنّ مََوْعِدَهُم ُالصُّ

 طلبة ضعاف البصائر ضيّقي الأف�ار"
ّ

ذي لم �عد يُخرّج إلا
ّ
ذي  2خيّم ع�� التّعليم الزّ�تو�يّ ال

ّ
ف ال

ّ
ؤل

ُ
. أمّا الم

أ"  عنوانھ  
ّ
وط

ُ
اقعة �� الم ى من المعا�ي والألفاظ الو

ّ
غط

ُ
ذي ظهرت �� صنيعھ نزعة ن"كشف الم

ّ
قديّة لمواطن  ال

ب الإضا�ّ�  
ّ

رك
ُ
أ" وشرحھ، ف��ى الأستاذ دراو�ل أنّ "الم

ّ
ط

ُ
ى"  اع��اها عارض القصور �� كتاب "الم

ّ
غط

ُ
"كشف الم

والتّغا��ي عن �عضها   �� جانب من جوان��ا ع�� �غطية �عض القضايا  التّقليديّة قامت  قافة 
ّ
الث أنّ  يُفيد 

ث�� اخ
ُ
إ�� الفتنة  -حسب زعم العقل التّقليديّ   – تلافا ونزاعا يُؤدّيان  الآخر والسّ�وت عنھ، بذريعة أّ��ا قد ت

تْلِ ﴿ المن�يّ ع��ا بناء ع�� تأو�ل �عيد للآية القُرآنيّة
َ

ق
ْ
دُّ مِنَ ال

َ
ش

َ
 أ

ُ
فِتْنَة

ْ
 . 4﴾ 3وَال

 : الفصل الثّاني: التًّنویر أفکارا وأنظارًا  -3

   :المبحث الأوّل: المنزع الإنسانيّ في فكر ابن عاشور -3-1
فتُتِح  

ُ
الآباء  ا ودور  الأورو�يّة  الّ��ضة  ��ما  مرّت  �ي 

ّ
ال والمراحل  ا�حِقب  عن  تار�خيّة  بومضة  المبحث  هذا 

قافة الإسلاميّة ع��  
ّ
خرى لاسيّما الث

ُ
قافات الأ

ّ
�ي ألقت ضلالها ع�� الث

ّ
ؤسّس�ن لها وُصولا إ�� بوادر التّأث�� ال

ُ
الم

صوص 
ُ

 وال�ي    وجھ ا�خ
ّ
ت أو�� مظاهره إثر انحصار التّجر�ة الاع��اليّة  شهدت نوعا من ا�جُمود الفكريّ تجل

يخ  
ّ

ت "العقل" و"الإ�سان" أهميّة مُطلقة �� مباد��ا. ويعت�� الأستاذ دراو�ل أنّ مشروع الش
َ
وْل

َ
�ي أ

ّ
العقلانيّة ال

المن�ع   مُقوّمات  فيھ  احتشدت  ذي 
ّ
ال القديم  الإسلاميّ  العر�يّ  الفكر   �� ونظر  اج��اد  هو  ما 

ّ
إن عاشور  ابن 

هذا  الإ يقتضيھ  وما  الله  أرض   �� وخليفة  فا 
ّ
مُ�ل بوصفھ  الإسلام   �� الإ�سان  قيمة  محورّ�ة  أوّلها  �سا�يّ، 

يخ ابن عاشور إ�� أنّ الإ�سان سُلطان العالم الأر��يّ  
ّ

التّ�ليف من مسؤوليّة إعمار الأرض، يقول: "ذهب الش

�ي أناطها الله بالإ�سان  
ّ
�ستوجب تصرّفھ �� الأرض بجميع الأعمال  منطلقا من وظيفة ا�خِلافة �� الأرض ال

�ي يقوم ��ا البشر تدب��ا ووضعا للأشياء �� مواضعها... وصولا إ�� ما يُظهره البشر من مبالغ نتائج العُقول  
ّ
ال

رائع وغ�� ذلك توليدا للمعرفة وتطو�را   
ّ

 .5للأرض و�ثمارا"و�عمارا  والعلوم والصّنائع والفضائل والش

قوّم ا
ُ
ل الم

ّ
ف، �� محورّ�ة دور  يتمث ِ

ّ
ؤل

ُ
ا�ي من مقوّمات المن�ع الإ�سا�يّ �� فكر ابن عاشور، كما عرضھ الم

ّ
لث

ؤسّس،
ُ
د هذه ا�حورّ�ة �� النصّ الم

ّ
قافة الإسلاميّة. فرغم وجود ما يُؤك

ّ
وا�ي    العقل �� الث

ّ
فإنّ النّصوص الث

ولِها قيمة مُعت��ة بمعيار ما أولاها لها القرآن، فحار�ت الع
ُ
ذان  لم ت

ّ
قل وركنت إ�� الأوهام والتّقليد الأع�ى الل

جتمعات الإ�سانيّة  
ُ
يُؤدّيان بالإ�سان إ�� الموت ا�حضاريّ. ولذلك "نبّھ ابن عاشور إ�� أنّ مقدار التحضّر �� ا�
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العقل والعلوم الّ�حيحة،  إ��  ع�يّ، والتجا��ا 
ّ

الش عها عن الأوهام والعوائد والمألوفات والهوى 
ّ
بمقدار ترف

عتمادها ع�� استجلاب الأشياء من أسبا��ا ا�حقيقيّة لا الموهومة، وأنّ العمل بذلك أو عدم العمل مسألة  وا

 .1حياة أو موت حضارْ��ن"

 :المبحث الثاّني: من ثقافة الفرقة الناّجیة إلى ثقافة الحُریّة -3-2
 
ُ
جتمع الإسلاميّ ألا و�� قضيّة  أثار الأستاذ دراو�ل �� هذا الموضع من الكِتاب أهمّ قضيّة كلاميّة عرفها ا�

اجية"  
ّ
ت �� جسد  "الفرقة الن ف��ضة �� حديث أنتج حالة من التفتُّ

ُ
�ي نجد مرجعيّ��ا الم

ّ
الإسلاميّة  الأمّة  ال

 واحدة"ونصّھ �الآ�ي
ّ

ها �� النّار إلا
ّ
ل

ُ
مّ�ي ع�� ثلاث وسبع�ن فرقة �

ُ
. إنّ هذا ا�حديث أدّى إ�� ادّعاء  2: "ستف��ق أ

مون ��  �لّ فرقة د
ّ
ت�ل

ُ
طلقة، وأّ��ا الأقرب إ�� ا�جنّة من غ��ها، ومن ثمّ طفق الم

ُ
ينيّة أّ��ا تمتلك ا�حقيقة الم

ؤدّي إ�� الاقتتال والتّناحر بي��م، والتّار�خ يُثبت فيما يحملھ من أحداث  
ُ
كيْل الاّ��امات والتّخو�ن والتّكف�� الم

اثنان. ومثل هذه القضايا الكلاميّة أخذت حّ��ا كب��ا    ها أنّ ما سبق ذكره حقيقة واقعة بالفعل لا يختلف حول 

ق بـ  
ّ
تعل

ُ
اهر بن عاشور، ونقدا أبرع �� مُصنّفاتھ. فا�حديث الم

ّ
اجية"من اهتمام الأستاذ مُحمّد الط

ّ
 "الفرقة الن

تأصّلة �� طبيعة الإ�سان البشريّ،
ُ
و�� أزمة مُتواصلة الوُجود    �� نظره �ان لھ بالغ التّأث�� ع�� أزمة ا�حُرّ�ة الم

ذي  
ّ
ال الفكريّ  ا�حُرّ�ة والإبداع  لثقافة  تثبيت مِنوال جديد يُؤسّس  إ��  بھ  النّاس هذا. وهو ما حدا  إ�� يوم 

رقة النّاجية والتّنافسيّة ع�� سيادة المذهب الواحد. وهذا  يُواجھ العصر ومُستجدّاتھ و�قطع مع ثقافة الف 

اهر بن عاشور  
ّ
ما �ستشفّھ من كلام الباحث جمال الدّين دراو�ل: "�ان الو�� العميق لدى الأستاذ مُحمّد الط

الاجتماع    �� والسّياسيّة  الفكرّ�ة والاجتماعيّة  ا�جالات  النّاجية ع��  الفرقة  لثقافة  دمّرة 
ُ
الم العر�يّ  بالآثار 

الإسلاميّ، وع�� الوجود ا�حضاريّ للمُسلم�ن، وراء سعيھ لتأسيس ثقافة ا�حُرّ�ة باعتبارها التّعب�� ا�حقيقيّ  

لإضاءة   الطيّبة  الفطر  وصقل  البشرّ�ة  للمدارك  ترقية  رسالة   �� بما  الإسلاميّة  الرّسالة  جاءت  بھ  عمّا 

كن استنتاجھ هو أنّ حُرّ�ة الفكر بما �شتمل عليھ من  . إنّ ما يُم3الإ�سانيّة و�ظهارها �� أجمل مظاهرها"

ثبّ��ا وترسم لها حُدودا.  
ُ
قرّها وت

ُ
د عل��ا وت

ّ
ؤك

ُ
�ي ت

ّ
�عب�� ونقد وجهر بالرّأي، قيمة ثابتة �� النّصوص القُرآنيّة ال

 ولذلك لا مجال، حسب ابن عاشور، إ�� طمس هذه القيمة و�غيي��ا وفرض نمط مُعّ�ن من الإكراه الدّي�يّ 

ا�حقيقة   امتلاك  ووهم  الدّي�يّ  الاستعلاء  عُقدة  من  التطهّر  ضرورة  إ��  نفسھ  الوقت   �� داعيا  والمذه�يّ، 

: "بّ�ن ابن عاشور أنّ حُرّ�ة القول  
ً
غاير. وُ�ضيف صاحب الكتاب قائلا

ُ
طلقة، و��� ضرورة الاع��اف بالآخر الم

ُ
الم

�� إذ  الإسلاميّة،  الرّسالة  مقاصد  أبرز  من  أوّل    والتّفك��   �� تصرّفوا  و�ھ  البشر  عليھ  �شأ  طريّ 
ُ
ق وصف 

وجّهة �� ثقافة  
ُ
زاحمة، فحدث التّحج��... و�ذا �انت القاعدة الم

ُ
وُجودهم ع�� الأرض، حّ�ى حدثت بي��م الم

فالآخر   موجود  "أنا  ا�حُرّ�ة  ثقافة   �� وجّهة 
ُ
الم القاعدة  فإنّ  مفقود"،  فالآخر  موجود  "أنا  النّاجية  الفرقة 

 . 4موجود"
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اهر بن عاشور   تقديم
ّ
ي  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ تنويريّا"كـتاب "مُحمّد الط

ّ
 سلمان العبدل
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 : المبحث الثاّلث: أصالة المُغایرة وحقّ الاختلاف -3-3
م بھ ب�ن  

ّ
��تمّ المبحث ا�حا�ّ� بقيمة الاختلاف ومن�لتھ �� فكر ابن عاشور. ورغم أنّ الاختلاف واقع مُسل

ھ قد انحرف عن مساره  
ّ
النّاس ع�� اختلاف بُلدا��م وطبقا��م وفرقهم ونوازعهم وممّا لا يُمكن تجاوزه، فإن

أوساط  الّ�حيح،    �� البارز  المنطق  العلم،   �� والتّجهيل  الدّين   �� والتّخو�ن  والاستبداد  التعصّب  فصار 

ا فيھ  
ّ
ذي كرّس حياتھ خدمة للدّين باث

ّ
رون �� حجم ابن عاشور ال

ّ
ر�ن والعُلماء. وهذا ما لا يرتضيھ مُفك

ّ
فك

ُ
الم

ر    رُوح التّنو�ر. إذ يُح��ي الباحث جمال الدّين دراو�ل �� كتابھ ثلاثة
ّ

مجالات من الاختلاف �انت سببا �� تأخ

 العلوم الإسلاميّة �� رأي ابن عاشور، وهذه ا�جالات ��:

الفق�يّ:* �� ا�جال  التّعامل معھ، الاختلاف  هُو رفض للآخر وكيفية  بما  المذه�يّ  �ان سببا    التعصّب 

� التّنو�ر و��ضة الأمّة الإسلاميّة. ولعلّ مردّ ذلك إ��
ّ
ر�دين قد انزاحوا من    مُباشرا �� �ع�

ُ
�ون الأ�خاص والم

أو   الفقيھ  إ�� تقد�س  ستجدّة 
ُ
الم للنّوازل  شريع ووضع ا�حلول 

ّ
الت ينتج ع��ا من خدمة  مُناقشة الأف�ار وما 

الفقهيّة   المنظومة  أساط�ن  ع��  الردّ   �� غضاضة  عاشور  ابن  يرَ  "لم  ال�اتب:  يقول  ذاتھ،  حدّ   �� العالم 

غوّ�ة الق
ّ
ديمة، بدءا من طبقة الّ�حابة إ�� من دو��م إدرا�ا منھ أّ��م "غرسوا لنن�ي وابتدؤوا  الكلاميّة والل

لن�يد وأسّسوا لنشيد"، وأنّ إجلال الأسلاف وتوق�� العُلماء مقام، ومُناقشة أف�ارهم وتجاوزها مقام آخر،  

نطلق ي�ون ا
ُ
 �� نظر من لا يفقهون حديثا. من هذا الم

ّ
جاه المقاصديّ القائم  ولا �عارض ب�ن هذا وذاك إلا

ّ
لات

الأح�ام   تن�يل  مجال  باعتباره  الواقع  مُلا�سات  اعتبار  وع��  ناحية،  من  النّصوص   �� العميق  النّظر  ع�� 

مُحرّ�ا   للإ�سان  خادما  شريع 
ّ
الت يرى  ذي 

ّ
ال ا�جديد  الفق�يّ  العقل  قوام  ثانية،  ناحية  من  مناطها  وتحقيق 

 . 1ل�حياة نحو الأفضل"

تنازع عل��ا ��   ال الكلاميّ:الاختلاف �� ا�ج*
ُ
ُ�عت�� مجال العقيدة الإسلاميّة أحد أهمّ التخصّصات الم

سياسيّة   و�أسباب  التّأو�لات.  ك��ة  جرّاء  ا�خِلاف  وحضر  العقل  فيھ  ب  يِّ
ُ
غ تنازعا  الإسلاميّ،  الفكر  تار�خ 

ذين يحملون ا�خِلافات أنّ الوسيلة لإثبات رأ��م �� "التّكف�� 
ّ
"، وم�ى ترّ�خ التّكف�� لا  خالصة يجد �عض ال

جتمع الإسلاميّ وصل    يبقى رأي ولا فكر لھ قيمة، هذا فضلا عمّا سبّبھ التّكف�� من حالة انقسام 
ُ
داخل ا�

�عض �عضهم  ع��  السّيف  وحمل  بي��م  التّناحر  حدّ  إ��  الآفات  ابا�خالف�ن  جيّدا  عاشور  ابن  أدرك  لقد   .

"التّكف�� مقالة  عن  النّاتجة  المن�ع  والسلبيّات  ردّ  إ��  "ان��ى  لذلك  جتمع، 
ُ
وا� الفرد  ع��  وتأث��ها  ا�خط��ة   "

جتمع واستقراره، إذ  
ُ
زا ع�� آثاره ا�خط��ة ع�� وحدة ا�

ّ
التّكف��يّ عامّة وتكف�� مُرتكب الكب��ة خاصّة، مُرك

سلم�ن يُحرم ا�جتمع فوائد جمّة من  
ُ
انتصاره ��م.  هو �� نظره "مذهب يؤول إ�� تكف�� جمهرة عظيمة من الم

ب عُدَّ �افرا  ـوضرب مثلا  ھ �شر�ھ ا�خمر 
ّ
أن ذي لم ينفكّ عن شرب ا�خمر، فلو 

ّ
ال "عمرو بن معد بن كرب" 

نوب"  �خسر الإسلام مواقفھ العظيمة، فرحمھ الله
ّ

كفّر�ن بالذ
ُ
 .2و�ن شرب ا�خمر ورغم أنوف الم
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الدّين:  *  �� وأو��ى  الاختلاف  الإسلاميّ  الدّين  عل��ا  نصّ  �ي 
ّ
ال السّمات  من  الدّينيّة  التعدّديّة  عتَ�� 

ُ
�

خالف �� الدّين تطبيقا لقولھ �عا��:  
ُ
مْ  ﴿باح��امها واح��ام ا�

َ
ينِ وَل مْ ِ�� الدِّ

ُ
وك

ُ
اتِل

َ
مْ يُق

َ
ذِينَ ل

َّ
ُ عَنِ ال َّ

مُ �
ُ

 يَْ�َ�اك
َّ

لا

 ُّ��َ
َ
ن ت

َ
مْ أ

ُ
ن دِيَارِك م مِّ

ُ
رِجُوك

ْ
ْ�ِ�مْ يُخ

َ
وا إِل

ُ
قْسِط

ُ
قْسِطِ�نَ  وهُمْ وَت

ُ ْ
َ يُحِبُّ الم َّ

. فلا تلا�� حقيقيّا مع الآخر دون  1﴾ إِنَّ �

الإقرار بإم�انيّة الاغتناء منھ. وهكذا تتحرّر ا�حقيقة من �لّ نزعة استملاك لتصبح مس��ة مُش��كة �شدّ  

ر لاكتشافھ ع�� الرّغم ممّا يوجد من اختلاف معھ.  نحو الأمام بقدر ما تنمو العلاقة و�تطوّر ا�حوار مع الآخ

القضيّة، أي قضيّة ابن عاشور من هذه  إ�� موقف  السّياق  �� هذا  الدّين دراو�ل  وُ�حيلنا الأستاذ جمال 

 باح��امھ واح��ام  
ّ

ختلف لا ي�ون إلا
ُ
الاختلاف �� الدّين، فهو يرى أنّ السّبيل الوحيد للتّعا�ش مع الآخر ا�

د ع�� أن ي�ون ا�جدل  آرائھ ومُق
ّ

ھ أك
ّ
خالف�ن، فإن

ُ
دّساتھ. ول�ن لم ينفِ ابن عاشور ضرورة وقوع ا�جدل مع ا�

خالف�ن �� الدّين ولو من  
ُ
جادلة مع ا�

ُ
ر عند ا�

ّ
ش��ك الدّي�يّ �الأخلاق وا�حقوق و�صلاح النّفوس، "وحذ

ُ
�� الم

قدّسات، حي
ُ
 من اح��ام الأديانأتباع الأديان غ�� السّماوّ�ة من الإساءة إ�� الم

ّ
ث قال: "ا�حظور هو ا�حط

جوء إ�� لغة  
ّ

ذي ��ينا عنھ ولو �� جانب الوثنيّ�ن".. مُبديا وعيا كب��ا بأنّ ال�
ّ
وترجيح �عضها ع�� �عض، ذلك ال

ع��   �عود  لا  �ي 
ّ
ال والأحقاد  �اعات 

ّ
الن إ��  مطيّة   

ّ
إلا ي�ون  لن  قدّسات 

ُ
الم إ��  والإساءة  الأديان  ب�ن  التّفضيل 

 
ُ
 بالضّرر القط�ّ�"ا�

ّ
 ع�� حدّ عبارة ال�اتب. 2جتمع الإ�سا�يّ إلا

:المبحث الرّابع: مُحمّد الطّاھر بن عاشور مُؤسّسا لخطاب دینيّ جدید -3-4
فھ ع�� مُقوّمات المن�ع التّنو�ريّ    ل�ن انصبّ ترك�� الباحث جمال الدّين دراو�ل

َّ
�� المباحث السّابقة من مُؤل

�ي انبنت عل��ا  
ّ
اهر بن عاشور وكيفيّة مُعا�جتھ للمواقف والذهنيّات ال

ّ
يخ مُحمّد الط

ّ
المقاصديّ �� فكر الش

تك لم  المنظومة  لهذه  انتقاداتھ  أنّ  حيث  مو�ّ�، 
ّ

الش معناها   �� التّقليديّة  قافيّة 
ّ
الث إ��  المنظومة  مُوجّهة  ن 

فاتھ مُوجّها بالأساس و�القصد الأوّل  
ّ
مُجتمع إسلاميّ �عينھ أو إ�� فقيھ مُعّ�ن بل �ان �لّ ما صدع بھ �� مُؤل

أنّ   و�اعتبار  الإسلام،  وهو  يجمعها  ذي 
ّ
ال قا�� 

ّ
الث الرّابط  وحدة  باعتبار  الإسلاميّة  جتمعات 

ُ
ا� جميع  إ�� 

والموت   ف 
ّ
التخل طائلة  تحت  يرزح  خصائص  جميعها  ع��  الوقوف  المبحث  هذا   �� رام  ھ 

ّ
فإن ا�حضار�ْ�ن، 

سمت بخطاب دي�يّ ُ�عت�� هو الآخر خطابا  
ّ
�ي ا�

ّ
ا�خطاب الدّي�ي �� منطقة شمال إفر�قيا و�التّحديد تو�س ال

ترومھ   ما  أمام  حاجزا  ل 
ّ
"يُمث دراو�ل:  يقول  كما  ھ 

ّ
أن رغم  شأنھ  من  وأعلت  الدينيّة  ؤسّسة 

ُ
الم تھ 

ّ
تبن مُ��مّتا 

سس ا�حرّ�ة والتحرّر"
ُ
 .3الرّسالة الإسلاميّة من تثبيت أ

ذكر صاحب الكتاب ثلاث دعامات قام عل��ا ا�خِطاب الدّي�ي �� تو�س: تقد�س الكلام الأشعريّ، �عظيم  

المال�يّ، هدّدت    الفقھ  مُغلقة  ذهنيّات  أنتجت  جميعها  الدّعامات  الصوفيّة. وهذه  رائق 
ّ
الط إ��  والانصياع 

لاجتما�ّ�، ونزعت إ�� التعصّب، ورفضت �لّ ما هو جديد و�لّ ذلك بتأييد سيا��يّ. هذه العوامل  الاستقرار ا

تلك   مع  يقطع  جديد  دي�يّ  خطاب  لإرساء  ر�ق 
ّ
الط لھ  ثت 

ّ
وأث عاشور،  ابن  لدى  المقاصديّ  ا�حسّ  حرّكت 
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اهر بن عاشور   تقديم
ّ
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ّ
 سلمان العبدل
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الّ��وض والتحرّر. �� سبيل  الوراء وعقبة  إ��  باعتبارها عامل شدّ  القديمة  وأو�� خاصيّات هذا    التصوّرات 

  إطارا  بوصفها  "ا�حرّ�ة"التّأسيس لثقافة    ا�خطاب البديل ��
ٌ

لا يُمكن تجزئتھ أو مُصادرتھ،    وعامّا شاملا

�ي عرّفها بقولھ "إذ حقيق��ا أن يأخذ المرء ب�لّ حقوقھ وأن يفي  
ّ
يقول دراو�ل: "وأبرز ابن عاشور أنّ ا�حُرّ�ة ال

ھ"، لا تأخذ طا�عها الإيجا�يّ البنّاء ولا ت�ون عامل رفع لمعا�ي الإ�سانيّة  بجميع حُقوق غ��ه وأن يصدع بآرائ

 إذا �انت حالة عامّة، ترفض الإقصاء والاستثناء لأنّ ا�حُرّ�ة  
ّ

ستو��ن الفرديّ وا�جما�ّ� إلا
ُ
�� الإ�سان �� الم

عوره بوجوب مُساواتھ مع غ��ه ف��ا"
ُ

ما ينالها الفرد �عد ش
ّ
منوال ا�حرّ�ة الّ�ي يرنو ابن  . وظهرت تطبيقات  1إن

جتمع إ�� درجة اعتبار "السّاقط فكرّ�ا" حُرّا فيما يصبو إليھ و�رجع ذلك إ�� �ون طبيعة  
ُ
عاشور إ�� بّ��ا �� ا�

لّ مُجتمع تفرض وُجود السويّ وغ�� السويّ من النّاس. فالأجدر إذن حسب ابن عاشور تفهّم غ�� الأسو�اء  
ُ
�

. ومن  2حُجّة با�حجّة والرأي بالرّأي من أجل إقناعهم للعدول عن فسادهم الفكريّ ومُجادل��م ا�  همواح��ام

ؤخذ    ،هُنا
ُ
موليّة لفكرة ا�حرّ�ة كما يرتئ��ا الأستاذ ابن عاشور، فا�حرّ�ة �� نظره يجب أن ت

ّ
�عة الش

ّ
تظهر الن

 لا جُزءا. 
ّ

لا
ُ

 ك

ا �ان ا�خِطاب الدّي�يّ �� تو�س يُوِ�� ا�خِطاب الكلاميّ  
ّ
��ى ويعت��ه صفوة القول ومنت�ى  ولم

ُ
الأشعريّ قيمة ك

ما تصل إليھ العقول، فإنّ ابن عاشور عمل ع�� تقليص الفجوة الكب��ة بينھ و��ن خِطاب الفرق الإسلاميّة  

�ي لها من الآراء الكلاميّة ما لم ينحرف عن جادّة الصّواب، إذ لا فرق �� نظر ابن عاشور ب�ن هذه  
ّ
خرى ال

ُ
الأ

خرى. وهكذا يرمي من وراء مشروعھ البديل إ�� الموازنة و���  الفرقة أو  
ُ
تلك ولا مجال لإعلاء إحداها ع�� الأ

اعتبار الاختلاف �� الرّأي الكلاميّ أمرا واقعا لا يُفسد للودّ قضيّة. ثمّ إنّ ذلك لم يمنعھ من توجيھ النّقد  

ذع للكلام الأشعريّ واستخراج هِناتھ، إذ عدّد الأستاذ درا
ّ

و�ل �� كتابھ العديد من مواضع القصور لدى  اللا

 الأشاعرة وموقف ابن عاشور م��ا، نقتصر ع�� ذكر: 

اقة: يقول صاحب الكتاب: "رفض ابن عاشور لما ذهبت إليھ  *
ّ
موقفهم من جواز التّ�ليف بما فوق الط

اقة، حيث قال �� سياق تفس�� آية  
ّ
اق و�ما فوق الط

ّ
 ﴿الأشعرّ�ة من جواز التّ�ليف بالش

َ
فْسًا  لا

َ
ُ ن َّ

� 
ُ

ف ِ
ّ
ل

َ
 يُ�

وُسْعَهَا   
َّ

�� أديان الله، وامتياز شريعة الإسلام    3﴾ إِلا اقة 
ّ
الط التّ�ليف بما فوق  :"هذا دليل ع�� عدم وقوع 

 . 4باليُسر والرّفق"

وتكف�� يقول أيضا صاحب الكتاب: "��� ابن عاشور عن الأشاعرة انزلاقهم إ�� الغلوّ    غلوّهم �� التّكف��:*

ل�لّ   شوا 
ّ
فت فقد  الأشاعرة،  وخصوصا  رون 

ّ
تأخ

ُ
الم "أمّا  فقال:  ا�خط��،  المن�ع  لهذا  واستسهالهم  مُخالف��م 

ري  
ّ

مُتأخ أصاب  ممّا  مُتأتّ  الانزلاق  هذا  وعُدّ  ع��لة، 
ُ
الم كفّروا  حّ�ى  فر، 

ُ
الك ��ا  ألزموها  مقالة  عن  طائفة 

خذوا تك
ّ
 . 5ف�� مُخالف��م سلاحا لتأييد مذه��م"الأشاعرة من الضّعف �� إقامة ا�حُجّة، فات
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�ي لا  
ّ
تصوّفة وسلوكيّا��م ال

ُ
كشف لنا ال�اتب �� هذا السّياق أيضا موقف ابن عاشور من �عض آراء الم

ل بأيّ حال من الأحوال عامل بقاء و�بداع حضار�ْ�ن، وعاب عل��م تركهم للعلم والمعارف بدعوى الاكتفاء  
ّ
مث

ُ
ت

لسّل�يّ. ورغم أنّ ابن عاشور ترّ�ى �� عائلة لها �� التصوّف م�انة كب��ة، كما أو�ح  بالعلم الباطن والزّهد ا

ر من أن ي�ون التصوّف دافعا للفناء بدل ا�حياة "ومثلما تصدّى ابن  
ّ

ھ حذ
ّ
الباحث جمال الدّين دراو�ل، فإن

خالف لمقتضيات المن�ج العل�يّ، فقد
ُ
خرجاتھ   عاشور إ�� التصوّف من جهة من�جھ المعر�ّ� ا�

ُ
تصدّى أيضا �

سلم�ن و��ن إقبالهم  
ُ
ى �� الاجتماع العر�يّ الإسلاميّ فحال ب�ن الم

ّ
ذي تف��

ّ
العمليّة من أبرزها "الزّهد السّل�يّ" ال

 . 1ع�� ا�حياة إعمارا و�ثمارا واستمتاعا"
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تاب �ونھ اهتمّ بقضيّة ماتزال تطرح نفسها باستمرار إ�� يوم النّاس هذا، إنّ ما يُمّ�� هذا المبحث من الكِ 

ث��ه من إش�اليّات.  
ُ
ت ؤسّسات الدّينيّة �� تو�س اليوم  و�� قضيّة التّعليم الدّي�يّ �� تو�س وما 

ُ
 الم

ّ
فهل أن

العصر،   �علوم  حة 
ّ

مُتس� كوادر  تخر�ج  ع��  الأساسيّة  أمقادرة  وظيف��ا   
ّ

لفقي  أن أسيس 
ّ
العصر  الت ھ 

ؤسّسة  
ُ
الم ��ذه  الارتقاء   �� و�سيّ�ن 

ّ
الت ص�ح�ن 

ُ
الم جُهود  رغم  فقط،  القديم  العصر  بمقاييس  ا�جديد 

 وأوّلهم ابن عاشور؟ 

�عرض الأستاذ دراو�ل �ش�ل مُستفيض آراء ومواقف الشيخ ابن عاشور من التّعليم التّقليديّ الزّ�تو�يّ، 

درّس�ن. ف�ان  و�� مواقف �ان أساسها النّقد لما آلت إليھ 
ُ
 باهتمام النُخب والم

َ
ذي لم يحظ

ّ
أوضاع التّعليم ال

ب يقف عند حُدود الموجود و�ج�ّ� معارف الأوّل�ن ومن ثمّ ينقلها إ�� الأجيال الشابّة  
ّ

لا
ُ
�عليمهم للنّاشئة والط

دة معارف ع�� أّ��ا
ّ

وقِشت فكلام غ�� ذي جدوى. ولذلك أخذ ابن ع علميّة مُؤك
ُ
ناقش، و�ن ن

ُ
اشور ع��  لا ت

�ي �ستحقّها، فلا تطوّر ولا ��ضة ولا عمران دون �عليم  
ّ
�بويّ الدّي�ي ا�خانة ال

ّ
عاتقھ ضرورة إيلاء البُعد ال�

�ي تفوتنا بأشواط من حيث التقدّم والتمدّن، وهذا دور  
ّ
مُنفتح ع�� إنتاجات و�سهامات ا�حضارة الغر�يّة ال

ذي يجب أن يتحمّل مسؤول
ّ
درّس ا�حقيقيّ ال

ُ
 الرّسالة الم

ّ
ما بالو�� التّار���    لا   يّة بث

ّ
بالاعتماد ع�� التّلق�ن و�ن

لون  
ّ
ذين يُمث

ّ
درّس�ن ال

ُ
ده الباحث �� كتابھ بقولھ: "دعا ابن عاشور إ�� تأكيد دور الم

ّ
مم، هذا ما أك

ُ
ومُجاراة الأ

خبة الزّ�تونيّة إ مّة، وتنبيھ هذه النُّ
ُ
جتمع والأ

ُ
جاه ا�

ُ
خبة �� ذلك الوقت ت طورة الوضع  النُّ

ُ
�� ضرورة إدراك خ

جتمعات العر�يّة الإسلاميّة  
ُ
ذي يفصل ب�ن ا�

ّ
اسع ال

ّ
را بالبوْن الش

ّ
ي تمرّ بھ مُؤسّس��م ومُجتمعهم، مُذك

ّ
الذ

"تبدّلت   قائلا:  آخر،  جانب  من  تقدّمة 
ُ
الم ورو�يّة 

ُ
الأ جتمعات 

ُ
وا� جانب  من  لها  مثال  التّو���يّ  جتمع 

ُ
وا�

ما أحسسنا بنبأة التقدّم والر�ّ� و�غّ��  العُصور، وتقدّمت العُلو 
ّ
ل

ُ
تبنا �

ُ
مم ونحن قعيدو عُلومنا وك

ُ
م وطارت الأ

 . 2الأحوال استمسكنا بقديمنا وصفدنا أبوابنا"

ا�خط��   المسلك  ��ذا  عاشور  ابن  و��  أنتجھو�ان  ذي 
ّ
الاست�انة    ال سبيل   �� الزّ�تونة  جامع  مُدرّسو 

فھ "أليس  والتّوا�ل، وعيا يروم إ�� إصلاح المنا
ّ
ساير روح العصر. و�ان مُؤل

ُ
�ج التّعليميّة والارتقاء ��ا حّ�ى �
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اهر بن عاشور   تقديم
ّ
ي  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ تنويريّا"كـتاب "مُحمّد الط

ّ
 سلمان العبدل

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)409( 

�ي 1903الصبح بقر�ب" (
ّ
صا فيھ حالة العطب ال

ّ
ستوى الم��ا�ّ� والبيداغو�ّ� مُ�خ

ُ
) بمثابة البديل ع�� الم

ما هو ر 
ّ
تاحة إن

ُ
ف المنا�ج التّعليميّة الم

ّ
ت بالتّعليم التّقليديّ. ف��ى أنّ سبب تخل

ّ
�ي يُف�َ�ض  ألم

ّ
خبة ال اجع إ�� النُّ

أن ت�ون قدوة للتّلميذ غ�� أّ��ا انصرفت عن أداء هذا الدّور إ�� رفض �لّ ما من شأنھ أن ي��ض بحال التّعليم  

لّ مُحاولة للإصلاح والتّجاوز  
ُ
� من منا�ج و�يداغوجيّات مُعاصرة "فراحوا يضعون ا�حواجز والموا�ع أمام 

قة بمضام�ن التّدريس ومنا�جھ، و�ان  سواء �� ا�جال الفكريّ ا�
ّ
تعل

ُ
حض أو �� مجال الإصلاحات العلميّة الم

تجاه التقدّم"
ّ
ؤسّسة با

ُ
�اية والاضطهاد ع�� من يُحاول دفع الم  .1ديْد��م �سليط أنواع النِّ

 : المبحث السّادس: التكّفیر أو محدودیّة العلم وفساد الأخلاق -3-6
كف��"  إ�� مقولة  التّنو�ر و��ضة الأمّة الإسلاميّة ا�جنوحَ إنّ من أهمّ معوقات  

ّ
�ي قادت  "الت

ّ
إ�� إعلان    ال

حُرّ  فكر عقلا�يّ  �لّ  المقولة.  ا�حرب ع��  المصادر   هذه  مّهات 
ُ
أ  �� فقهاء    نجد مرجعيّ��ا  �عض  أنتجها  �ي 

ّ
ال

من حدّة  أك��  �ش�ل  واستمرّت  بالسّلطة،   
ً
مرتبطا م��م  �ان  من   

ً
وخصوصا العصر    المسلم�ن   �� قبل  ذي 

أو   التّكف��  ُ�شرّع  ما   
ُ

الباحث يجد  لا  الكر�مة،  آياتھ  مُستوى   �� والنّظر  الله  كلام  إ��  و�العودة  ا�حديث. 

ذي لا يُ�ّ�ر تكف�� الآخر و�باحة دمھ. ومن هنا  
ّ
�ي يدعو إل��ا �� الاختلاف ال

ّ
ابتة ال

ّ
التّناحر، بل إنّ القيمة الث

ختلف، وهو دخيل عن الإسلام، وأنّ الإسلام يُنكره  استنتج ابن عاشور أنّ التّكف�
ُ
� ناتج عن ا�جهل بالآخر ا�

قدّس،  
ُ
الم باسم  مّة 

ُ
الأ جسد  تنخر  آفة  باعتباره  والأخلاقيّة  المعرفيّة  السّبل  بمُختلف  مُواجهتھ  إ��  و�دعو 

�وع ال 
ّ
لاصة ما انت�ى إليھ ابن عاشور، أنّ الن

ُ
� ذلك بوضوح �� قول ال�اتب: "وخ

ّ
تّكف��يّ ينبثق من خارجو�تج�

الدّين ومن خارج العقل ومن خارج الأخلاق، إذ هو حجّة من لا حجّة لھ، وهو وليد التعصّبيّة بما �� حالة  

مُن���ا   نظرهم  بفساد  التّكف��يّون  يُصنّفھ  من  ضدّ  قدّس 
ُ
الم العُنف  لاستخدام  الدّعوة  إ��  تنت�ي  مرضيّة 

 .2للمقدّسات"

:لتصرّفات المالیّة "الحفاظ على كرامة الفرد ومناعة المُجتمع"المبحث السّابع: مقاصد ا -3-7
قافة الإسلاميّة، ووُسِمَت بالدّقيقة ل�و��ا  

ّ
�وة من الموضوعات الدّقيقة �� الث

ّ
عتَ�� موضوعات المال وال�

ُ
�

بالتّفاع وثيقا  ا 
ً
ارتباط كذلك  وترتبط  وا�جماعات،  الأفراد  سي�ولوجيّة   �� مُتأصّلة  تجارب  ع��  لتنطوي 

أن تضبطھ شروط وأوضاع لضمان حُسن   يجب  التّفاعل  اليوميّة. وهذا  �� حيا��م  النّاس  ب�ن  الاجتما�ّ� 

�وة أو التّفو�ت ف��ا، إذ لا ي�حّ بداهة أن ي�ون الاستخلاف �� أرض  
ّ
تدب�� المال وتجنّب سُوء التصرّف �� ال�

�وة أو احت�ارا لهما من طرف
ّ
خرى.  الله تنازلا مُطلقا عن المال وال�

ُ
فتموت  جماعات ع�� حساب جماعات أ

يُخالف   ما  وهو  ختلفة. 
ُ
ا� بأش�الھ  الفساد  و�حلّ  الأفراد،  قسوة  وت��ز  الإ�سانيّة،  العواطف  لذلك  تِبعا 

يُحيلنا   المبحث  هذا  و��  الضّرورة.  من�لة  المال"  "حفظ  ف��ا  يتنّ�ل  �ي 
ّ
ال الإسلاميّة  للرّسالة  الأس�ى  المقصد 

دراو�ل إ�� أبرز مظاهر تطبيقات العقل المقاصديّ �� مجال التصرّفات الماليّة انطلاقا    الأستاذ جمال الدّين

يخ سبب من أسباب حفظ البقاء وعامل من عوامل استقامة  
ّ

من مُصنّفات ابن عاشور. فالمال �� نظر الش
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للمال نظرتھ  فإنّ  بالتّا��  عيشها.  مأنينة 
ُ
وط مّة 

ُ
الأ مصا�ح  قِوام  و�ھ  البشرّ�ة،  اجتماعيّة    ا�حياة  نظرة   ��

لــ "مقاصد التصرّفات خصّص 
ُ
ف: "اس��لّ ابن عاشور الباب ا�

ّ
ؤل

ُ
ده قول الم

ّ
حضارّ�ة بامتياز، وهو ما يُؤك

ر  
ّ
بتوف الارتباط  يرتبط وثيق  عزّ��ا ومناع��ا  مّة وتحقيق 

ُ
الأ قوّة  أنّ حفظ  ببيان  المقاصد  الماليّة" من كتاب 

�وة والمال بيدها، إذ العزّة وا
ّ
ر ما بھ �ستقيم    لمناعة �� نطاق الأفرادال�

ّ
كما �� نطاق ا�جماعات �ستلزمان توف

سلم�ن أو جماعا��م �� ا�خصاصة وا�حاجة، لأنّ 
ُ
�وة، حّ�ى لا يقع آحاد الم

ّ
ا�حياة و�طيب العيش من المال وال�

ارع من تحقّق الكرامة للأفراد والعزّة ل�جماعة"
ّ

راد الش
ُ
 .1ذلك مُخالف لم

رْضِ ﴿ س �� الإسلام أنّ المال هو مال الله �� الأصل:ولأنّ الأسا
َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ كُ السَّ

ْ
ِ مُل

َّ
، وأنّ المِلكيّة لا  2﴾ وَِ�

جتمع  
ُ
نفَق فيما هو خ�� وفيما ُ�سعد الفرد وا�

ُ
�عدو أن ت�ون وظيفة اجتماعيّة بحتة، وشرط استمراها أن ت

راد لا يتحقّق �� نظر ابن عاشور  
ُ
ذي جاء بھ الإسلام. إنّ هذا الم

ّ
ليعيش النّاس �� ظلّ التّ�افل الاجتما�ّ� ال

ر شرطان:  
ّ
 م�ى توف

ّ
واساة".  "و  "العدل"إلا

ُ
صول  الم

ُ
صط�ح�ن من كتاب "أ

ُ
يُورد صاحب الكتاب �عر�ف كِلا الم

�ي من  
ّ
النّظام الاجتما�ّ� �� الإسلام" لابن عاشور، موّ�حا تلازميّة العلاقة ب�ن العدل ومُؤسّسة القضاء ال

فقال: �وة 
ّ
وال� المال  توزيع   �� العدل  عاشور  ابن  "عرّف  يقول:  الماليّة  ا�حقوق  حماية  إعطاء    أدوارها  "هُو 

واساة بأّ��ا "إعطاء من لم يكتسب �عضا ممّا اكتسبھ غ��ه  
ُ
تعدّد"، وعرّف الم

ُ
كتسبھ الواحد أو الم

ُ
المكسوب لم

�� هذا   النّظر  ة الأمور تدقيق 
ّ

الدّعامت�ن من ولا �وة ع�� هات�ن 
ّ
ال� المال وتوزيع  مُواساة." واستوجب دوران 

ية إبّان ا�حقّ و�يصالھ إ�� مُستحقّيھ، وهو ما ت��ض بھ مُؤسّسة  الأمر ا�خط��، كما �� وسائل دورا��ا، �غا

� تمي�� ا�حقّ و�عي�ن صاحبھ �� جُزئيّات ا�حوادث ب�ن النّاس و�� مُخاصما��م"
ّ
�ي تتو�

ّ
. 3القضاء ال
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يخ التّنو�ريّ مُحمّد  
ّ

صول كتابھ موضوع بحثنا بجهود الش
ُ
ل�ن أشاد الدّكتور جمال الدّين دراو�ل �� ثنايا ف

ة  
ّ
�ي شملت �اف

ّ
ال التّنو�ريّ وتطبيقاتھ المقاصديّة  العقل  مُ��زا أهمّ خصائص ومُمّ��ات  اهر بن عاشور 

ّ
الط

 
ُ
ھ ظلّ وفيّا لم

ّ
سلم�ن أف�ارا وأنظارا، فإن

ُ
ذي يضع �� اعتبار  جوانب حياة الم

ّ
قتضيات البحث العل�يّ الأ�ادي�يّ ال

طلبا خصيّة 
ّ

ال� التحّ��ات  يُز�ح  موضوعيّا  تناولا  الدّرس  موضوع  المادّة  تناول  ي�ون  أن  ضرورة  الباحث�ن 

�ي حاد 
ّ
ھ لن ُ�غمض الع�ن عن المواقف ال

ّ
ده الباحث �� مُقدّمة كتابھ ح�ن أقرّ صراحة أن

ّ
�اهة. وهذا ما أك

ّ
للن

. فابن عاشور �� نظر الأستاذ دراو�ل �ان مُجدّدا  4�ا ابن عاشور عمّا دعا إليھ �� مُختلف أنظاره ومواقفھف�

ھ لم ينقطع عن
ّ
ما نجد لها نظ��ا، �� تلك الف��ة ع�� الأقلّ من عمر التّار�خ، غ�� أن

ّ
وصاحب نزعة تنو�رّ�ة قل

ف
ُ
ليّا، وظلّ مح�وما كغ��ه من الم

ُ
حافظة انقطاعا �

ُ
ر�ن بازدواجيّة ا�خِطاب المرج�ّ�، وارتكن إ�� التّقليد  ا�

ّ
ك

�� العديد من المواقف نذكر م��ا اثن�ن:  
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ّ
ر في مُقدّمة المُؤل

َ
 . 10يُنظ



اهر بن عاشور   تقديم
ّ
ي  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ تنويريّا"كـتاب "مُحمّد الط

ّ
 سلمان العبدل

______________________________________________________________________________________________________________________ 
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قافة    أوّلا:
ّ
موقفھ من مسألة أصول ا�حُكم �� الإسلام: فهو من جهة �عت�� أنّ العصر قد �غّ�� وأنّ الث

الدّوام، ع��  ثابتة  تظلّ  لا  مُجتمع  أيّ   �� مُصط�  السّياسيّة  ظهرت  "النّظام  حيث  قبيل  من  جديدة  حات 

�ي �انت فيما م��ى 
ّ
ال رعيّة 

ّ
ت محلّ السّياسة الش

ّ
صط�حات حل

ُ
ا�جمهوريّ" و"الانتخاب" وغ��ها. وهذه الم

رعيّة. وهو ما جعل 
ّ

 عن أصول هذه السّياسة الش
ّ

خرى لم �شذ
ُ
ؤون الدّولة الإسلاميّة، ومن جهة أ

ُ
دير ش

ُ
ت

قط �� التّناقض بخصوص هذه المسألة، إذ يقول: "بقيَت ثقافتھ  صاحب الكتاب �عت�� أنّ ابن عاشور قد س

خرى إ�� �عض أف�اره. فهو ُ�شيد بالنّظام ا�جمهوريّ و�الانتخاب  
ُ
السّياسيّة التّقليديّة تتسرّب ب�ن الفيْنة والأ

رق �عي�
ُ
مّة، ثمّ �عرض ط

ُ
�ي وا�جلس النّيا�يّ، ويعت�� أنّ �� ذلك أفضل ضمان للتّعب�� عن إرادة الأ

ّ
ن ا�حاكم ال

ورى) قائلا:   رعيّة (بيعة أهل ا�حلّ والعقد/التّفو�ض والعهد/ تركها لأهل الشُّ
ّ

تب السّياسة الش
ُ

وردت �� ك

رق  
ُّ
رق ثلاث �عت�� أصولا شرعيّة لا يجوز للمُسلم�ن تجاوزها". ومن الوا�ح أنّ اعتباره هذه الط

ُ
"وهذه ط

تَجاوز، هو نقض تقليديّ 
ُ
صولا لا ت

ُ
لاث أ

ّ
 .1لغزلھ التّحدي�يّ"الث

��ى   ثانيا:
ُ

�ي شهدها تار�خ تو�س    �� الإطار ذاتھ يأخذنا الأستاذ دراو�ل إ�� قضيّة ك
ّ
من أمّهات القضايا ال

قضيّة   و��  الفكر"ا�حديث  اهر     "مُحاكمة 
ّ
الط التّو���يّ  ص�ح 

ُ
الم لھ  �عرّض  فيما  ا�حديث  فصّل  حيث   ،

ن تكف�� و�جومات من �عض مشائخ الزّ�تونة، �لّ ذلك جرّاء مواقفھ من الفكر  ) م1935-1899ا�حدّاد (

ه��  
ّ

الش كتابھ  ويُعدّ  ف. 
ّ
والتخل ا�جُمود  إ��  ارتكن  ذي 

ّ
ال جتمع"الزّ�تو�يّ 

ُ
وا� ريعة 

ّ
الش  �� بمثابة    "امرأتنا 

ختلف مواقفھ من التّفك�� الزّ�ت 
ُ
ل ترجمة خطيّة �

ّ
ھ مث

ّ
�ي أفاضت ال�أس لأن

ّ
و�يّ التّقليديّ، ثمّ ل�ونھ  القطرة ال

غل وما إ�� ذلك. فهو ��ذا  �عرض قضايا ذات علاقة بالمرأة 
ّ

لاق والزّواج والإرث وا�حرّ�ة وا�حقّ �� الش
ّ
�الط

وه��ا وفراغها   �اشفا عن  التّقليديّة  الذهنيّة  البنية  خرق  أراد  تأسيس  الكِتاب  إ��  إصلا�ّ� ساعيا  مشروع 

يوخ  تنو�ريّ بديل قوامھ تثقيف المر 
ُ

أة و�عدادها واستثمار كيا��ا �� مُختلف ضروب ا�حياة. وهذا ما يأباه ش

ذي يُكرّس  
ّ
ال�ابوس ال ر فيھ مُعت��ين أنّ فكر ا�حدّاد بمثابة 

ّ
مفك

ّ
ذين وضعوا المرأة �� خانة اللا

ّ
الزّ�تونة ال

جنة  
ّ

موا قرار إحالتھ ع�� ال�
ّ
ستعمر، ولذلك هاجموه ونظ

ُ
�ي  التبعيّة للآخر الغر�يّ الم

ّ
ال ختصّة 

ُ
الزّ�تونيّة ا�

ما   ع��  للردّ  الزّ�تونة  مشائخ  �عض  ف 
ّ
�ل ذي 

ّ
ال وهو  أعضا��ا  أحد  عاشور  بن  اهر 

ّ
الط مُحمّد  يخ 

ّ
الش �ان 

روحات وأف�ار،
ُ
ذي جعل الباحث دراو�ل يتساءل: "لماذا لم يتصدّ ابن   الأمر  تضمّنھ كتاب ا�حدّاد من ط

ّ
ال

بن مُراد والمد�يّ وأع�� م��ما رُتبة علميّة وأك�� م��ما تأليفا، للردّ ع��  عاشور وهو الأر�خ قِدما �� العلم من ا

خصيّة؟"
ّ

 .2ا�حدّاد بصفتھ ال�

لّ  
ُ
� جتمع التّو���يّ وعقليّة 

ُ
ؤال تقت��ي �� نظر الباحث مُحاولة فهم تركيبة ا� إنّ الإجابة عن هذا السُّ

 
ْ
"بَل عائلة  إ��  ينت�ي  ذي 

ّ
ال عاشور  فابن  من شرائحھ.  ��    سكنت  ديّة"شر�حة  و�غلغلتْ  التّو�سيّة  العاصمة 

لا �سمح للقادم�ن من دواخل   دواليب مُؤسّسات الدّولة ر�اسة وقيادة خاصّة �� ا�جال�ن الدّي�يّ والقضائيّ،

مور الدّين. وقد يبدو للباحث أنّ هذا الصّراع هو صراع ترات�يّ وطبقيّ بامتياز
ُ
،البلاد التّو�سيّة أن يناقشوا أ

�� ا�حقيقة صراع حول "الزّعامة الدينيّة" و�أنّ الدّين حِكر ع�� أطراف دون آخر�ن. و�ذا �ان ا�حدّاد    ھولكنّ 
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البلاد  – القادم من دواخل  إ�� ضرورة تحر   -وهو  �� كتابھ  كبّلها �قد دعا 
ُ
ت �ي 

ّ
ال القيود  سلمة من 

ُ
الم ر المرأة 

ط الزّ�تو�يّ لسبب �سيط وهو أنّ شيوخ  داخل مُجتمعا��ا، فإنّ دعواه هذه لم تجد صدى لها داخل الوس

ديّة" لا يُر�دون من يُنافسهم أو يُناقشهم �� مجال يروْنھ مل�ا خاصّا. هذا ما جعل الشيخ ابن  
ْ
الزّ�تونة "البل

خرى 
ُ
حافظة مرّة أ

ُ
�ي طالما نادى ��ا،  عاشور يركن إ�� ا�

ّ
وُ�ناقض نفسھ بخصوص مُعارضتھ �حرّ�ة الفكر ال

حظة التّار�خيّة مع تيّار  �� مُصنّفاتھ. يق
ّ

قا ع�� ذلك: "�عت�� أنّ ابن عاشور انخرط �� هذه ال�
ّ
ول دراو�ل مُعل

العبارة "لا �سع   بھ  و�� 
ُ
ت ذي 

ّ
ال الأمر  هُو ظاهر  الدّين و�عاليمھ كما  الغ��ة ع��  حرّكھ 

ُ
ت لم  ذي 

ّ
ال حافظة 

ُ
ا�

يوخ "ال
ّ

تصاعد ب�ن الش
ُ
سلم السّ�وت ع��ا"، ولكنّ الصّراع الم

ُ
ذين �عت��ون جامع الزّ�تونة خاصّة  الم

ّ
ديّة" ال

ْ
بل

جانب،   من  أحد  ف��ا  يُنافسهم  لا  �ي 
ّ
ال نفوذهم  منطقة  عامّة  والقضائيّة  والدينيّة  العلميّة  ؤسّسات 

ُ
والم

ب لاكتساب م�انة داخل جامع الزّ�تونة، �ان وراء ��وض  
ّ
توث

ُ
باب "الآفا�ّ�" القادم من دواخل البلاد والم

ّ
والش

يوخ "ال
ّ

ذي تجاسر ع�� دخول منطقة �ان  الش
ّ
اهر ا�حدّاد) ال

ّ
تطوّع�ن الآفاقي�ن (الط

ُ
ديّة" للتصدّي لأحد الم

ْ
بل

يوخ يرو��ا حكرا عل��م"
ّ

 .1هؤلاء الش
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 نخلص �� خاتمة هذا البحث إ�� جُملة من الاستنتاجات: 

اهر بن عاشور تنو�رّ�ا"إنّ مُصنّف  -
ّ
للأستاذ جمال الدّين دراو�ل ُ�عت�� مرجعا مُهمّا وأساسيّا  "مُحمّد الط

سبة
ّ
ر    بالن

ّ
مُفك إ��  لردّ الاعتبار  ما جاء 

ّ
إن فالكِتاب  بالتّنو�ر.  المقاصديّ وعلاقتھ  الفكر   �� البحث  يروم  لمن 

عاشور  بن  اهر 
ّ
الط مُحمّد  يخ 

ّ
الش هُو  جليل     وعالم 

ّ
�ال الأ�عاد  والمتعدّد  المستفيض  بمشروعھ  عُرِف  �ذي 

خصوص مقار�تھ للمسألة الإسلاميّة من الزاو�ة ا�حضارّ�ة الفكرّ�ة. 

�ي  -
ّ
فات الشيخ ابن عاشور ال

ّ
فھ الكب��ة وتبحّره �� مُؤل

ّ
الكِتاب �� ُ�عد من أ�عاده أيضا ينمّ عن فطنة مُؤل

 
ّ
ت أك�� من مجال: العلوم الإسلاميّة، العلوم العر�يّة وآدا��ا، العلوم الاجتماعيّة وال�

ّ
�بوّ�ة. ول�ن أغفلتغط

أن المقاصديّ البُعد التّنو�ريّ �� تفك�� ابن عاشور، فإنّ هذا الكتاب أقام  
ّ

هتمّة بالش
ُ
عاصرة الم

ُ
الدّراسات الم

نو�ر"الدّليل ع�� أنّ 
ّ
رف عنھ أو تجاوزه.   "الت

ّ
يخ لا يُمكن غضّ الط

ّ
ات �� أنظار الش

ّ
 ركن قائم الذ

اهر ب  -
ّ
ر الأستاذ دراو�ل الظ

ّ
يخ ابن عاشور و�فكره وأنظاره، فإنّ ذلك لم يمنعھ من توجيھ  رغم تأث

ّ
الش

لها فصلا �املا من كتابھ. وهذا دليل ع��  �ي خصّص 
ّ
ال �� أف�اره  التّناقضات  النّقد والوقوف عند �عض 

�ي تضع الباحث موضع النّاقد البص�� تجنّبا للأد�جة  
ّ
ال��ام الباحث بمقتضيات البحث العل�يّ الأ�ادي�يّ ال

ق �� ذلك خ�� توفيق. وط 
ّ
 لبا ل�حياد. ونحسب أنّ صاحب الكتاب قد وف
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