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ملخ�ص الدرا�سة 

تتناول الدرا�سة منظومة المفاهيم المكونة لمفهوم الأخلاق في الثقافتين العربية والغربية. وتنطلق 

ر�ؤية  لتقديم  به  المرتبطة  الفرعية  والمفاهيم  الأخلاق  والالتبا�س في مفهوم  الغمو�ض  �إ�شكالية  من 

الدرا�سة الحالية محاولة  وت�شكل    . والقيمية  الإن�سانية  المفهوم بم�ضامينه  لهذا  منظمة متنا�سقة 

الكبير  الغمو�ض  التنا�سق وتحريره من  دائرة  الأخلاقي بم�ضامينه في  المفهوم  بناء  لإعادة  علمية 

الذي يحا�صره، كما �أنها تمثل �سعيا متوا�ضعا لتنظيم المفاهيم الفرعية وتقديمها ب�صورة وا�ضحة 

تتكامل فيما بينها وفيما بين مفهوم الأخلاق بو�صفه الإطار العام لهذه المفاهيم. 

وفي هذا ال�سياق ف�إن الدرا�سة تحاول الإجابة عن �أ�سئلة  جوهرية تتمثل في تحديد دلالات المفهوم 

الأخلاقي عبر الثقافتين العربية والغربية وتحديد مرتكزات المفاهيم الفرعية للأخلاق: الخير، 

والواجب، وال�ضمير، الأخلاق المهنية، القيم، القانون، ور�سم العلاقة القائمة بين هذه المفاهيم في 

�إطار المفهوم العام “الأخلاق”.

ومن منطلق الإجابة عن هذه الأ�سئلة تقوم الدرا�سة بتعريف الأخلاق في الثقافة العربية لفظا 

الثقافة  مثيلتها في  العربية مع  الثقافة  ال�صورة للأخلاق في  تقارن هذه  ثم  وبنيانا  ودلالة  ومعنى 
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الغربية لتو�ضيح  �أوجه الاختلاف والائتلاف بين المفاهيم الأخلاقية بين الثقافتين. 

والواجب  الخير   : مثل  الأخلاق  لمفهوم  المكونة  الأ�سا�سية  المفاهيم  بتعريف  الدرا�سة  تقوم  ثم 

والحق والجمال وال�ضمير وتحدد ن�سق التفاعل بين هذه المفاهيم في دائرة من الو�ضوح في المعنى 

والمبنى والانت�ساب الثقافي، كما  تخو�ض في م�صدر القيمة الأخلاقية وفي جوهرها .

وا�ستطاعت الدرا�سة في النهاية �أن تقدم �صورة مو�ضوعية �شاملة اكتملت فيها الأبعاد الجغرافية 

تناولوا  الذين  والفلا�سفة  والمفكرين  والمفاهيم  القيم  لأهم  الفل�سفية  الخرائط  عبرها  وارت�سمت 

الم�س�ألة الأخلاقية بالدرا�سة والتحليل. 

1 - مقدمة :

الحياة  ن�سيج  في  حيويا  ون�سقا  الاجتماعي،  الوجود  �أرك��ان  من  �أ�سا�سيا  ركنا  الأخ�الق  ت�شكل 

الإن�سانية المعا�صرة. فالأخلاق نظام من القيم يوجه حياة الفرد وينه�ض بها �إلى �أرقى م�ستوياتها 

في  الوحيد  الكائن  لأنه  الأخلاقية،  �صورته  في  �إلا  الإن�ساني  جوهره  يحقق  لا  والإن�سان  الإن�سانية. 

مملكة الكائنات الحية الذي ي�ضحي برغباته وميوله على مذابح ال�سمو الأخلاقي، �سعيا �إلى تج�سيد 

القيم  وكل  وال�شجاعة،  والت�سامح،  والإيثار،  والكرامة،  وال�شرف،  والجمال،  والخير،  الحق،  قيم 

والف�ضائل التي ت�شكل جوهر الحياة الأخلاقية وغايتها. 

لقد �أقرّ المفكرون والباحثون، على مرّ التاريخ الإن�ساني، �أن حياة المجتمعات الإن�سانية لا ت�ستقيم 

من غير القيم الأخلاقية، وذلك لأنها ت�شكل الن�سيج الحيوي لوجود الإن�سان والمجتمع في �آن واحد. 

ومن هذا المنطلق يمكن القول: �إن غياب القيم الأخلاقية �أو تدهورها ي�ؤدي بال�ضرورة �إلى ت�صدع 

المجتمع وانهياره وتداعيه. �إذ لا يمكن �أن تقوم للمجتمع قائمة، من غير القيم الأخلاقية، ومن غير 

 .
)1(

الف�ضائل التي ت�ضمن له التما�سك والوحدة والقوة والان�سجام

القيم الأخلاقية �ضرورية في المجتمع،  �أن  �أدرك المفكرون، من جميع الم�شارب والمذاهب،  لقد 

و�أنه من غير الأخلاق تذهب الح�ضارة الإن�سانية وتندثر، ويفقد الب�شر �صمام الأمن والأمان، وذلك 

فيحل  التدميرية،  وغرائزه  الوح�شية  لنزواته  خا�ضعا  الإن�سان  تجعل  القيم  غير  من  الحياة  لأن 

العطاء  رح��اب  �إلى  به  وتنه�ض  بالإن�سان  ت�سمو  التي  الخلاقة  القيم  وتغيب  وال��دم��ار،  الخ��راب 

الإن�ساني. 

للأمم  وح�ضاريا  علميا  مطلبا  نف�سه  الأخلاقي  البحث  فر�ض  الت�صور،  هذا  على  وت�أ�سي�سا 

وال�شعوب، و�شكل هذا المطلب الح�ضاري منطلقا للدرا�سات الأخلاقية التي تبلورت في علم الأخلاق، 
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�أن يكون وفيما هو كائن على الم�ستوى القيمي والأخلاقي في  وهو علم معياري يبحث في ما يجب 

المجتمع الإن�ساني، وقد ت�شكّل هذا العلم تحت ت�أثير الاحتياجات الأخلاقية المتنامية للمجتمع، حيث 

الإن�سان من  �أفعال  درا�سة  يقوم على  والقيم كما  والف�ضائل  الأخلاقية  الأنظمة  درا�سة  يقوم على 

 .
)2(

حيث ات�صافها بالف�ضيلة والرذيلة �أو من حيث ان�سجامها مع ال�ضمير الأخلاقي للمجتمع

الإ�شكاليات  ف�إن  التاريخ،  عبر  الأخلاقية  للم�س�ألة  الكبير  التاريخي  التطور  من  الرغم  وعلى 

نهبا  الأخلاقية  المباحث  زالت  وما  الميدان،  بقوة كبيرة في هذا  نف�سها  تطرح  زالت  ما  الأخلاقية 

لل�صراع الفل�سفي والأيديولوجي بين مختلف النظريات والتيارات الفكرية الأخلاقية. وقد �أدت هذه 

�إلى تراكم في ن�سق المفاهيم والدلالات التي تتعلق بمفهوم  التناق�ضات وال�صراعات الأيديولوجية 

الأخلاق ذاته، و�أ�صبح مفهوم الأخلاق ذاته يعاني من الغمو�ض والالتبا�س نظرا للتنوع الكبير في 

النظرة �إليه وتحميله في�ضا من الت�صورات الأيديولوجية المتناق�ضة. و�إذا كان مفهوم الأخلاق ي�شمل 

عددا كبيرا من المفاهيم الفرعية ف�إن هذه المفاهيم الفرعية �أي�ضا وقعت في دائرة الت�شاكل الفكري 

و�أ�صبحت عر�ضة للتف�سيرات المختلفة. وفي دائرة هذا كله �أ�صبح من ال�صعوبة بمكان تقديم ر�ؤية 

 .
)3(

منظمة متنا�سقة لمفهوم الأخلاق بم�ضامينه الفرعية المتنوعة

المفهوم  بناء  لإع��ادة  علمية  محاولة  ت�شكل  الحالية  الدرا�سة  ف�إن  ال�صورة  هذه  على  وت�أ�سي�سا 

الأخلاقي بم�ضامينه في دائرة التنا�سق وتحريره من الغمو�ض الكبير الذي يحا�صره، كما �أنها تمثل 

�سعيا متوا�ضعا لتنظيم المفاهيم الفرعية وتقديمها ب�صورة وا�ضحة تتكامل فيما بينها وفيما بين 

 .
)4(

مفهوم الأخلاق بو�صفه الإطار العام لهذه المفاهيم

2 - �إ�شكالية الدرا�سة: 

تكمن وظيفة المفاهيم في عملية �إ�ضاءة الواقع وتنظيمه، فالمفاهيم �إ�شارات ورموز تمكّن الإن�سان 

من والتعقل والتحكم وال�سيطرة، وهي �أدوات تجعل الإن�سان قادرا على اكتناه الكون وتحليله وتفكيكه 

وفهمه. وفي ظل هذه القوة الهائلة للمفاهيم عمل المفكرون منذ بداية التاريخ على �إبداعها و�إنتاجها 

 .
)5(

و�صقلها في مواجهة التحدي المعرفي �سبيلا �إلى اكتناه العالم على نحو عقلي مطلق

كانت المفاهيم في بداية ت�شكلها تقوم بوظيفتها الأ�سا�سية الماثلة في ت�شخي�ص الواقع وتجريده 

الواقع  لتعينات  كبير  حدّ  �إلى  مطابقة  وت�صورات  �أفكار  �صورة  على  المقولات  عالم  �إلى  وتحويله 

و�شواخ�صه الحيّة، ولكن الفكر الإن�ساني قد بلغ حدا كبيرا من خ�صوبة الإنتاج في مجال المفاهيم، 

�إلى  الإبداعية  الغزارة  هذه  �أدت  وقد  نف�سه،  الواقع  من  غنى  �أكثر  ذاتها  المفاهيم  �أ�صبحت  حتى 
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تداخل هذه المفاهيم وت�شابكها وتعقدها. وفي مرحلة لاحقة بد�أت هذه المفاهيم تنف�صل عن الواقع 

تدرجيا وتدور في �أفلاكها و�أبراجها الخا�صة بها، ف�أ�ضفى هذا الأمر نوعا جديدا من التعقيد الكبير 

المفاهيم  معرفيا جديدا حيث تحولت هذه  الانف�صال تحديا  وقد فر�ض هذا  وفهمها.  تناولها  في 

ذاتها �إلى مفاهيم غام�ضة جدا و�إلى واقع ذهني جديد ت�صعب �إنارته ل�شدة الا�ستنارة فيه و�سطوع 

�إ�شكالية ي�صعب الخو�ض فيه، وتجلت في  �إلى  �أن المفاهيم ذاتها قد تحولت  الأ�ضواء. وهذا يعني 

�صورة واقع مجرد ي�صعب اكتناه معطياتها العقلية ودلالاته الفكرية. 

 لقد �أنتج المفكرون في�ضا من المفاهيم يتجاوز حدود الحاجة �إليها في فهم الواقع، �أ�صبحت هذه 

المفاهيم مع الزمن �أكثر ابتعادا عن الواقع تائهة في �سديم من المعاني والدلالات المتتاخمة والمتداخلة 

والمتقاطعة �أي�ضا؛ لقد انف�صلت هذه المفاهيم عن الواقع الذي تريد �إ�ضاءته و�ضاعت في متاهات 

التفكير الإن�ساني المطلق المجرد ذاته، و�أ�صبحت نف�سها في �أم�س الحاجة �إلى العقلنة الواقعية، وهذا 

يعني �أن هذه المفاهيم التي تحلق فوق الواقع وتعي�ش في �أبراجها العاجية تحتاج اليوم �إلى الارتباط 

بالواقع الذي انبثقت و�صدرت عنه نتيجة للغمو�ض الذي اكتنفها في دائرة التحليق والدوران حول 

 .
)6(

ذاتها وفقدان المحور الذي يربطها بالواقع العملي نف�سه

ويعد مفهوم الأخلاق من المفاهيم المجردة التي بالغت في الدوران حول ذاتها، ففقدت كثيرا من 

الذي  الواقع  المنف�صل عن  الذاتي  والتوالد  الهائل  للتجريد  نتيجة  والا�ستنارة  الإنارة  قدرتها على 

الأخلاقية  المفاهيم  لغزارة  نتيجة  �إ�شكاليا  الأخلاق خو�ضا  ف�أ�صبح الخو�ض في مفهوم  تعبر عنه. 

الفرعية التي تراكمت وتقاطعت وتداخلت ب�صورة تنعدم فيها القدرة على �إدراك الغايات والمرامي 

الأ�سا�سية لهذه المفاهيم في �سياق تفاعلها وتكاملها. 

وت�أ�سي�سا على هذه ال�صورة، يمكن القول، ب�أن مفهوم الأخلاق قد �أ�صبح، بما ينطوي عليه من 

دلالات ومعاني فرعية، �شديد الغمو�ض ي�ضع المت�أمل في حالة من الحيرة، وي�شعره بعدم القدرة على 

فهم العلاقة بين هذه المفاهيم الفرعية بتقاطعاتها ودلالاتها الواقعية، 

وعندما ننظر نظرة واقعية �إلى مفاهيم الأخلاق الفرعية �سنجد �أنف�سنا �إزاء تنوع كبير يخرج 

من دائرة ال�ضبط وال�سيطرة، �إذ يمكن للمت�أمل �أن يقع على مفاهيم فرعية عددية مثل: ال�شرف 

الأخلاق  الأخلاقية،  القيمة  الأخلاق،  علم  الف�ضيلة،  وال�شر،  الخير  ال�ضمير،  الواجب،  الكرامة، 

والتداخل  التقاطع  وهذا  كبيرة،  ب�صورة  متقاطعة  متداخلة  المفاهيم  وهذه  الأعلى.  الأنا  المهنية، 

التاريخ  عبر  بالأخلاق  تتعلق  التي  والأفكار  النظريات  في  نت�أمل  عندما  تعقيدا  �أكثر  �صورة  ي�أخذ 
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الإن�ساني. فهذه النظريات تتداخل تداخلا غريبا في دلالاتها ومعانيها ومعطياتها الفكرية والذهنية، 

فهناك النظريات المثالية والنفعية والوجودية والاجتماعية والعقلية والدينية والأنتروبولوجية التي 

الأخلاق  مفهوم  حول  ومت�ضاربة  ومتقاطعة  مختلفة  ت�صورات  وتقدم  الأخلاقية  الم�س�ألة  تتناول 

ودلالاته. 

من  عليه  ينطوي  المفهوم بما  هذا  فلك  تتحرك في  المتوا�ضعة  درا�ستنا  ف�إن  المنطلق  هذا  ومن 

مفاهيم فرعية لإ�ضفاء طابع التنظيم والت�صنيف في محاولة للربط بين مفهوم الأخلاق وبين الواقع 

من جهة، وبين هذا المفهوم والمفاهيم الفرعية التي ينطوي عليها من جهة �أخرى. 

وت�أ�سي�سا على هذه الغاية ف�إن الدرا�سة تحاول �أن تقدم �إجابات وا�ضحة عن الأ�سئلة التالية:

•ما دلالات المفهوم الأخلاقي في الثقافتين العربية والغربية؟  	
الأخلاق  وال�ضمير،  والواجب،  الخير،  للأخلاق:  الفرعية  المفاهيم  ومرتكزات  حدود  •ما  	
العام  المفهوم  �إط��ار  في  المفاهيم  هذه  بين  القائمة  العلاقة  وما  القانون،  القيم،  المهنية، 

»الأخلاق«؟ 

•ما م�صدر القيمة الأخلاقية وفقا للنظريات والمدار�س الفكرية الفل�سفية؟  	
هذه الأ�سئلة ت�شكل محور درا�ستنا هذه التي تهدف �إلى �إ�ضاءة جديدة لهذه المفاهيم ا�ستجلاء 

والتداخل  التناق�ض  دائ���رة  خ��ارج  فهمها  م��ن  المت�أمل  يمكن  م�سعى  في  فيها  الكامن  للغمو�ض 

والتقاطع. 

3 - في مفهوم الأخلاق :

و�أفراده ن�شدانا  التي يرت�ضيها المجتمع لنف�سه  ال�سلوكية  القيم والمعايير  الأخلاق منظومة من 

لف�ضائل الحق والخير والجمال، وهي من حيث وظيفتها توجه الأفراد �إلى ما يجب عليهم القيام به 

وتنهى عما يجب تجنبه في مختلف المواقف الحياتية والإن�سانية، وهي ترتكز في وظيفتها تلك �إلى 

ويت�شح  بالحكمة  يت�سم  غائيا  توجيها  الإن�ساني  ال�سلوك  توجه  التي  الأخلاقية  القيم  مجموعة من 

بين الخط�أ  والباطل،  بين الحق  وال�شر،  التمييز بين الخير  �إلى  الفرد  توجه  فالأخلاق  بالف�ضيلة، 

منهجا  ت�شكل  والأخ�الق  الإط�الق.  وجه  على  مذموم  هو  وما  محمود  هو  ما  بين  كما  وال�صحيح، 

وجدانيا ينير طريق الأفراد في المجتمع �إلى �صراط الحق والخير والجمال، وقد قيل في الأخلاق 

الأفعال  الأخلاق على جميع  لفظ  يطلق  ما  وغالبا   ،» القبيح  والتخلي عن  بالمليح  التحلي   « ب�أنها 

ال�صادرة عن النف�س محمودة كانت �أو مذمومة فالمحمود منها يعرف بالخير، والمذموم منها يعرف 
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تعني  فالأخلاق  برمته.  الأخ�الق  لعلم  الأ�سا�سي  المحور  وال�شر  الخير  م�س�ألة  ت�شكل  حيث  بال�شر، 

الالتزام بالقيم والمبادئ الأخلاقية التي توجه الإن�سان نحو الخير والف�ضيلة وتحول بينه وبين ال�شر، 

وترمز �إلى انت�صار الجوانب الايجابية في الإن�سان طلبا للكمال وتحقيقا للغايات ال�سامية في الحياة، 

 .
)7(

�إنها نوع من الوعي بما ينبغي وبما يجب التما�سا للجمال الأخلاقي والكمال الروح

ومع �أهمية التو�ضيح الذي �سقناه في دائرة هذه المقدمة التمهيدية ف�إن مفهوم الأخلاق يواجه ما 

ي�سمى بالتحديات الح�ضارية، �إذ لا ي�ستقيم في معانيه ودلالته �إلا من خلال العودة �إلى تمو�ضعاته 

في �سياقات ح�ضارية متنوعة، وذلك لأنه يختلف كثيرا في دلالته اللغوية والح�ضارية بين لغة و�أخرى 

�آثرنا طرح المفهوم في �سياقين ح�ضاريين يتمثل الأول في الح�ضارة  كما بين ح�ضارة و�أخرى. وقد 

العربية الإ�سلامية بينما يتمثل الثاني في الح�ضارة الغربية المعا�صرة. 

الأخلاق في الثقافة العربية: 

الأخلاق في اللغة العربية جمع »خُلُق« ب�ضمتين �أو »خُلْق« ب�ضمة و�سكون، وجرى تعريف الأخلاق 

في المعاجم اللغوية على �إيقاع واحد قوامه الخلق والجبلة والطبع وال�سجية؛ وجاء في ل�سان العرب �أن 

و�أو�صافها  نف�سه  وهي  الباطنة،  الإن�سان  �صورة  �أنه  وحقيقته  وال�سجية،  والطبع  الدين  »الخلق 

 .
المخت�صة بها، بمنزلة الخلق ل�صورته الظاهرة �أو�صافها ومعانيها، ولها �أو�صاف ح�سنة وقبيحة«)8(

وبعبارة �أخرى الخلق للنف�س كالخلقة للج�سد كلاهما مجموع �أو�صاف. وجاء في المعجم الو�سيط �أن 

 .
الأخلاق »حال للنف�س را�سخة ت�صدر عنها الأفعال من خير �أو �شر من غير فكر وروية«)9(

ويميز التهانوي في ك�شاف ا�صطلاحات العلوم والفنون بين المعنى اللغوي والا�صطلاحي لكلمة 

»الخلق، في اللغة، العادة والطبيعة والدين والمروءة، والجمع الأخلاق، وفي عرف  »خُلُق« فيقول: 

 .
العلماء: ملكة ت�صدر بها عن النف�س الأفعال ب�سهولة من غير تقدم فكر وروية وتكلف «)10(

ونجد هذا الت�أكيد على ال�سجية الخلقية والعفوية لدى الجرجاني الذي يقرر ب�أن “ الخلق عبارة عن 

هيئة للنف�س را�سخة ت�صدر عنها الأفعال ب�سهولة وي�سر من غير حاجة �إلى فكر وروية، ف�إن كانت الهيئة 

 .
)11(

م�صدرا للأفعال الجميلة �سميت خلقا ح�سنا، و�إن �صدرت عنها الأفعال القبيحة �سميت خلقا �سيئا

ال�سجية  و�ضمتين  بال�ضم  “الُخلْقُ  يقول  �إذ  الأخلاق  تعريف  نف�سه في  النهج  الفيروزابادى  وينهج 

، وعلى هذا المنوال يعرفها ابن منظور بقوله: » الُخلُقُ والُخلْقُ ال�سجية.. 
والطبع والمروءة والدين”)12(

�أنه �صورة الإن�سان الباطنة، وهي نف�سه، و�أو�صافها ومعانيها  فهو الدين والطبع وال�سجية، وحقيقته، 

.
المخت�صة بها بمنزلة الَخلق ل�صورته الظاهرة و�أو�صافها ومعانيها ولهما �أو�صاف ح�سنة وقبيحة«)13(
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وتت�ضح تلقائية وعفوية الفعل الأخلاقي في منظور فخر الدين الرازي الذي يعرّف الُخلُق بقوله 

 .
)14(

“ الخلق ملكة نف�سانية ي�سهل على المت�صف بها الإتيان بالأفعال الجميلة “ 

وي�سير الغزالي على المنهج ذاته في تعريفه للأخلاق حيث يعرف الخلق بقوله »الخلق عبارةٌ عن 

ا  ف�س را�سخةٌ، عنها ت�صدر الأفعال ب�سهولةٍ وي�سرٍ من غير حاجةٍ �إلى فكرٍ ورويَّة... و�إنَّم هيئةٍ في النَّ

كوت عند الغ�ضب  ة لأنَّ من تكلَّف بذل المال �أو ال�سُّ ا�شترطنا �أن ت�صدر الأفعال ب�سهولة من غير رويَّ

 .
خاء والحلم«)15( بجهد ورويَّة لا يقال خُلُقُهُ ال�سَّ

وي�أخذ ابن م�سكويه بالتعريف الذي يرى ب�أن الأخلاق “حال للنف�س داعية لها �إلى �أفعالها من 

غير فكر ولا روية. وهذه الحال تنق�سم �إلى ق�سمين: منها ما يكون طبيعياً من �أ�صل المزاج وال�سجية 

والطبع، كالإن�سان الذي يحركه �أدنى �شيء نحو غ�ضب ويهيج من �أقل �سبب، وحاله كحال الذي يجن 

يكون  ما  ومنها  ي�سمعه.  يرتاع من خبر  �أو  �سمعة  يطرق  �صوت  �أدنى  من  يفزع  �أو  �شيء  �أي�سر  من 

�أولًا ف�أولًا حتى ي�صير ملكة  الفكر، ثم ي�ستمر عليه  بالعادة والتدريب، وربما كان مبد�ؤه  م�ستفاداً 

 .
وخلقاً «)16(

وت�أ�سي�سا على ما تقدم من التعريفات اللغوية الخال�صة في اللغة العربية للخلق والأخلاق 

نجد ب�أن معنى الأخلاق يتحدد بمعيارين، يتمثل المعيار الأول في مبد�أ الر�سوخ والثبات والدوام 

والطبع، في حين يتمثل الثاني في مبد�أ التلقائية حيث يجري ال�سلوك من غير تكلف وانفعال 

وافتعال. وهذا يعني �أن الأخلاق تمثل منبع ال�سلوك التلقائي بما ي�صدر عنه من �أفعال الخير 

 .
)17(

وال�شر

ويمكن لنا في هذا ال�سياق الت�أ�سي�س لأربع �أفكار �أ�سا�سية ت�ؤكدها �أغلب التعريفات التي �سقناها 

في الثقافة العربية: 

ف�إنها  ولذا  الإن�سان  في  والطبع  والفطرة  ال�سجية  �صورة  على  النف�س  في  الأخلاق  •ترت�سم  	
تت�سم بطابع الديمومة والا�ستمرار.

�إلى  الزمن  المكت�سبة عبر  الأخلاق  فتتحول  الاكت�ساب  الأخلاق عن طريق  اكت�ساب  •يمكن  	
�سجية وطبيعة وطبع. 

•ت�شكل الأخلاق منبع ال�سلوك الإن�ساني وم�صدره الأ�سا�سي.  	
المجتمعات  بها  عرفت  التي  ال�سامية  الف�ضائل  وك��ل  الخ�ري  معاني  ح��ول  الأخ�الق  •ت��دور  	

الإن�سانية. 
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الأخلاق في الثقافة الغربية: 

 Morale، Ethique، :إلى مفهوم الأخلاق� �أربع كلمات متداخلة للإ�شارة  الثقافة الغربية  توظف 

Déontologie، Axiologie وي�صعب الف�صل بين دلالة هذه الكلمات التي تترادف وتتداخل وتتقاطع 

�أ�شدّه بين كلمتي  �أو فل�سفة. ويبلغ هذا التداخل  �أو علم  ب�صورة م�ستمرة للتعبير عن الأخلاق كنظام 

 .
)18(

Ethique et Morale وهما مفهومان مترادفان في م�ستوى الا�شتقاق متداخلان في الدلالة والمعنى

ا�شتقت لفظة الأخلاق » Morale « من الأ�صل اللاتيني Moralis.، وت�شير الكلمتان �إلى الأخلاق 

والآداب والقيم الأخلاقية ال�سائدة في المجتمع ب�صورة عامة. �أما لفظة Ethique فهي م�شتقة من 

العامة  ا�ستخداماتها  �أي�ضا في  وتعني   ,Ethica اللاتينية  ويقابلها في   Ethikos الإغريقية  اللفظة 

على  الأخلاقي  النظام  هذا  يعمل  ، حيث 
)19(

�أو مجتمع محدد المعياري لجماعة  الأخلاقي  النظام 

توجيه �سلوك الأفراد نحو الف�ضيلة والحق والخير والواجب والقيم الأخلاقية ب�صورة عامة. وقد 

الأخلاق  بمعنى  ع�شر  الثالث  القرن  في  الفرن�سية  اللغة  في  مرة  لأول   Ethique مفهوم  ا�ستخدم 

والآداب. وفيما يتعلق بمفهوم Morale ف�إن �أول ا�ستخدام له في الفرن�سة كان في عام 1530.

بينهما،  الف�صل  ي�صعب  �أنه  حتى   ،Morale كلمة  مع  كبيرا  تداخلا   Ethique لفظة  وتتداخل 

ويجري ا�ستخدام كل منهما مكان الآخر بالتتابع والتقاطع والترادف ب�صورة متواترة. ففي اللغة 

التي  الطريقة  �إلى  وت�شير كل منهما   ،Ethique لكلمة  Morale مرادفا طبيعيا  كلمة   تعدّ  العادية 

العلماء  بع�ض  ولكن  لل�شر.  للخير وتجنبا  طلبا  الأخلاقية  والمبادئ  للقيم  وفقا  النا�س  فيها  يعي�ش 

القيم  ن�سق  عن  للتعبير   Morale كلمة  يوظفون  حيث  المعالم  وا�ضح  تمييزا  الكلمتين  بين  يميزون 

والجماعة  المجتمع  �أخ�الق  �أي  والجماعة،  الفرد  �سلوك  توجه  التي  الأخلاقية  والمبادئ  والمعايير 

والفرد. �أما كلمة Ethique فتوظف للدلالة على النظرية الأخلاقية �أو الفل�سفة الأخلاقية ال�سائدة 

الذي  الأخلاقي  التفكير  للتعبير عن نمط نقدي في   Ethique المجتمع. وغالبا ما توظف كلمة  في 

 Ethique يتجه نحو تقييم ال�سلوك الأخلاقي و�شروطه الحيوية في مجتمع ما. وهذا يعني �أن كلمة

بينما توظف كلمة  النظام الأخلاقي وفي تجلياته المختلفة،  النقدي في  التفكير  �إلى نوع من  ترمز 

Morale للدلالة على الأخلاق بو�صفها نظاما من المبادئ والقيم الأخلاقية ال�سائدة في المجتمع؛ 

علم  و�أحيانا  الأخلاقية،  المباحث  �أو  الأخلاقية  النظريات  على  للدلالة   Ethique كلمة  وتوظف 

�أي �إلى نمط من الن�شاطات الفكرية التي تمار�س وظيفة التق�صي الفكري والنقدي في  الأخلاق، 

ميدان الأخلاق ب�صورة عامة. 
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 وغالبا ما ي�ستخدم الفلا�سفة الأمريكيون الكلمتين بمعنى واحد دون تمييز بينهما، وذلك على 

 Ricoeur خلاف المفكرين الأوروبيين الذين يوظفون الكلمتين توظيفا متباينا. ووفقا لذلك ف�إن ريكو

Ethique للتعبير عن الم�ضامين الفكرية للأخلاق والقانون الأخلاقي، في حين   ي�ستخدم كلمة 
)20(

 Morale للدلالة على ن�سق القيم والمعايير الأخلاقية، وهذا يعني �أن كلمة Morale ي�ستخدم كلمة

الأف��راد في  �سلوك  على  نف�سها  تفر�ض  التي  الأخلاقية  والقواعد  والمبادئ  المعايير  ن�سق  �إلى  ترمز 

المجتمع، والتي تتمحور حول مبد�أي الخير وال�شر. وبالمقابل ف�إن كلمة Ethique تت�ضمن بعدا �إ�ضافيا 

ت�أمليا يتمثل في تمكين الفرد من تقييم الفعل الأخلاقي وتحديد م�ساراته واتجاهاته بطريقة نقدية. 

وهذا يعني �أن الانتقال من دلالة كلمة Morale �إلى دلالة كلمة Ethique يعني الانتقال من العام �إلى 

Meirieu في هذا ال�صدد بين الكلمتين، فيرى �أن  الخا�ص ومن الكلي �إلى الجزئي. و يميز موريو 

كلمة Ethique ترمز �إلى درا�سة ال�سلوك الأخلاقي عند الأفراد، �أما كلمة Morale فتعني نظاما من 

 .
)21(

المعايير والقيم والمبادئ الأخلاقية التي تنظم �سلوك الأفراد في المجتمع

 Jeremy بنتام  يد جيريمي  على  فقد ظهرت  المهنية(  الأخلاق  )علم   Déontologie كلمة  �أما 

 Science الذي ن�شر في عام 1834 وعنى بها علم الأخلاق Posthume في كتابه المعروف Bentham

of morality، ولكن ا�ستخدام هذه الكلمة Déontologie في الفرن�سية بد�أ في القرن الع�شرين وتعني 

علم الواجب La science des devoirs وهي قريبة في معناها من كلمة Ethique �أي علم الأخلاق. 

 ويعد مفهوم »الأك�سيولوجيا« )Axiologie science et théorie des valeurs( �أكثر و�ضوحا 

عند  خ�صو�صا  اليونانية  الفل�سفة  بدايات  مع  ا�ستخدامه  بد�أ  حيث  ال�سابقة  الثلاثة  المفاهيم  من 

. ويعود هذا الم�صطلح �إلى الأ�صل الإغريقي Axia ou Axios ويعني 
)22(

�سقراط و�أفلاطون و�أر�سطو

 Eduard وكان هارتمان .
)23(

في الأ�صل علم القيم الأخلاقية، وفي الفل�سفة يعني مبحث نظرية القيم

 L›Axiologie et ses divisions أول من ا�ستخدم هذا المفهوم في كتابه المعروف� von Hartmann

الإرادة  منطق  كتابه  في  الع�شرين  القرن  بداية  في   Paul Lapie لابي  بول  ا�ستخدمه  ثم  ومن   
)24(

 .
)25(Logique de la volonté

و�أخيرا يمكن القول ب�أن المفاهيم )Ethique، Déontologie، Ethique، Axiologie( تتمايز 

بع�ضها عن بع�ض في �سياق الا�ستخدام والتوظيف العام لها في مختلف الن�صو�ص والمباحث الأخلاقية 

وبالمقابل ف�إنه قد تتجان�س حيث يوظف �أحدها بمعنى الأخلاق �أو علم �أو نظرية الأخلاق �أو الأخلاق 

 .
)26(

المهنية... الخ 

26	   - انظر : إبراهيم ناصر ، التربية الأخلاقية ، دار وائل للنشر، عمان ، 2006.
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حدود المفهوم بين الثقافتين 

ي�ستطيع المت�أمل عبر المقاربة بين مفهوم الأخلاق في الح�ضارتين الغربية والعربية �أن يلاحظ 

ثمة فروق وا�ضحة المعالم. فالم�صادر الا�شتقاقية العربية لمفهوم الأخلاق تركز مبد�أ ال�سجية والطبع 

والعفوية، كما ت�ؤكد على الطابع ال�سيكولوجي للأخلاق بو�صفها طبعا و�سجية، وهذا ما لاحظناه في 

والمعجمية  القامو�سية  الم�صادر  الأخلاق في مختلف  �سقناها حول مفهوم  التي  التعريفات  مختلف 

عليها  فطر  قد  وك�أنه  الإن�سان  طبع  في  للف�ضيلة  تكاثف  عن  الأخ�الق  مفهوم  فيها  يخرج  لا  حيث 

فالأخلاق طبع وغريزة توجد في الإن�سان. وهذه التعريفات المعجمية تجد في حقيقة الأمر �صداها 

والجرجاني  فالتهناوي  القدامى.  العرب  المفكرين  لدى  الأخلاقية  الفكرية  التجليات  مختلف  في 

وابن م�سكويه جميعهم يعطي للأخلاق  والغزالي  والرازي والجاحظ  وابن منظور  والفيروز�أبادي 

 .
)27(

�صورة ملكة ت�صدر بها عن النف�س الأفعال ب�سهولة من غير تقدم فكر وروية وتكلف

القيمي  الطابع  على  التركيز  �إلى  يتجه  الغربي  الفكر  ب���أن  نجد  الت�صور  ه��ذا  خ�الق  وعلى 

القيم  من  نظام  والتعريفات  المعاجم  مختلف  في  تجلت  كما  ف��الأخ�الق  ل��لأخ�الق.  والاجتماعي 

الاجتماعية التي توجه م�سار الحياة الأخلاقية والاجتماعية في المجتمع. وقد وجدنا نوعا من التنوع 

في ا�ستخدام مفاهيم متعددة تتراوح بين الأخلاق كنظام والأخلاق كعلم وفل�سفة ونظرية وكما لا 

 Ethique، Déontologie،( حطنا فهناك �أربعة مفاهيم قد وظفت في الدلالة على الفعل الأخلاقي

 )Ethique، Axiologie

و�إذا التجان�س ي�شكل �سمة لتعريف الأخلاق في العربية ف�إن الاختلاف ي�شكل الطابع العام في 

ا�ستخدام هذا المفهوم في الثقافة الغربية، و�إذا كانت الثقافة العربية الكلا�سيكية ت�أخذ المفهوم على 

�أنه �صيغة فردية �سيكولوجية ف�إن الثقافة الغربية تتناوله في وظيفة الاجتماعية ب�صوفه ن�سقا من 

القيم التي تمار�س وظيفة اجتماعية قوامها المحافظة على تما�سك المجتمع ووحدته. 

4 - م�ضامين المفهوم وتخومه: 

يعد مفهوم الأخلاق من المفاهيم المعقدة والمركبة وذلك لما يت�ضمنه من مفاهيم فرعية مترابطة 

و�أن�ساق قيمية متداخلة ومتناغمة مع الن�سق العام للأخلاق. ووفقا لذلك يت�ضمن مفهوم الأخلاق 

ن�سقا من المفاهيم الفرعية مثل الأخلاق المهنية، والأخلاق والقانون، وال�ضمير الأخلاقي، والقيمة، 

التخوم  الفرعية  المفاهيم  هذه  وت�شكل  المهنية،  والأخ�الق  والف�ضيلة،  والواجب،  والخ�ري  والح��ق 

الأ�سا�سية لمفهوم الأخلاق. وهذا يعني �أن مفهوم الأخلاق لا ي�ستقيم �إلا من خلال التعريف بم�ضامينه 
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�أي فيما بينها من جهة وفيما  الداخلي  الأ�سا�سية المكونة له في ن�سق تكاملها  الفرعية وبالعنا�صر 

بينها وبين مفهوم الأخلاق بو�صفه الإطار العام لمختلف التجليات الأخلاقية. 

مفهوم الخير: 

الخير فكرة مجردة ترتهن بمعايير متنوعة وتتج�سد في معانٍ ودلالات مختلفة. والخير يعرفه 

ب�ضده �أي مفهوم ال�شر ف�إذا كان الخير رحمة ف�إن ال�شر نقمة و�إذا كان نعمة كان ال�شر ا�ستلابا لها. 

وتتنوع الخيرات بين خيرات نف�سية ومادية واجتماعية. فالخيرات المادية كل ما تجود به الطبيعة 

ليحيا الإن�سان وي�ستمر في الوجود مثل الماء والفيء والحلال والمال والزرع وال�ضرع وكل ما ت�ستقيم 

به حياة الإن�سان وت�شرق، �أما ال�شر فكل ما من ��شأنه �أن يدمر الحياة وي�ؤذيها وي�أتي على خيراتها 

وعطائها: فالمطر خير والجفاف �شر، �إحياء النف�س خير �أما قتلها فهو �شر، والخ�صب خير يقابله 

القحط فهو �شر، والحب خير يقابله الكراهية فهي �شر، والكرم خير يقابله البخل فهو �شر، والإيثار 

خير يقابله الإثرة وهي �شر وهكذا دواليك. 

وت�سمو  �إلى الحياة  التي تدفع  الإيجابية  والقيم  الفعاليات  ن�سق من  الأعم هو  بالتعريف  والخير 

بالإن�سان �إلى مرتب الحق والخير والجمال والمحبة والتعاون والإخلا�ص وكل �أ�شكال القيم الإن�سانية، 

�أما ال�شر فهو ما يناق�ض هذه القيم مثل القتل والحق والباطل والكراهية والعدوان والقبح والتنافر 

والخيانة والجهل. ويمكن �أن نتحدث عن الخيرات المادية فكل ما تجود به الطبيعية من عطاء هو خير 

المال والحلال والزرع والجمال �أما ال�شر فكل ما ي�ؤذي ويدمر في الطبيعة وفي ال�سلوك الإن�ساني. 

ا�ستطاع الإن�سان عبر تاريخه الطويل �أن يهتدي �إلى الخير و�أن يدرك مراميه، و�أن يدرك ال�شر 

الب�شر في كل مكان يعرفون ويتفقون على قيم  ويعرف منازعه وخوا�صه. وعلى هذا الأ�سا�س ف�إن 

كونية تمثل الخير مثل الحب والجمال والحرية والإخاء والعدل والم�ساواة ويتفقون على ن�سق من 

ة.  القيم ال�شريرة التي تقابل القيم الخّري

ومما لا �شك فيه �أن الإن�سان العادي يميل ميلا طبيعيا �إلى فعل الخير ونبذ ال�شر فالنزعة �إلى 

الأفراد معظم  ي�ؤدي  المنطلق  الإن�ساني، ومن هذا  الوجدان  ت�أخذ طابعا عفويا مت�أ�صلا في  الخير 

قناعاتهم  وف��ق  الإن�سانية  فعالياتهم  ويمار�سون  وال��واج��ب  والح��ق  الخ�ري  عنوان  تحت  �أعمالهم 

كالل�ص  �أخلاقية،  لأنف�سهم مبررات  والل�صو�ص يجدون  فالمجرمون  الأحوال.  �أغلب  الأخلاقية في 

الذي ي�سرق وهو على قناعة ب�أنه يفعل خيرا لأنه ي�سطو على مال الأغنياء الأ�شرار و�أن من حقه �أن 

يتمتع بالمال الذي يتمتعون به. 
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فالم�شكلة لي�ست في فعل الخير، بل في المعيار الذي يعتمده النا�س في التمييز بين الخير وال�شر. 

وت�أخذ هذه المع�ضلة �صورة ت�سا�ؤل منهجي قوامه: بمعنى متى يكون الفعل خيرا ومتى يكون �شريرا؟ 

�أو ما المعيار الذي يمكن اعتماده في تمييز الخير وال�سير بمقت�ضاه؟ وفي معر�ض الإجابة عن هذا 

 . الت�سا�ؤل يمكن ا�ستعرا�ض عدد كبير من النظريات والت�صورات حول معايير الفعل الأخلاقي الخّري

فالخير فكرة مطلقة وقيمة معنوية تتجلى في عنوان الف�ضيلة، والخير كفكرة مجردة لا بد له �أن 

يتجلى في الممار�سة والفعل و�أنُ ي�ستدل عليه من �سمات محددة في الفعل الإن�ساني ذاته. وفي هذا 

ال�سياق تتعدد المعايير التي يعتمدها النا�س والمفكرون في تحديد مفهوم الخير، فهناك من يعتقد 

ب�أن معيار الخير ومحكه الأ�سا�سي يكون في العقل، وتتنوع هذه القناعات ما بين الطبيعة �أو الدين �أو 

التي  النظر هذه  ن�ستعر�ض بع�ض من وجهات  �أن  المجتمع. ويمكن  �أو  ال�سعادة،  �أو  المنفعة  �أو  اللذة 

كر�ست لتحديد معيار الخير بدلالته الأخلاقية. 

ثانية،  جهة  من  والجهل  ال�شر  وتو�أمة  جهة,  من  والمعرفة  الخير  بتو�أمة  يعتقد  �سقراط  كان   

ب�أن  يرى  كان  الت�صور  لهذا  ووفقا  وال�شر،  المع�صية  �إلى  يدفع  والجهل  الخير  �إلى  ت�ؤدي  فالمعرفة 

المعرفة والحكمة والفطنة عي الخير الأ�سمى، والخير الأ�سمى هو ف�ضيلة الف�ضائل لأن من عرف 

الخير اهتدى �إليه. وقد �أدرك الإمام علي ر�ضي الله عنه هذه الحقيقة ف�أبدى ثقته المطلقة بالعقل 

�سبل غيك من  لك  �أو�ضح  ما  »كفاك من عقلك  العقل:  بقدرة  م�ؤمنا  يقول  فكان  الإن�ساني هاديا 

ر�شدك« و»العقل مر�آة �صافية«.

الكونية  الف�ضائل  ن�سق من  ب�أن الخير  �إلى الاعتقاد  �أفلاطون،  المثاليون، وفي مقدتهم  ويذهب 

العليا القائمة في عالم المثل؛ ف�أفلاطون كان يعتقد �أن الف�ضيلة موجودة في عالم المثل، والروح ت�أتي 

منه وهي محملة بالف�ضيلة، وعليه فما كان خيرا �سيظل كذلك والروح تدرك بذاتها ما في الفعل من 

الف�ضائل الخيرة يتربع  المثل هرم من  �أن عالم  يت�صور  �أفلاطون  وكان  التذكر.  خيرية من خلال 

القيم لا بل هو معنى  الكون تفوق كل  �إلهية عليا في  بالن�سبة له قيمة  الخير المطلق قمته. والخير 

مرتبة  �إلى  الخير  مثل  يرفع  �أفلاطون  كان  الأ�سا�س  هذا  وعلى  الكوني.  الوجود  و�أ�سا�س  المعاني 

الإلوهية، �إذ كان يقول » �إن الخير فوق الوجود �شرفا وقوة، وذلك لأن الحق و العدل و الحرية قيم 

مطلقة يج�سدها الخير المطلق الموجود في عالم المثل. 

ووفقا لهذه الر�ؤية التي ي�أخذ فيها الخير طابع الغائية المطلقة كان �أفلاطون يعتقد ب�أن الخير 

�ضياء داخلي يبدد ظلام النف�س، و�أن الإن�سان لا يحتاج �إلى �أدنى جهد للتميز بين الخير وال�شر حيث 
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يقول:« كما �أن لهذه الدنيا �شم�ساً ي�ست�ضاء بها ويـعُرف بها الليل من النهار والأوقات والأ�شخا�ص 

والأجرام فكذلك للنف�س نور تميز به بين الخير وال�شر، وهو الحكمة ف�إن الحكمه �أ�شد �ضياءً من 

ال�شم�س. و�إن للنف�س �صحة ً و�سقماً وحياة ً ونحوتاً، ف�صحتها بالحكمة و�سقمها بالجهل، وحياتها ب�أن 

 .
تعرف خالقها وتتقرب �إليه بالبر، وموتها �أن تجهل خالقها وتتباعد عنه بالفجور«)28(

وذهب المعتزلة �إلى الاعتقاد ب�أن الفعل يمتلك من ال�صفات ما يجعله خيرا �أو �شريرا، فالفعل 

الخير  ي�ستح�سن  فالعقل  بذاته.  خيرا  يجعله  ما  المو�ضوعية  ال�صفات  من  فيه  كالجوهرة  الخّري 

وينادي به وي�ستهجن ال�شر ويرف�ضه، ولكن الأ�شاعرة رف�ضوا دعوى المعتزلة واعتقدوا �أن الح�سن 

والقبيح �شرعيان ولي�سا عقليان، وهذا يعني �أن الخير تحدده ال�شرائع والأديان ولي�س العقل المح�ض 

عند الإن�سان. 

، فالخير يعرف بداهة ولا يختلف فيه اثنان  وهذا ما يذهب �إليه فولتير في ت�صنيفه للفعل الخّري

مهما اختلف الزمان والمكان فالراعي التتري وال�صباغ الهندي والبحار الإنجليزي يتفقون على �أن 

العدل من ال�صفات ما يجعله خيرا  �أن في فعل  العدل خير والظلم �شر، وهذا يعني وفقا لفولتير 

ب�شكل مو�ضوعي وثابت ومطلق.

وفي منظور �آخر يرى المفكر الإغريقي »ار�ستيب« ب�أن اللذة هي �صوت الطبيعة، و�أن الغريزة هي 

الأعظم،  للخير  وتج�سيدا  الأخلاقي  للفعل  معيارا  اللذة  فجعل  الإن�سان،  لأفعال  الأول  المحرك 

فالطبيعة الب�شرية التي تنجذب ب�صورة تلقائية وعفوية �إزاء ما يحقق لها متعة الحياة، وتنفر في 

المقابل من كل ما يهدد �أو يقلل من هذه المتعة. ولأن ار�ستيب قد بالغ في تعظيم اللذة الح�سية ف�إن 

العقلية  اللذات  وبين  الج�سدية  اللذات  بين  وميزوا  حياة  نظريته  ط��ورا  الإبيقوريين  من  �أتباعه 

والروحية ف�أعلوا من ��شأن الأخيرة. 

وهذا هو الاتجاه الذي تبناه ابيقور )Epicure 341- 270 (ق م الذي اتفق مع �سلفه بتعظيم 

�أخلاقيا جديدا يت�صف بالحنكة والذكاء،  �أعطى لهذه النظرية طابعا  اللذة كمبد�أ للخير، ولكنه 

فاللذة كما يرها هي الخير الأعظم �إذا كانت عواقبها خيرا، ووفقا لذلك نادي ب�ضرورة اجتناب 

اللذات التي تجر وراءها �آلاما والآلام التي لا تعقبها لذة، ورفع �شعاره المعروف » خذ اللذة التي لا 

يعقبها الألم و اجتنب الألم الذي لا ي�ستقيم مع اللذة، �أي تجنب اللذة التي تحرمك من لذة �أعظم 

منها و تقبل الألم الذي يخل�صك من �ألم �أعظم منه. ومن هذا المنطلق الفل�سفي ارتقى مفهوم الخير 

والروحية  العقلية  اللذات  �شعار  لهذه الحكمة رفع  ووفقا  و الحكمة  ال�صداقة  لديه وتجلى في قيم 
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Les stoicims الذين  والاعتدال في تحقيق اللذات الج�سدية. وهذا الاتجاه نجده عند الرواقيين 

رفعوا اللذة �إلى م�ستوياتها الروحية العليا، حيث لا يمكن �أن تتحقق ال�سعادة �إلا �إذا عا�ش الفرد على 

وروحية  عقلية  لذات  من  يحققه  ما  بمدى  يقا�س  هنا  الخير  ف�إن  وباخت�صار  الطبيعة.  مع  وفاق 

وج�سدية ووفقا لهذا المعيار ف�إن الخير يتجلى في اللذة التي يحققها �أبدا. 

ولكن كانط يناق�ض فكرة اللذة على نحو كلي، �إذ يرى وجوب تنزيه مبد�أ الخير عن �أي غر�ض 

ذاتي �أو لذة، فالخير هو الواجب المطلق الذي ينفلت من عقال الزمان والمكان ويفر�ض على الإن�سان 

�أن ي�سعى �إليه لأنه خير يفر�ضه الواجب المطلق. ففي الحالة التي يقول فيها الإن�سان ال�صدق لغاية 

ا لأنه مرتبط بغر�ض،  -ك�أن يقول ال�صدق ليك�سب احترام الآخرين – لا يكون الفعل �أخلاقيا وخّري

�أما عندما ي�صدق الإن�سان - لأن ال�صدق �ضرورة �أخلاقية وواجب �أخلاقي مطلق - يكون ال�صدق 

هنا فعلا �أخلاقيا خيرا ونبيلا. فالخير يكمن في الواجب، والواجب الأخلاقي هو الخير المطلق، وفي 

نكون جديرين  تعلمنا كيف  بل  �سعداء  نكون  تعلمنا كيف  لا  الأخ�الق  »ب�أن  كانط  يعلن  الأمر  هذا 

ينق�ض  �سعادة، وهذا  فيما يحققه من  ولي�س  فيما يجب  يكمن  �أن الخير  يعني  «، وهذا  بال�سعادة 

 .
)29(

نظرية المنفعة واللذة الأخلاقية

�أما زعماء النزعة الطبيعية، فيرون �أن الخير ينبع من الطبيعة ويتجلى في عطاءاتها. وهذا ما 

يكمن في  لهذا الاتجاه  وفقا  رو�سو. فالخير  وابن طفيل وجان جاك  كونفو�شيو�س  �إليه  كان يذهب 

الطبيعة فالطبيعة هي الخير والمطلق وال�سير بمقت�ضى الطبيعية هو ال�سير على �صراط الواجب. 

وكان رو�سو يعتقد �أن كل ما يخرج من بين يدي الإن�سان خير وكل �شيء يف�سد بين يدي الإن�سان. 

وابن  كونفو�شيو�س  �إليه  يذهب  كان  ما  وهذا   .
)30(

الواحد الآن  غايته في  وهي  فالطبيعة هي الخير 

طفيل الأندل�سي في رائعته » حي بن يقظان« الذي ن��شأ في الطبيعة فن��شأ على مطلق الخير وغايته. 

في  وخطورة  �أهمية  الأكثر  التلميذ  وهو  مين�شيو�س  ت�صريح  في  الفل�سفي  الأ�سا�س  هذا  ويتجلى 

المدر�سة الكونفو�شيو�سية، حيث يقول »�إن الإن�سان يميل �إلى الف�ضيلة كما يميل الماء �إلى الان�سياب 

. فالكونفو�شيو�سية تركز 
�إلى �أ�سفل، وكما يميل المتوح�ش من الحيوانات �إلى البحث عن الغابة«)31(

طريق  في  ال�سير  �أي  الإن�سانية  وال��ذات  والله  والكون  الطبيعة  مع  والان�سجام  التوازن  �أهمية  على 

وال�سير  وال�شهوات  الانفعالات  بين  التوازن  تحقيق  تعني  كونفو�شيو�س  عند  فالف�ضيلة  الف�ضيلة. 

بمقت�ضى الطبيعة وتحقيق التوافق بين الوجود الذاتي والوجود الكوني. 

والعقائد  ال�شرائع  يكمن في  ب�أن الخير  يرى  الذي  الإيماني  الديني  التيار  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
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الدينية الإيمانية، لأن العقائد الدينية تقوم على تحديد الخير وتعيينه وتدعو �إليه ب�صورة م�ستمرة. 

الأديان  ف�إن  الأ�سا�س  هذا  وعلى  الدينية.  الفكرية  الأن�ساق  في  مركزيته  يحتل  الأخلاقي  فالفعل 

ت�أخذ �أن�ساقا متتابعة من الأوامر والنواهي التي تدعو �إلى الخير وتح�ض على ممار�سة الف�ضيلة. 

مفهوم ال�ضمير: 

ي�شكل ال�ضمير قوة �أخلاقية مركزية تفر�ض نف�سها في كل ممار�سة �أخلاقية وفي كل فعل يتوخى 

�إلهي  نور  ب�أنه قب�س من  �أو  ب�أنه قوة عقلية خال�صة،  ال�ضمير  يو�صف  الف�ضيلة والخير. وكثيرا ما 

يكمن في �أعماق الإن�سان فينهاه ويهديه ويعاقبه. وقد عرف �أي�ضا �أنه محكمة داخلية ت�صدر �أحكامها 

على كل فعل �أخلاقي وتوجه �إلى قيم الحق والخير والجمال. 

فال�ضمير مركز �إ�صدار الأحكام الأخلاقيّة المعياريّة على �أفعال وت�صرّفاته، ما تّحقق منها �أو ما 

هو في طريقه للتّحقّق، ويتجلى بو�صفه قوة ت�ضرب وجودها في �أعمق منطقة في الوجدان الإن�ساني، 

الأخلاقية،  الهداية  �صراط  �إلى  ويوجهه  الفرد  �سلوك  على  الأخلاقية  الأحكام  ب�إ�صدار  يقوم  �إذ 

وعندما يرف�ض الفرد هدي الحق ويرتكب المع�صية ينزل به ال�ضمير �أ�شد العذاب بما ي�سمى عذاب 

�إ�صدار  في  العقل  »خا�صيّة  ال�ضمير:  ب�أن  الفل�سفي  المعجم  في  جاء  وقد  وتبكيته.  وت�أنيبه  ال�ضمير 

�أحكام معياريّة تلقائيّة ومبا�شرة على القيمة الأخلاقيّة لبع�ض الأفعال الفرديّة المعيّنة. وحين يتعلّق 

مير بالأفعال المقبلة ف�إنّهُ يتّخذ �شكل �صوت ي�أمر �أو ينهى، و�إذا تعلّقَ بالأفعال الما�ضية ف�إنّهُ  هذا ال�ضّ

 .
)32(

�ضمير التكلّم« 

�أحكام  �إط�الق  من  الب�شري  الفكر  تمكّن  خا�صة  ب�أنه   « ال�ضمير   A.Lalande لالاند  ويعرف 

 وهنا يت�ضح 
)33(

معيارية عفوية ومبا�شرة على القيمة الأخلاقية لبع�ض الأعمال الفردية المحددة«.

�أن لالاند يركز على الجانب العقلي الذي ي�أخذ طابعا عفويا في �سائر �أحواله في �إ�صداره لأحكامه 

الأخلاقية. فال�ضمير، وفقا لأغلب التعريفات، يتمثل في �شعور غريزي بالخير وال�شر، حيث يمكن 

القيمة  فح�ص  له  يتي�سر  لا  �أو  الوقت،  من  مت�سعاً  يجد  لا  حينما  �ضميره  �إلى  يرجع  �أن  للإن�سان 

الأخلاقية للعمل قبل الإقدام عليه فح�صاً منهجياً. ويكون هذا بطريقة ا�ستفتاء العمق الوجداني 

الذي يقدم �إجابات عفوية حول م�صداقية الفعل في�ؤكد خيره ويح�ض عليه �أو ي�ست�شعر �شره فينهى 

ال�ضمير  �إلى  ينظرون  الذين  وال�صوفية  الحد�سية  النزعة  �أ�صحاب  ور�ؤي��ة  يتوافق  ما  وهذا  عنه. 

�أنكر  وقد  ت�أمل،  �أو  فح�ص  �أو  �سابقة  خبرةٍ  غير  من  حد�سياً  وال�شرّ  الخير  تدرك  فطريّة  بو�صفه 

الطّبيعيّون ذلك ورجعوا به �إلى التّجربة، فقرنوا ما بين الحكم على �أخلاقيّة الأفعال بنتائجها. 
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 وفي �سياق �آخر، لم يكتف �صاحب المعجم الفل�سفي بالك�شف عن طبيعة ال�ضمير في تعريفه بل 

ة ي�صدر بها الإن�سان �أحكاماً مبا�شرةً على  تناول وظائفه وديناميات فعله حيث يعرفه ب�أنه » خا�صّ

القيم الأخلاقيّة لأعمال معيّنة، ف�إن تعلّقَ بما وقع، �صاحبه ارتياح �أو ت�أنيب، و�إن تعلّقَ بما �سيقع كان 

 .
)34(

�آمراً �أو ناهياً « 

وظيفته  على  وي�ؤكد  لل�ضمير،  الأ�سا�سية  الوظائف  على  الأخلاقي  معجمه  في  كون  �إيغور  ويركز   

الرقابية التي ت�أخذ طابعا ذاتيا، ويرى ب�أن فعالية ال�ضمير م�شبعة بالطابع الانفعالي الوجداني، حيث 

ياغة الذاتيّة الم�ستقلّة لواجباتها الأخلاقيّة، ومطالبة  تتمثل وظيفته في: » مراقبة الذّات الأخلاقيّة، وال�صّ

الأخلاقيّ  الذات  و�أحد تجلّيات وعي  به من ت�صرّفات،  لما قامت  تقييم ذاتي  و�إعطاء  بت�أديتها،  نف�سها 

مير في �صورة �إدراك عقلي لقيمة الأفعال الأخلاقيّة، فقط، بل وفي  عند ال�شّخ�صيّة، وقد لا يتجلّى ال�ضّ

الإيجابيّة.  مير«  ال�ضّ »راحة  �أحا�سي�س  في  �أو  مير،  ال�ضّ بت�أنيب  ال�شّعور  في  كما  عاطفيّة،  معاناة  �صورة 

. فال�ضمير وفقا 
)35(

مير هو وعي ال�شّخ�صيّة الذّاتي لواجبها وم�س�ؤوليتها تجاه المجتمع«  وعليه، ف�إنَّ ال�ضّ

والعقاب  والوعي  والتقييم  والمطالبة  المراقبة  في  تتمثل  ووظيفته  الذاتي  بطابعه  يتميز  التعريف  لهذا 

والإح�سا�س بالم�س�ؤولية الاجتماعية وذلك من �أجل التوجيه الأخلاقي لل�سلوك الإن�ساني. 

 وبينما يركز تعريف كون على الجانب الوظيفي لل�ضمير، ت�ؤكد المو�سوعة الفل�سفيّة ال�سّوفيتيّة 

مير:  على الجانب العاطفي الوجداني كما ت�ؤكد على الجانب الاجتماعي والمكت�سب في تكوينه، فال�ضّ

» مركّب من الخبرات العاطفيّة القائمة على �أ�سا�س فهم الإن�سان للم�س�ؤولية الأخلاقيّة ل�سلوكه في 

و�ضع  يحدّده  ا  �إنّم ولاديّ��ة،  �صفةٌ  مير  ال�ضّ ولي�س  و�سلوكه.  لأفعاله  الخا�ص  الفرد  وتقدير  المجتمع، 

بالواجب،  وثيقاً  ارتباطاً  مير  ال�ضّ ويرتبط  وتربيته، وهكذا.  المجتمع، وظروف حياته،  الإن�سان في 

فيكون  الواجب  انتهاك  �أمّ��ا  مير،  ال�ضّ �صافي  ب�أنّهُ  ـ  تماماً  واجبه  �أنجز  ب�أنّه  بوعيه  ـ  المرء  وي�شعر 

مير، في ا�ستجابته الإيجابيّة لمتطلبات المجتمع، قوّة دافعةٌ قويّة  الت�أنيب. وال�ضّ م�صحوباً بوخزات 

 .
للتّهذيب الأخلاقي للفرد«)36(

من �أجمل التعريفات التي قدمت لل�ضمير، و�أكثرها �سموا وو�ضوحا ي�شار �إلى تعريف جان جاك 

رو�سو J.J.Rousseau الذي و�صفه » ب�أنه �صوت الروح، والأهواء �صوت الج�سد« وال�ضمير بالن�سبة 

�إلى الروح كالغريزة للج�سد. ويقول �أي�ضاً: »�أيها ال�ضمير… �أيتها الغريزة الإلهية، �أيها ال�صوت 

الإن�سان  الذي تجعل  �أنت  وال�شر،  الذي يفرق بين الخير  المع�صوم  �أيها الحاكم  ال�سماوي الخالد، 
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�شبيهاً بالله، فتخلق ما في طبيعته من �سمو، وما في �أعماله من خيرية، لولاك لما وجدت في نف�سي ما 

يرفعني على الحيوان �إلا �شعوري الم�ؤلم بالانتقال من �ضلال �إلى �ضلال، بمعونة ذهنٍ لا قاعدة له، 

الفرد  �أعماق  يتغلغل في  �إلهي  نور  قب�س من  رو�سو هو  يعرفه  فال�ضمير كما   .
له«)37( وعقل لا مبد�أ 

لي�ضيء الجوانب المظلمة فيها فيرقى بالفرد �إلى مرتبة الإن�سانية، ومن غيره يفقد الإن�سان جوهره 

الإن�ساني، ويتحول �إلى مجرد كيان بهائمي لا قيمة له ولا معنى في �سلم الارتقاء الكوني، فال�ضمير 

وفقا لرو�سو يمنحنا جوهرنا الإن�ساني ووم�ض وجودنا الأخلاقي بو�صفنا كائنات خلاقة ترتقي على 

ما غيرها في مملكة الكائنات الحيّة. 

وي�صف فرويد ال�ضمير ب�أنه »الأنا الأعلى« وهو المنطقة الأكثر قد�سية في الكيان ال�سيكولوجي 

للفرد، فالأنا الأعلى هو المحكمة العليا في الكيان الإن�ساني والتي تعنى ب�إ�صدار الأحكام الأخلاقية 

وال�شر  الباطل  ويرف�ض  والجمال  والح��ق  الخير  ين�شد  �أخلاقيا  توجيها  الإن�ساني  الفعل  وتوجيه 

والف�ساد. و�إذا كان الأنا الأعلى هو ال�ضمير الأخلاقي ف�إن فرويد يرى ب�أن » الهو« )Le ça( وهي 

منطقة الغرائز والميول في الكيان النف�سي يمثل منطقة ال�شهوة حيث يعبر عن مطالب الج�سد تلبية 

للرغبة والميول الطبيعية الغرائزية في الإن�سان. وعلى هذا النحو يتجلى الأنا الأعلى في �صوت الحق 

والميل  والرغبة  ال�شهوة  الهو” عن �صوت   “ فيه  يعبر  الذي  الوقت  الأخلاقية في  والقيمة  وال�ضمير 

والعاطفة والهوى. والحياة الأخلاقية تكون بال�صراع الأبدي ما بين الأنا الأعلى SurMoi وما بين 

الهوى منطقة الرغائب والميول وال�شهوات، �إنه �صراع الج�سد والعقل بل هو �صراع النور والظلام في 

 .
)38(

كيان الفرد النف�سي

بع�ض المفكرين ي�ؤكدون على العمق الحر في بنية ال�ضمير فال�ضمير جوهر �أخلاقي يقوم على 

مبد�أ الحرية، ومن غيرها يموت وتموت معه النفو�س الأبية. فالحرية هي التي تمنح الإن�سان الإرادة 

ومن غيرها تتحول الحياة الإن�سانية �إلى بهائمية مظلمة. فالإن�سان. يقول الكواكبي في هذا ال�سياق: 

» الحرية �أعز �شيء على الإن�سان �إذ بفقدها نفقد الآمال، وتموت النفو�س، وتتعطل ال�شرائع وتختل 

. وفي هذا 
)39(

القوانين فالحرية هي �أن يكون الإن�سان مختارا في قوله وفعلة لا يعتر�ضه مانع ظالم

ال�صدد يقول القدي�س توما الإكويني: » الإن�سان الحرّ هو الذي يكون علة ذاته«. 

فالحرية ت�شكل جوهر ال�ضمير الأخلاقي وعمقه، حيث يكون ال�ضمير علة الفعل الأخلاقي وعلة 

نف�سه، وتتجلى هذه العلاقة الأبدية بين الحرية وال�ضمير في هذا الت�صور الذي يقدمه جون �ستيورت 
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مِل عندما يقول » �إنَّ في حياة الفرد منطقة حرام لا يجوز للمجتمع �أن يط�أ �ساحتها، هي موطن 

، وهذه المنطقة المقد�سة 
)40(

مير، والفكر والوجدان«  حيحة )...( ونعّرب عنها بحريّة ال�ضّ الحريّة ال�صّ

المحرمة هي موطن ال�ضمير الأخلاقي حيث يكون ال�ضمير هو ال�سيد المطلق الذي ي�ستمد �أحكامه 

من ذاته ومن ال�صفاء الأخلاقي الذي يتميز به فلا يهادن ولا يذعن ولا يخ�ضع �إلا لأحكام الحق 

بالحرية, وفي هذا  �إلا  ي�ستقيم  لا  فال�ضمير  العليا.  الأخلاقية  والقيمة  والف�ضيلة  والواجب  والعقل 

ت�صرّفاته  تحديد  على  الإن�سان  قدرة   “ ب�أنها:  الإرادة  حريّة  الأخ�الق  علم  معجم  يعرف  ال�سياق 

�أنَّ  تعني  وهي  الذّاتي.  قراره  �إلى  ا�ستناداً  الفعل  على  وقدرته  يتبنّاها،  الّتي  للرّ�ؤية  تبعاً  بنف�سه، 

 .
الإن�سان حين يقوم بالتّ�صرّف، يختار )الاختيار( بين الخير وال�شّرّ، بين الأخلاقي واللا�أخلاقي.”)41(

وهذا كله يعني �أن الحرية ت�شكل وطن ال�ضمير وجوهره ومن غيرها لا يمكن للإن�سان �إلا �أن يكون 

عبدا �صغيرا �صاغرا لغيره وملذاته. 

الفعل  توجيه  على  بالقدرة  يت�سم  �أخلاقيا  كيانا  بو�صفه  ال�ضمير  يتجلى  ال�صورة  هذه  وعلى 

الأخلاقي » �إنه الوجدان بو�صفه القوّة الأخلاقيّة التي تنطلق على م�سارات العقل والحرية والعاطفة 

المت�أججة بالبعد الإن�ساني الخلاق. وبعبارة �أخرى ال�ضمير هو المنطقة الأكثر �صفاء ونقاء وقد�سية 

في الروح والعقل الإن�ساني وبه يتماهى الإن�سان بجوهره الإن�ساني الذي ينب�ض بكل معاني الوجدان. 

�أو لا�شعور  روح جمعية  على  ينطوي  المجتمع  �أن  الباحثين  بع�ض  يرى  الفرد  كما هي الحال في 

جمعي �أو عقل جمعي وفي هذه المكونات الجمعية يكمن ال�ضمير الجمعي للمجتمع �أو الجماعة والتي 

تتمثل في الح�س الأخلاقي الجمعي لدى الجماعة. ومن �أبرز القائلين بالروح الجمعية ي�شار �إلى يونغ 

في مقولته عن اللا�شعور الجمعي، و�إلى دوركهايم في العقل الجمعي حيث تت�شكل في الجماعة طاقة 

نف�سية عقلية تحكم م�سار نموها الأخلاقي. 

في مفهوم الواجب: 

 ي�شكل مفهوم الواجب قطب الرحى في الم�س�ألة الأخلاقية وي�ؤ�س�س لجوهر التفكير الفل�سفي في 

المجال الأخلاقي. فالواجب نداء ال�ضمير ووظيفته الأ�سا�سية وهو يمار�س وظيفة الق�سر والإلزام في 

مجال الحياة الأخلاقية �سواء �أكان هذا الإلزام داخليا نابعا من الذات، �أو خارجيا تفر�ضه الحياة 

الاجتماعية بما تنطوي عليه من معايير �أخلاقية. فالواجب ي�أخذ �صورة �إلزام �أو التزام ي�ؤديه حتى 

و�إن تعار�ض مع م�صلحته ال�شخ�صية وميوله الطبيعية. 

 ويعد كانط �أبرز المفكرين الذين ر�سخوا مفهوم الواجب و�أ�صلوه في الفكر الأخلاقي. فالواجب 
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ي�أخذ مكانا مركزيا في �أعمال كانط الأخلاقية وي�شكل حجر الزاوية في نظريته الأخلاقية. فالحياة 

الأخلاقية تخ�ضع لمطالب الواجب و�ضرورته الكونية، والواجب ينطلق من �أعماق الحياة الوجدانية 

للفرد التي ت�ستظل بمعاني الحرية والا�ستقلال. ويترتب على الإن�سان الأخلاقي وفقا لهذه الر�ؤية �أن 

و�إن  حتى  وكونيته،  و�شموله  بعقلانيته  يتميز  الذي  الواجب  �صورة  على  الأخلاقي  الفعل  يمار�س 

تعار�ضت متطلبات هذا الواجب مع مقت�ضيات الميول والرغبات الذاتية لدى الفرد. وت�ستمد هذه 

النظرية م�شروعيتها من م�شروعية العقل الكوني للإن�سانية حيث يتوجب احترام القانون الأخلاقي 

و�سلام تحت مظلة  وئام  الآخرين في  مع  الم�شترك  العي�ش  الفرد من  ليتمكن  يحكم الجميع  الذي 

الم�ساواة والقانون. فالعقل الكوني ي�شكل م�صدر الواجب والحياة الأخلاقية برمتها. وي�شترط كانط 

 .
)42(

في الواجب �أن يكون مجردا من كل غاية نفعية �أو ذاتية

التي  الغائية  القطعية  الأخلاقية  والأوام��ر  ال�شرطية  الأوام��ر  ال�سياق بين  ويميز كانط في هذا 

يفر�ضها الواجب. فالأمر الأخلاقي الذي ي�صدر عن الواجب يكون غائيا كليا ذاتيا حرا لا يتوخى 

نفعا �أو يجاري م�صلحة ذاتية. �أما الأوامر ال�شرطية فتتمثل في القيام بالفعل لخير مطلوب )غاية(. 

وعلى خلاف ذلك ت�أخذ الأوامر القطعية �صيغة القيام بالفعل لغاية ذاتية مطلقة )الحق من �أجل 

الحق( وهو وحده فعل الأخلاقي مثل التاجر الذي ي�ستقيم مع زبائنه يفعل ذلك طبقا للواجب , 

ولكنه بدافع المنفعة لا الواجب , والإرادة الخيرة تعمل بدافع الواجب لا طبقا للواجب , ولهذا �سميت 

�أخلاق كانط ب�أخلاق الواجب. 

يتجنب  فعندما  اليومية.  حياتهم  في  النا�س  تعاملات  تفر�ضها  �أوامر  فهي  ال�شرطية  فالأوامر 

المرء ال�سرقة خوفا من ال�سجن، والإ�سراف في الطعام خوفا من المر�ض، وعندما يجتهد �أملا في 

النجاح، ويزور الآخرين طلبا للاحترام، ويمار�س الريا�ضة طمعا ب�صحة جيدة، ف�إنه ي�ؤدي واجبات 

الواجب  يفر�ضها  التي  الأخلاقية  والإلزامات  الأوام��ر  مقام  في  ولي�ست  و�شرطية  نفعية  �أخلاقية 

كواجب �أخلاقي مطلق، ومثال ذلك، افعل الخير دائما و�أبدا لأنه خير، كن �صادقا وا�صدق دائما 

�أبدا حبا بال�صدق، لا تكذب خوفا من العقاب بل لا تكذب لأن الكذب حرام بالمطلق. اجتهد حبا 

الأخلاقية  القيمة  غير  �آخر  �أمر  في  طمعا  لي�س  الآخرين  و�ساعد  واجب،  الاجتهاد  لأن  بالاجتهاد 

لواجب الخير المطلق. وقد �أ�س�س كانط ثلاثة قواعد �أ�سا�سية لممار�سة الواجب الأخلاقي: 

11 اعمل دائما بحيث ت�ستطيع �أن تجعل من قاعدة فعلك قانونا كليا �شبيها  قاعة الكلية: ».

بقانون الطبيعة«. �أي قانونا ي�شمل �سائر النا�س دون ا�ستثناء. 
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22 اعمل دائما بحيث تعامل الإن�سانية في �شخ�صك وفي �أ�شخا�ص الآخرين   قاعدة الغائية:.

دائما كغاية لا كو�سيلة«.

الكلية الم�شرعة  الإرادة  �إرادتك  �أن تجعل من  اعمل دائما بحيث ت�ستطيع  33 .« الإرادة:  قاعة 

.
للقانون الأخلاقي«)43(

�إلى مجرد  نخف�ضه  �أن  لا يمكن  الذي  الأخلاقي  الواجب  �سمو  تعك�س  التي  القواعد  وتلك هي 

واجب اجتماعي قل هو واجب لكل الكائنات العمالقة تمثلا للقانون لا �أكبر. ويت�ضح هنا �أن كانط قد 

�شرّع قوانين �شمولية تمتد لت�شمل الإن�سان كمفهوم، �أي الإن�سان في �صيغته المطلقة، وهو في �صوغه 

لهذه القوانين يركز على العقل والإرادة بو�صفهما من طبيعة كونية. 

الأخلاق المهنية: 

ترتبط المهن غالبا بن�سق من القيم والمعايير التي تحدد الطابع الأخلاقي لممار�سي المهنة، وغالبا 

من يحدد �أ�صحاب عرفا بع�ض القيم والمعايير ال�سلوكية التي يطلق عليها الأخلاق المهنية، وفي بع�ض 

الم�ستويات يقوم �أ�صحاب المهن بو�ضوح د�ستور �أخلاقي لمهنتهم تت�ضمن منظومة من المعايير والقيم 

الأخلاقية التي يجب �أن يتحلى بها �أ�صحاب المهنة و�أن ي�أخذوا بم�ضامينها �أثناء مزاولتهم للمهنة. 

ويرت�سم الد�ستور الأخلاقي لأ�صحاب المهن وممار�سيها في �صورة وثيقة تدون فيها المعايير الأخلاقية 

وال�سلوكية المهنية المطلوبة، ويطلق على هذه الوثيقة غالبا مدونة المعايير المثالية الأخلاقية لممار�سة 

الذين  الأطباء  مثل  المهن  بع�ض  �أ�صحاب  ي�ؤديه  الذي  الق�سم  في  الجانب  هذا  يتجلى  وقد  المهنة. 

يوقعون ميثاق ال�شرف ويق�سمون ومن �أ�شهر المدونات ق�سم �أبقراط الذي بموجبه كر�س مهنة الطب 

للحفاظ على الحياة وخدمة الب�شرية. كذلك الحال بالن�سبة للجند الذين ينتهون من التدريبات 

الع�سكري  الق�سم  �إلا من خلال  الع�سكرية  يكت�سبون �صفتهم  الذين لا  الأ�سا�سية كال�ضباط الجدد 

ال�شرف والكرامة والدفاع عن الوطن والت�ضحية في �سبيله، ومثال ذلك  �أخلاق  الذي يح�ض على 

�أي�ضا والق�ضاة الذين يق�سمون على تحقيق العدالة، وممثلي ال�شعب في البرلمانات الذين يق�سمون 

على خدمة الوطن والمواطنين، وت�أخذ هذه الوثائق ت�سميات مختلفة مثل وثيقة الأخلاقية، �أو مدونة 

�أخلاقية، �أو بيان �أخلاقي، �أو عهد �أخلاقي، �أو ال�شرف الأخلاق للمهنة �أو ميثاق ال�شرف وغير ذلك 

من الت�سميات التي تتعلق بكل مهنة من المهن. ويمكن تعريف الأخلاق المهنية ب�أنها »هي مجموعة 

ير�شد  كمرجع  ما  مهنة  �أ�صحاب  ي�ستخدمها  التي  الر�سمية  وغير  الر�سمية  ال�سلوك  معايير  من 

.
�سلوكهم �أثناء �أدائهم لوظائفهم«)44(
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وباخت�صار يمكن القول ب�أن الأخلاق المهنية هي ن�سق من المبادئ والقيم والآداب الخا�صة بالمهنة 

التي تتبناه جماعة مهنية مها لتوجيه �سلوك �أع�ضائها والمننت�سبين �إليها لتحمل م�س�ؤولياتهم المهنية 

�أو المدونة الأخلاقية تذكير الأع�ضاء في  على نحو �أخلاقي. وطفة وتكون وظيفة الميثاق الأخلاقي 

الأخلاقية  المدونات  هذه  تت�ضمن  و�أحيانا  بالمهنة  الخا�صة  الأخلاقية  القيم  مراعاة  �إلى  ما  مهنة 

تذكيرا بالعقوبات التي يتعر�ض لها المنت�سبين �إلى المهنة عندما يخرقون الآداب الأخلاقية للمهنة.

 الأخلاق والقانون: 

والقانون  العام  القانون  �أو بين  والأخلاق  القانون  التمييز بين مفهومي  ال�سياق يجب  وفي هذا 

ت�أخذ �صورة  القانونية  فالم�س�ؤولية  الأخلاقية.  والم�س�ؤولية  القانونية  الم�س�ؤولية  ما بين  �أي  الأخلاقي 

ت�شريعات قانونية وا�ضحة تفر�ضها الم�ؤ�س�سات القانونية مثل المحاكم والد�ساتير واللوائح القانونية 

�أفراد المجتمع، وتتميز الم�س�ؤولية  وتفر�ض هذه القوانين نوعا من الالتزام الق�سري الخارجي على 

الأخلاقية عن الم�س�ؤولية القانونية ب�أنها التزامات ذاتية داخلية تنبع من عمق الإن�سان الوجدانية 

الواجب. وهذا  الوجدان في �صورة  �أعماق  الماثل في  الأخلاقي  ال�ضمير  ب�أنها قيم يفر�ضها  وتت�سم 

يعني �أن الفعل الأخلاقي يقت�ضي الحرية والإرادة وال�صدق في الغاية والمنهج. 

توجد علاقات جوهرية بعيدة المدى بين الأخلاق والقانون. فالقانون يج�سد القيم الأخلاقية في 

ي�أخذ  المجتمع حيث  الأخلاقي في  التطور  من حالات  حالة  ي�شكل  والقانون  ون��شأته.  تطوره  عملية 

القانون الأخلاقي �صورة و�ضعية اجتماعية ملزمة بالجزاء والعقوبة. فالقانون حلقة متبلورة من 

الأخلاق وهو ينمو ويتّ�سع كلّما ازداد �إح�سا�س المجتمع ب�أنّ �إتباع قاعدة خلقية معيّنة �ضرورة لخير 

المجتمع، لأنّه �إذ ذاك ي�شعر بالحاجة �إلى تدعيم هذه القاعدة ورفعها من مرتبة الأخلاق �إلى مرتبة 

القانون الو�ضعي )المعمول به( عن طريق فر�ض جزاء يكفل احترامها. وهكذا ن�شهد بين الأخلاق 

والقانون حركة م�ستمرّة تجعل القانون الو�ضعي يتما�شى مع المجتمع في تطوّره. ويمكن �إيراد مجموعة 

من الأمثلة فبع�ض القوانين تحكم على القاتل العمد بالقتل وهذا القانون هو بلورة للقيمة الأخلاقية 

الأ�صل التي ترى ب�ضرورة قتل القاتل �إحقاقا للعدالة الأخلاقية. وهنا عندما ت�أخذ عقوبة القاتل 

الإعدام طابعا اجتماعيا وقانونيا منظما مكفولا بقوة المجتمع ودعم �أجهزته الأمنية والق�ضائية. 

وهذا الأمر نجده في قانون العمل » فالقاعدة الخلقية تفر�ض على ربّ العمل �أن يعوّ�ض العامل عمّا 

لحقه من �إ�صابات ب�سبب العمل، ولو لم تكن الإ�صابة راجعة �إلى خط�أ ربّ العمل. وقد رفع الم�شرع 

 .
هذه القاعدة �إلى مرتبة القاعدة القانونية وجعلها ملزمة«)45(
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وطبيعة  والمجال  الغايات  باختلاف  الأخلاقي  والقانون  الو�ضعي  القانون  بين  التمييز  ويمكن   

العقاب المنزل، فالقانون الو�ضعي ي�سعى �إلى تحقيق العدالة ومن ورائها حفظ النظام العام، �أمّا 

القانون الأخلاقي ف�إنه يرت�سم على �صورة ف�ضيلة ت�سمو بالأفراد �إلى مرتبة الكمال من حيث هي 

�أوامر تح�ض على الخير عن ال�شر. ومن جهة �أخرى ف�إنّ المجال الأخلاقي �أو�سع نطاقا من مجال 

القانون الو�ضعي. ففي المجال الأخلاقي يكون الإن�سان معنيا بواجباته نحو نف�سه وغيره في واحد 

وهي تت�ضمن �أي�ضا المقا�صد والنوايا والغايات الأخلاقية، ولا تكتفي في الحكم على �أعمال الأفراد 

في  الأف��راد  من  غيره  مع  الإن�سان  علاقات  �إلّا  ت�شمل  لا  فهي  القانون  دائرة  �أما  �سلوكهم.  بظاهر 

المجتمع، دون �أن تهتمّ كثيرا بواجبه نحو نف�سه عداك عن �أن القانون لا ينظر �إلّا مظاهر الفعل ولا 

.
)46(

يعني بق�ضايا النوايا وال�ضمائر

 وفي هذا ال�سياق يمكن القول: ب�أن �أكثر القوانين هي في الوقت نف�سه قواعد خلقيّة في جوهرها. 

ويلاحظ في هذا ال�سياق �أن الفوارق بين الأخلاق والقانون تتقل�ص مع تطور المجتمع وارتقاء الحياة 

الإن�سانية حيث تتحول القواعد الأخلاقية �إلى قوانين و�ضعية مع دورة الزمن. 

الأخلاقية  القيم  من  كبيرة  �أن�ساقا  يت�ضمن  المجتمع  �أن  ال�سو�سيولوجية  الملاحظات  وتبين 

التي مازالت خارج دائرة القوانين الو�ضعية مثل: القيم التي تو�صي بالعفة وال�صدق والأمانة 

بعين  ت�أخذ  �أن  �إلى  ت�سعى  القانونية  المنظومات  من  كثيرا  ف�إن  ذلك  ومع  والوفاء.  والإخلا�ص 

» ف�إذا كان القانون لا يمنع الكذب  الاعتبار بع�ض الدلالات الأخلاقية في مدوناتها القانونية، 

بوجه عام، فهو يمنعه في حالات خا�صة تبدو فيها خطورة الكذب على النظام الاجتماعي حدا 

خ�صائ�ص  له  كذب  فكلاهما  والتزوير،  الزور  �شهادة  ذلك  ومثال  عليه،  جزاء  بتوقيع  ي�سمح 

. وهناك » قواعد قانونية لا تدخل في نطاق الأخلاق، مثل قاعدة 
)47(

تميّزه عن غيره من الكذب

�أمام  التقا�ضي  �إج��راءات  تنظم  التي  والقواعد  اليمين،  على  بال�سير  ال�سائق  ت�أمر  التي  المرور 

الأخ�الق  على  خروجها  م��ع  ال��ق��ان��ون  بها  ي�سمح  �أم���ور  فهناك  �أخ���رى  ناحية  م��ن  الم��ح��اك��م، 

.
كالربا«)48(

الو�ضعي  القانون  من  كل  يفر�ضه  ال��ذي  العقاب  طبيعة  �إلى  الإ���ش��ارة  النهاية  في  لنا  ويمكن 

والأخلاق، فالقانون يوقع العقاب المادي والمح�سو�س على المخالف �أما العقاب في المجال الأخلاقي 

اجتماعيا  ونبذه  وازدرائ��ه وتحقيره  وت�أنيبه  المذنب  احتقار  تتمثل في  �أخلاقية  يكون في ممار�سات 

والحذر منه وا�ستنكار الجريمة التي مار�سها. 
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من القيم �إلى الأخلاق: 

كثيرا ما يجري الخلط بين القيم والأخلاق وغالبا ما ي�ستخدم �أحدهما في مكان الآخر. فالعلاقة 

بين المفهومين و�شيجة وعميقة ومع ذلك من ال�ضرورة بمكان تحديد طبيعة العلاقة بين المفهومين، 

فالقيمة الأخلاقية جزء من مفهوم الأخلاق لأن الأخلاق تمثل ن�سقا مترابطا من القيم التي تتكامل 

على نحو وظيفي. فلفظ القيمة الأخلاقية يعني الخير ونقي�ضه ال�شر، بحيث تكون قيمة الفعل فيما 

يت�ضمنه من خيرية �أو ما نرى فيه من خيريه وكلما كانت المطابقة بين الفعل وال�صورة الغائية للخير 

كلما كانت قيمة الفعل �أكبر. 

للقيم �أ�صناف كثيرة، فمنها ما هو اجتماعي واقت�صادي و�سيا�سي وتربوي و�أخلاقي، و�سنقف في 

تناولنا لمفهوم القيم في الجانب الأخلاقي تحديدا. ورغم هذا التنوع يجب �أن نلاحظ �أن مفهوم 

القيمة ينطوي في ذاته على طابع �أخلاقي، وهذا الطابع يتجلى في الم�صادر اللغوية لهذا المفهوم، �إذ 

نجد هذه ال�سمة الأخلاقية في الأ�صل الأجنبي للغات الإنكليزية والفرن�سية واللاتينية، فكلمة قيمة 

في  والكلمة  الفرن�سية،  اللغة  في   )Valuer( لكلمة  وترجمة  الإنكليزية  اللغة  في   )Value( ترجمة 

 .
)49(

مختلف �أ�صولها ت�شير �إلى معاني الحق والخير والجمال

وجاء في معجم العلوم الاجتماعية �أن القيمة هي » كل ما يعتبر جـديراً باهتمام الفرد وعنايته 

ون�شدانه لاعتبارات اجتماعية �أو اقت�صادية �أو �سيكولوجية ]...[ والقيم �أحكام مكت�سبة من الظروف 

الاجتماعية، يت�شربها الفرد ويحكم بها وتحدد مجالات تفكيره و�سلوكه وت�ؤثر في تعلمه. فال�صدق 

والأمانة وال�شجاعة والولاء، وتحمل الم�س�ؤولية كلها قيم يكت�سبها الفرد من المجـتمع الذي يعي�ش فيه 

 .
)50(

وتختلف القيم باختلاف المجتمعات بل والجماعات ال�صغيرة 

و�أفكار  خلقية  »معـايير  ب�أنها  يعرفها  �إذ  للقيم  الأخلاقي  الطابع  على   Alven �ألفن  وي�ؤكد 

ال�سلوك«.  ونمط  التفكير  طريقـة  تحديد  على  وتعمل  المجتمع  �أفراد  يحملها  تجريدية  و�أحا�سي�س 

ويعتقد يونغ Young، في هذا ال�سياق، �أن القيم ت�ستند �إلى الأفكار والمعتقدات فيما هو مرغـوب فيه 

.. فالقيمة هي » الحكم الذي ي�صدره �إن�سان ما 
)51(

�أو مرغوب عنه، فيما هو �صواب �أو فيما هو خط�أ 

على �شيء ما مهتدياً بمجموعة من المبادئ والمعايير التي و�ضعهـا المجتمع الذي نعي�ش فيه والذي 

الفرد  ي�صدرهـا  »�أحكـام  النهاية  في  والقيم   .
)52(

ال�سلوك من  عنه  والمرغوب  فيه  المرغوب  يحدد 

لهذه  تقديره  �أو  تقييمه  �ـضوء  في  وذل��ك  والأ���ش��ي��اء  للمو�ضوعات  التف�ضيل  ع��دم  �أو  بالتف�ضيل 
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المو�ضوعات �أو للأ�شياء، وباخت�صار هي » المبادئ التي يدين بها المجتمع ويحر�ص على غر�سها �أو 

 .
يتحلى بها الن�شء كالأمانة والف�ضيلة «)53(

تبين هذه التعريفات �أن مفهوم القيم الأخلاقية يتداخل مع مفهوم الأخلاق بطريقة كبيرة جدا. 

فالقيم، كما تبين التعريفات ال�سابقة، ن�سق من المبادئ العليا والمثل الأخلاقية التي يهتدي به الفرد 

والمجتمع من �أجل تحقيق الخير والف�ضيلة. ويمكن القول في هذا ال�سياق �أن القيم �أ�شبه بالنجوم 

التي يهتدي بها الفرد دون �أن يكون قادرا على لم�سها. فالقيمة الأخلاقية دلالة �أخلاقية، ومجموع 

القيم يعير عن النظام الأخلاقي في المجتمع، وهذا يعني �أن العلاقة بين القيم والأخلاق هي علاقة 

الجزء بالكل، فالأخلاق هي الإطار العام للقيم الأخلاقية وعليه ف�إن ن�سق القيم ي�شكل الم�ضمون 

الحقيقي للأخلاق كنظام قيمي في المجتمع. 

5 - م�صدر القيمة الأخلاقية:‏ 

تتنوع الاتجاهات الفكرية في تحديد م�صدر الأخلاق والقيم الأخلاقية في المجتمع، ويجري هذا 

التنوع على منوال التنوع الأيديولوجي للنظريات الأخلاقية عبر التاريخ الإن�ساني. ومن الطبيعي �أن 

يعمل هذا التنوع على �إغناء النظرية الأخلاقية و�إثرائها، �إذ لا ي�ستقيم �أبداً �أن تكون الأخلاق �أحادية 

الم�صدر �أو وحيدة الاتجاه، فثمة عوامل تاريخية وثقافية مختلفة تتفاعل وتتكامل في عملية ت�شكيل 

القيم الأخلاقية. فكل نظرية ت�ضيء جانبا من جوانب الحياة الأخلاقية وتنير زاوية من زواياها، 

وبالتالي ف�إن النظر في الأخلاق من زاوية هذا التنوع والتعدد يغني فاهمة الإن�سان ويخ�صب ر�ؤيته 

الفكرية  التيارات  �أهم  ن�ستعر�ض  �أن  الأخلاقية. ويمكننا  للظاهرة  وا�شمل  �أعمق  �إدراك  في عملية 

التي تناولت الظاهرة الأخلاقية من حيث م�صدرها: 

الاتجاه الديني: يعتقد �أ�صحاب هذا الاتجاه �أنَّ الدين هو الم�صدر الأ�سا�سي للت�شريع الأخلاقي 

. فالأخلاق وفقا 
‏)54(

والقيمي، و�أن الأخلاق ت�ستمدُّ م�شروعيتها من �أوامر الدين ونواهيه وت�شريعاته

الأحكام  توليد  في  هائلة  قوة  يمتلك  فالدين  الدينية؛  المعتقدات  عن  تنبثق  التيار  هذا  لأ�صحاب 

الأخلاقية لدى الأفراد والجماعات. ومن هذا المنطلق يمكن القول ب�أن الديانات القديمة قد �أ�سَ�سَت 

لمدوّنات قانونية دقيقة تنظم ال�سلوك وتوجه القرار فيما يخ�صّ الواجبات الخلقية، وهذا ما يمكن 

�أن نجده لدى الديانات الآ�شورية، والبابلية، والم�صرية، والكلدانية، والإغريقية، كما في الديانات 

الو�ضعية، كالكونفو�شيو�سية، والمزدكية والمانويّة، والهندو�سية، والبوذية. 

هذه  مبتد�أ  الأخ�الق  فكانت  الأخلاقية،  القيم  بعبق  م�ضمخة  ال�سماوية  الديانات  جاءت  لقد 
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الديانات وخبرها، وت�أخذ الر�سالة الأخلاقية في الإ�سلام دورتها الإن�سانية العظمى، وتتجلى هذه 

“. وكان  خْلاقِ 
َ
مَكَارِمَ الأ مَ  ِّ َمت

ُ
بُعِثْتُ لأ ا  َ �إِنَّم  “ وَ�سَلَّمَ:  عَلَيْهِ   

ُ َّهلل
لَّى ا بِيِّ الأكرم �صَ النَّ الر�سالة في قول 

الإ�سلام كالديانات ال�سابقة يت�ضمن دعوة �أخلاقية متكاملة الأركان �شملت �أعظم و�أ�سمى و�أرقى 

الف�ضائل الإن�سانية التي ت�شد الإن�سان �إلى �أخيه الإن�سان، فا�ستطاع بقيمه الأخلاقية �أن ينت�شر في 

�أ�صقاع الأر�ض وم�ضاربها انطلاقا من �سمو القيم التي نادى بها و�أعلنها. وكذلك هي حال الديانات 

ال�سماوية والو�ضعية التي جاءت فر�سخت القيم الأخلاقية في الإن�سانية فوهبتها معنى الحياة وقيمة 

ال�سمو الأخلاقي. 

كونية  ت�أخذ طابع مثل  الأخ�الق قيم مجردة  �أن  �أ�صحاب هذا الاتجاه  ويرى  المثالي:  الاتج��اه 

النف�س  �إلى عالم علوي �سماوي حيث تحلق  تنت�سب  النار في الحجر، فهي  النف�س كمون  كامنة في 

والروح الإن�سانية قبل الحلول في الج�سد. ويعد �أفلاطون زعيم هذا النزعة المثالية في نظريته حول 

المثل حيث كان يميز بين العالم الواقعي وعالم المثل الذي تكمن فيه القيم الخالدة للحق والخير 

والجمال ويتربع عر�ش هذه المثل مثال الخير الذي يمثل مطلق الوجود وغايته. فالأخلاق وفقا لهذه 

الر�ؤية تمثل عقلا كونيا منطلقا خارج دائرة الوجود المادي. وهذا يعني �أن الأخلاق قائمة في الروح 

والعقل الذي ي�شكل موطن القيمة الأخلاقية ومعقلها. 

الاتجاه العقلي: ويرى �أ�صحاب هذا الاتجاه �أن العقل م�صدر الأخلاق ويعد �سقراط زعيم هذه 

النزعة العقلانية في الأخلاق، حيث ربط جوهريا بين الخير والمعرفة ووجد ب�أن المعرفة هي موطن 

عفوية  ا�ستجابة  لمتطلباته  ا�ستجاب  فمن عرف الخير  بالمطلق  الف�ضيلة  العقل م�صدر  و�أن  الخير 

مطلقة و�ضرورية. وفي الع�صور الحديثة يعد كانط من �أبرز رواد هذا الاتجاه حيث يرى ب�أن الأخلاق 

ت�صدر عن العقل الكلي الكوني المتمثل في مطلق الواجب ومتطلباته العليا. فالعقل ي�شكل وفقا له 

م�صدر القيمة الأخلاقية لا بل هو عينها وذاتها. 

يعدّ  الذي  دوركهايم  الاجتماعية عند  النظرية  الاتجاه في  يرت�سم هذا  الاجتماعي:  الاتج��اه  ‏ 

�أف�ضل ممثل للاتجاه الاجتماعي في الأخلاق. فالمجتمع وفقا لهذه النظرية ي�شكل م�صدر الأنظمة 

الأخلاقية �إذ تنبع القيم الأخلاقية من دواعي الحياة الاجتماعية ومتطلباتها، وي�ؤمن �أ�صحاب هذا 

الاتجاه ب�أن الأخلاق ن�سبية وهي تتغير بتغير المجتمعات وتتنوع بتنوع الأنظمة الاجتماعية. فالأخلاق 

ترتبط بالحياة الاجتماعية وتنبثق من �صلب التفاعلات الاجتماعية حيث يقوم كل مجتمع بفر�ض 

قيم ومعايير �أخلاقية تن�سجم مع طبيعته الاجتماعية وتتناغم مع فل�سفته الأخلاقية. 
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الحيوي  الم�صدر  ت�شكل  الإن�سانية  الطبيعة  �أنَّ  ��اه  اِجتلا هذا  �أ�صحاب  يرى  الطبيعي:  الاتج��اه 

المفكرين  �أبرز  من  478 ق.م(  ق.م  العظيم )551  ال�صين  فيل�سوف  كونفو�شيو�س  ويعد  للأخلاق، 

الذين نظروا للأخلاق بو�صفها نتاجا للطبيعية، و�أ�س�سوا للتربية الأخلاقية بو�صفها تربية بموجب 

وال�سير  الآلهة،  �إيّ��اه  منحتنا  ما  هي  الطبيعة  الخ�صو�ص:  هذا  في  كونفو�شيو�س  يقول  الطبيعية. 

بمقت�ضى �شروط الطبيعة هو ال�سير في �صراط الواجب، و�إدارة هذا ال�صراط وتنظيمه هو الق�صد 

 .
)55(

من التربية والتعليم 

وينق�سم �أ�صحاب هذا التيار �إلى ثلاث تيارات: يرى �أ�صحاب التيار الأول �أن الطبيعة الإن�سانية 

�أ�صيل في الإن�سان كما يرى جون لوك  �شريرة، و�أن ال�شر كامن في جبلّة الإن�سان وفطرته، فال�شر 

الطبيعة  �أن  فيرون  الثاني  التيار  �أ�صحاب  �أما  الاتج��اه؛  هذا  رواد  �أبرز  من  وهما  هوبز،  وتوما�س 

الإن�سانية خيرة، و�أن الخير كامن فيها بال�ضرورة، ويتزعم هذا الاتجاه ابن طفيل الأندل�سي وجان 

ال�شر والخير كلاهما  ب�أن  والأخير، فيرون  الثالث  التيار  �أ�صحاب  �أما  وكونفو�شيو�س.  رو�سو  جاك 

الكامنة في  وال�شر  قوى الخير  ال�صراع بين  ت�صدر عن  الأخلاق  و�أن  الإن�سانية،  الطبيعة  ماثل في 

والروح  العقل  في  الخير  يكمن  بينما  وال�شهوات  الرغبات  في  يكمن  فال�شر  الإن�سانية.  الطبيعية 

وال�ضمير الإن�ساني، والخير مرهون بانت�صار العقل على ال�شهوة في الوقت الذي يرتهن فيه ال�شر 

بانت�صار ال�شهوة، فالخير وال�شر يت�أتيان من طبيعة ال�صراع بين الجوانب الخيرة وال�شريرة ف�أي بين 

العقل وال�شهوة ويعد �أفلاطون من �أبرز ممثلي هذا الاتجاه الثنائي لل�صراع بين الفطرتين. 

البنية  عن  ت�صدر  الأخ�الق  �أن  الاتج��اه  هذا  �أ�صحاب  يرى  ال�سيكولوجي:  النَّف�سي  الاتج��اه 

النف�سية للإن�سان، وهي مت�أ�صلة في هذه البنية بما تنطوي عليه من تفاعلات وديناميات �سيكولوجية، 

ومن �أبرز �أ�صحاب هذا التيار، ي�شار �إلى فرويد زعيم مدر�سة التحليل النف�سي، الذي يوظف الطاقة 

الرمزية للأ�ساطير في تف�سيره ال�سيكولوجي لن��شأة الحياة الأخلاقية وتطورها. 

ويجب علينا هنا �أن ننظر �إلى هذه التيارات في ن�سق تقاربها وتكاملها ولي�س في �صورة انف�صالها 

وت�ضاربها، فالحقيقة التي تقدمها كل نظرية قد لا تتعار�ض مع الحقائق التي تقدمها النظريات 

يت�سع في  منظور عقلاني  والتناق�ض من  والاختلاف  التباين  �إلى  نظرنا  �إذا  ولا�سيما  لها  المخالفة 

قدرته على تحليل التكوينات الفكرية لهذه الاتجاهات، وا�ستك�شاف التقاطعات الحيوية بين غاياتها 

�أن  ا�ستطعنا  �إذا  وتجلياتها. ففي م�ضمون كل اتجاه ما يغني الاتجاه الآخر ويثريه وي�ؤ�صله وذلك 

ننظر بمنظور �شمولي ونقدي �إلى الجوانب المختلفة لهذه التيارات والاتجاهات. 
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الاتجاه النفعي البرغماتي: يعتقد �أ�صحاب هذا الاتجاه منذ عهد �أر�ستيب و�إبيقور، ب�أن اللذة 

هي �صوت الطبيعية، و�أن �إ�شباع الميول والرغبات هي م�صدر ال�سعادة، و�أن ال�سعادة ب�إ�شباع الميول 

رهينة. وقد تطورت هذه الر�ؤية في التركيز على مبد�أ اللذات العقلية والروحية فو�ضعوا لها ت�صنيفات 

وحدود رائعة في تنا�سقها و�إعجازها. ويمثل هذه الر�ؤية في الع�صر الحديث بنتام و�أ�صحاب النزعة 

البرغماتية الذين يعتقدون ب�أن تحقيق التوازن بين الإن�سان والو�سط عبر تحقيق �إ�شباع الحاجات 

الإن�سانية ال�ضرورية ي�شكل الم�صدر الحقيقي لكل القيم الأخلاقية والإن�سانية. 

6 - جوهر الم�س�ألة الأخلاقية: 

ت�أخذ الم�س�ألة الأخلاقية �صورة ال�صراع الأبدي بين الخير وال�شر، بين الف�ضيلة والرذيلة، بين 

ال�شهوة والعقل، بين الج�سد والروح، بين الحق والباطل، بين الظلمة والنور، كما بين العالم العلوي 

الفكرية  التيارات  مختلف  بين  التقاطع  نقطة  ت�شكل  التي  الحقيقة  هي  وتلك  ال�سفلي.  والعالم 

�أم  �أر�ضيا  �أيا كان م�صدرها،  الرغم من اختلافها وتباينها وتباعدها. فالأخلاق  والفل�سفية على 

�سماويا، نف�سيا �أم �سو�سيولوجيا، دينيا �أم و�ضعيا، وجوديا �أو برغماتيا، غربيا �أو �شرقيا، قديما �أم 

حديثا، هي انت�صار للف�ضيلة واندحار لقوى ال�شر والطغيان والرزيلة. �إنها الحالة التي يخرج فيها 

الإن�سان من دائرة الم�صالح ال�ضيقة �إلى دائرة الم�صالح الاجتماعية �أو العليا المحكومة بقوانين الحق 

والواجب والف�ضيلة وال�ضمير والقيم. 

هذه ال�صورة الأخلاقية لل�صراع بين الخير وال�شر تبرز بو�ضوح في الديانات الو�ضعية القديمة، 

وتظهر هذه الفكرة على �أ�شدها في الزردا�شتية التي تنطلق من وجود قوتين كونيتين تتمثل الأولى في 

قوة )�أهورا مزدا( التي ترمز �إلى النور والخير والحكمة، وتتمثل الأخرى في قوة )�أهريمان( التي 

. والأخلاق هي نتاج لانت�صار قوى النور والحق والحكمة على 
)56(

ترمز �إلى الظلام وال�شر والرذيلة

الجهل والظلام والرزيلة. ويرت�سم مفهوم ال�صراع بين ثنائية الخير وال�شر في المانوية التي ترى ب�أن 

العالم ينتظم في مملكتين: مملكة الخير والنور ومملكة الظلام وال�شر. و�أن المعرفة هي التي تتيح 

للإن�سان �أن يحقق الخير وينت�صر على ال�شر. �إن ما يجمع المانويين والزراد�شتيين والغنو�صيين هو 

�أن ال�شر يتجلى في المادة و�أن الخير يتج�سد في الروح وفي انت�صار الروح على المادة يتحقق الخير 

المطلق. 

وتتجلى حقيقة هذا ال�صراع في الأخلاق البوذية حيث اعتقد بوذا ب�أن الإن�سان الذي ي�ستطيع �أن 

ينت�صر على ج�سده وملذاته ي�ستطيع �أن يتحد بـ»النرفانا«، و»النرفانا« هي حالة الانت�صار المطلق 
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على ال�شهوة وهي حالة من ال�سعادة والن�شوة الروحية الخال�صة التي ي�صلها الإن�سان الم�ؤمن الذي 

انت�صر و�إلى الأبد على مقت�ضيات الج�سد ودواعي ال�شهوة. 

وقد �أقرّ �سقراط مبد�أ ال�صراع بين المعرفة والجهل حيث ت�أخذ المعرفة �صورة الخير بينما ي�أخذ 

الجهل �صورة ال�شر، ومن هذا المنطلق اعتقد بتو�أمة المعرفة والف�ضيلة، فالف�ضيلة معرفة وكذلك 

المعرفة ف�ضيلة بذاتها وهذا ينطبق على العلاقة ما بين الجهل والخطيئة، فالجهل تو�أم ال�شر وال�شر 

عين الجهل وذاته. فالمعرفة هي التي توجه الإن�سان �إلى الف�ضيلة، ومن غير المعرفة ت�صبح الف�ضيلة 

الإن�ساني خا�صته  الفعل  تك�سب  التي  فالمعرفة هي  �أخلاقية.  قيمة  �أي  على  ينطوي  لا  بهيميا  فعلا 

 .
)57(

الأخلاقية ومن غير معرفة ي�ستحيل �أن نتحدث عن ف�ضيلة �أخلاقية

�أراد �سقراط �أن ي�صلح ما �أف�سده ال�سوف�سطائيون و�أن يعيد �إلى العقل ثقته بالحقيقة والف�ضيلة. 

فال�سوف�سطائيون كانوا يرون ب�أن النف�س �شهوة وهوى �أما �سقراط وعلى خلاف ذلك كان يرى �أن 

الإن�سان روح وعقل ي�سيطر على الح�س ويعقله. وبالتالي ف�إن الإن�سان بو�صفه كينونة عاقلة يبحث 

عن الخير والف�ضيلة وي�ستلهمهما وهو وفقا لهذه الطبيعة العاقلة يرف�ض الرذيلة والخطيئة. فالجهل 

بذاته يولد الخطيئة والرذيلة، �أما المعرفة الحقّة فهي التي تولد فينا حب الخير وال�سعي �إليه. 

الف�ضيلة لا  ب�أن  �إذ يرى  الأخلاقية  �أر�سطو  وال�شر في فل�سفة  ال�صراع بين الخير  ويتجلى مبد�أ 

�سبحانه  �أن الله  يعني  ال�شهوة وهذا  العقل على  بانت�صار  وتتحقق  و�شهوة،  باجتماع عقل  �إلا  تكون 

الإن�سان من  وركب  �شهوة بلا عقل،  �شهوة، وخلق الحيوان من  بلا  الملائكة من عقل  وتعالى خلق 

كليهما، ف�إن انت�صر الإن�سان على �شهوته ارتفع فوق م�صاف الملائكة، و�إن انت�صرت �شهوته عليه 

. فال�شهوة هي المادة، والعقل هو ال�صورة. ولا بد لل�صورة من مادة، 
)58(

انحدر �إلى ما دون البهائم

 .
)59(

وبهذا المعنى لا تتحقق الف�ضيلة �إلا من خلال انت�صار العقل على ال�شهوة

وهذه الفكرة حول ال�صراع ت�أخذ مداها في الديانات ال�سماوية )اليهودية والم�سيحية والإ�سلام( 

التي تقرّ ب�أن الخير رهين بانت�صار العقل على ال�شهوة والرغبة، لأن ال�شهوة هي م�صدر كل فعل �آثم 

الإن�سانية، وكذلك فالخير  النف�س  القوى المظلمة في  انت�صار  وو�ضيع. فالذنوب والآثام ناتجة عن 

رهن انت�صار العقل والحكمة والدين على متطلبات ال�شهوات والرغبات والميول. 

خلا�صة: 

حاولنا عبر درا�ستنا هذه �أن نقدم ت�صورات وا�ضحة عن �إ�شكالية المفهوم الأخلاقي في تجلياته 

التي  الأ�سئلة  عن  �إجابات  نقدم  �أن  وحاولنا  المتنوعة.  الاجتماعية  دلالاته  وفي  المختلفة  الإن�سانية 
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طرحناها حول �إ�شكالية المفهوم التي تمثلت في التداخل والتقاطع بين مفاهيمه الفرعية، وتّم لنا 

تحديد الأبعاد والتخوم و�إ�ضاءة الجوانب الغام�ضة وفي منهج نظمي �ساعد على ا�ستك�شاف التنا�سق 

وفك  التخوم  وتحديد  الغام�ض  �إ�ضاءة  عملية  فتمت  والغام�ضة،  المتداخلة  المفاهيم  بين  والتكامل 

والأخلاقية  الفل�سفية  الم�ستويات  في  الأخلاقي  المفهوم  ومكونات  عنا�صر  مختلف  بين  الا�شتباك 

والاجتماعية. 

الجغرافية  الأبعاد  فيها  اكتملت  �شاملة  بانورامية  �صورة  تقديم  هذه  محاولتنا  ت�ضمنت  وقد 

الم�س�ألة  تناولوا  الذين  والفلا�سفة  والباحثين  المفكرين  لأهم  الفل�سفية  وارت�سمت عبرها الخرائط 

الأخلاقية بالدرا�سة والتحليل. وفي �سياق هذه الر�ؤية ال�شمولية للأخلاق تناولنا المفهوم بدلالاته 

الثقافتين  دائرة  الفكرية �ضمن  �أبعاده  تناولناه في  كما  والغربية  العربية  الثقافتين  الا�شتقاقية في 

محاولين ا�ستك�شاف �أبعاد هذا المفهوم وتجلياته المعجمية والفكرية في محطات متتابعة ومتعاقبة. 

الحق  مفهوم  ولا�سيما  الأخ�الق،  لمفهوم  الأ�سا�سية  المكونات  لأهم  منهجيا  تناولا  �أفردنا  ثم  ومن 

وال�ضمير والخير والواجب، وبحثنا في طبيعة العلاقة بين هذه المفاهيم، ف�أ��ضأنا الجوانب الغام�ضة 

�إعادة تر�سيم الحدود بين تخومها وذلك في �ضوء الدرا�سات والمقولات والنظريات  في بنيتها وتم 

القائمة في هذا الميدان. 

وقد ترتب علينا في النهاية �أن نفرد حقلا خا�صا ا�ستعر�ضنا فيه �أهم التيارات الفكرية في مجال 

الأخلاق، حيث تناولنا التيارات والنزعات الأخلاقية المثالية والمادية والعقلية والاجتماعية والنفعية 

وال�سيكولوجية، وفي �سياق هذا التناول �أبرزنا ما هو جوهري و�أ�سا�سي في هذه النزعات والتيارات 

الفكرية. 

وفي النهاية ن�أمل �أن تكون محاولتنا هذه قد �أحاطت بمختلف جوانب الم�س�ألة الأخلاقية من حيث 

الإي�ضاح والت�صنيف والتناول المنهجي �آملين �أن تكون هذه المحاولة قد �أدت الغر�ض الأ�سا�سي المتمثل 

في تقديم �صورة وا�ضحة لمفهوم الأخلاق بتجلياته و�أبعاده وم�ضامينه في �ضوء ر�ؤية �سو�سيولوجية 

معا�صرة. 
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Introduction 
This study deals with a set of concepts which compose the concept of Morals in both 

Arabic and western cultures proceeding from the problematic of ambiguity and 
uncertainty encircling the concept of Morals and the associated sub-concepts in order 
to offer a methodological and harmonic vision of the concept and its values and 
humanitarian contents.

The research represents a scientific attempt to rebuild the concept of Morals and 
cast away the ambiguity in which it is encircled. It represents, as well, a humble effort to 
organize the sub-concepts and represent them in a clear and integrated way among 
them and in relation with concept of Morals considered as the general framework for all 
these sub-concepts.

In that context, the study tries to answer some fundamental questions related to 
defining the connotations of the concept of Morals through both Arabic and western 
cultures, as well as definition the pillars of sub-concepts of Morals: goodness, duty, 
conscience, ethics, values and law; besides drawing the relationships between these in 
the context of the general concept of “Morals”.

In order to answer these questions the study determines the concept of Morals in 
Arabic culture, and defines its meaning, significance and structure; subsequently make 
comparison with its counterpart in western culture in order to illustrate differences and 
convergence between the concepts in the two cultures.

 Furthermore, the sub-concepts of morals such as: goodness, duty, justice, beauty 
and conscience are defined and the patterns of interaction between these are delineated 
in a circle of clarity of meaning and structure and cultural associations.

 Finally, the study succeeded in offering an objective and integrated image in which 
the geographical dimensions was completed, and the philosophical map of important 
concepts and relevant thinkers and philosophers who dealt with Morals issue was 
drawn.
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