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   ملخّص:

لتفس��    سعينا  إ�ستمولوجيّة  قطيعة  هناك  هل  وهو:  رئيس  سؤال  عن  الإجابة  إ��  الفضاء  هذا   ��

الكشف عن وجود قطيعة   الدّراسة من  نتنا هذه 
ّ

مك الوسيط؟ وقد  العصر   �� السّيا��ي الإسلامي  الفكر 

لة  
ّ
والمتمث الإ�ستمولو��،  التّفس��  لمراحل  تتبّعنا  ع��  بوضوح  معالمها  تبيّنّا  المرحلة  إ�ستمولوجيّة   :��

  �� أثبتت  الدّراسة  ال�ي أسفرت ع��ا  النتائج  أنّ  بيد  التجر�بيّة، والمرحلة الاستنباطيّة،  الوصفيّة، والمرحلة 

ل�و��ا لم تتخلّ ��ائيّا عن التّمسك بآليّات الفكر السّيا��ي السّابق    القطيعة منقوصة��اية الأمر بأنّ هذه  

 الفكر السّيا��ي الإسلامي. ع��

ا الإ�ستمولوجيّةلمفاتيح:  ال�لمات  الإسلاميّ    -القطيعة  السّيا��ي  الارتقائيّة    –الفكر    -المراحل 

 المي�افيليّة 

 

Abstract 

The current study seeks to reveal a main question, which is: Is there an 

epistemological rupture in the interpretation of Islamic political thought in the 

medieval age, and we have clearly revealed the features of that rupture, by revealing 

the stages of the epistemological interpretation, represented in: the descriptive stage, 

the experimental stage, and the deductive stage, however The results eventually 

revealed that this rupture has become incomplete because it has not completely 

abandoned adherence to the mechanisms of political thought that preceded Islamic 

political thought. 

Keywords: epistemological rupture - Islamic political thought - evolutionary 

stages- Machiavellianism. 
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 تقدیم:  -1

م��أؤمن،    تزل ما وقت  أيّ  من  أك��  القطيعة    ىرّ�ما  مفهوم  بأنّ  العلم،  فلسفة   �� تخصّ��ي  بحكم 

القطيعة   �ع�ي  المفهوم لا  هذا  أنّ  آخر. ع��  إطار  إ��  إطار معر��  الكيفيّة من  النّقلة  الإ�ستمولوجيّة هو 

ھ لا يمكن تصوّر أنّ خيط التّطوّر ينقطع أو يتجمّد عند �حظة معيّنة من التّار�خ،  
ّ
المطلقة والتّامّة، ذلك أن

 القطيعة المعرفيّة �� مفهومنا �� منعطف ثوريّ ننتقل بموجبھ من مرحلة إ�� مرحلة أخرى متقدّمة  بل إنّ 

هوت،  
ّ
 لف��ة طو�لة. لقد تحرّك العلم والفلسفة واللا

ً
ينفتح ف��ا طر�قٌ �ان مسدودا، أو �ان يبدو مسدودا

الذي   الفل�يّ  النّظام  حول  القديم  العصر   �� ها، 
ّ
�ل المعرفيّة  الأطر  يقارب  أي  ما  منذ  "بطليموس"  شيّده 

، وقلب نظام  )1543-1472مركز ال�ون، إ�� أن جاء "�و�رنيقوس" (  نّ الأرض ��إي سنة، والذي يقول  الألف

العالم   �ان  وقد  جديدًا.  منعطفًا  الفلك  علم  بذلك  فدخل  مس، 
ّ

الش حول  الأرض  بحركة  وقال  ال�ون، 

ة، تختلف عن عالم الأرض، أي عالم الفساد، فجاء جاليليو  القديم �عت�� الأجرام السّماوّ�ة �ائنات روحانيّ 

د ماديّة الأجرام السّماو�ة، وق�ىى ع�� تصوّر تقسيم العالم إ��  )1642  -1546(
ّ

علويّ    ّ◌ عالم روحا�ي  وأك

الطبي�ّ�  الوجود  حّ��  إ��  الر�اضيات  حّ��  من  "�و�رنيقوس"  بنظرّ�ة  وخرج  بل  فاسد.  ماديّ  سف�ّ�  وعالم 

بيّا من خلال تلس�و�ھ الفل�يّ الذي اكتشف بھ عددا من النّجوم وهضاب القمر ووديانھ. ولقد  وأثب��ا تجر�

والأسباب   المبادئ  عن  (البحث  جانبًا  وترك  واهر 
ّ
الظ ب�ن  تر�ط  ال�ي  العلاقات  عن  بالبحث  جاليليو  اهتمّ 

ديد والفكر القديم، الميتاف��يقيّة ال�ي استحوذت ع�� الفكر القديم، و�ذلك أحدث قطيعة ب�ن الفكر ا�ج

القديمة والتّصورات الأرسطيّة والوسطوّ�ة   التّفك��  إ�� أساليب  العودة  قطيعة لم �عد من الممكن �عدها 

ل أساس العلم والمعرفة
ّ
 .1 )ال�ي �انت �ش�

ر�ق أمام  
ّ
كما �ع�ي القطيعة أيضا الانتقال ا�جذريّ من تصوّر خاطئ أو قاصر إ�� تصوّر آخر يفتح الط

م علم  معرفة   ��  
ً
مثلا "فرو�د"  فعلھ  فما  بالمائة.  مائة  �حيحًا  ي�ون  أن  الضّروريّ  من  وليس   ،

ّ
وضوعية

النّفس �عت�� نقلة كيفيّة بمع�ى القطيعة مع �لّ التّصوّرات القديمة حول النّفس الإ�سانيّة، و�ن �ان علم  

فرو�د"( سيجموند   " تحليلات  عند  يقف  لم  ذاتھ  يتجمّد    ) 1939—1856النّفس  أنّ    حيالها.ولم  كما 

    الانتقال من جاليليو إ�� نيوتن ومن "نيوتن" إ��
ً
ا ولا معبدًا، بل �ان انتقالا

ً
 هادئ

ً
"أينشت�ن" لم يكن انتقالا

م  
ً
لمعانا أقل  القديم  بر�ق  جعلت  معرفيّة  أو قطيعة  ا،  الإ�كيفي� فالقطيعة  ا�جديد.  يقدّمھ  ستمولوجيّة  ما 

 . 2"، �� قطيعة لعلم "نيوتن" و"جاليليو"ال�ي أحد��ا "أينشت�ن" و"ماكس بلانك  

إنّ القطيعة المعرفيّة ال�ي نتغيّاها �� هذه الدّراسة ليست �� القطيعة ال�ي أخ��نا ع��ا �عض الباحث�ن  

ما    )بأّ��ا ذلك "... التّغ�� ا�جذريّ الثوريّ، بحيث لا نجد أيّ ترابط أو انفصال ب�ن القديم وا�جديد، (و�نّ 
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ّ

ما �� القطيعة ال�ي �ع�ي التّعب�� 1لان عالم�ن من الأف�ار �لّ م��ما غر�ب عن الآخر"قبل وما �عد، �شك
ّ
، و�ن

القطيعة عملها من خارج   تمارس  العلميّة، حيث لا  العلم والمعرفة  �� مجال  الوا�� والهادف  التّحوّل  عن 

والنّقد المستمرّ�ن لأسس  العلم، بل من داخلھ، ذلك أنّ العلم �� تطوّره ين��ئ القطيعة من أجل المراجعة  

ومنا�ج ومفاهيم وتصوّرات العلم أو المعرفة العلميّة السّابقة. وهنا يمكننا القول إنّ القطيعة ليست نبتة  

العلم ذاتھ، لأّ��ا   تنبع أصال��ا من داخل  نبتة أصيلة،  إنمّا ��  العلميّة،  أو المعرفة  العلم  غر�بة عن حقل 

للأمام وتدفعھ  العلم  وتقوّي  نا    تدعم 
ّ
فإن لهذا  لھ.  المستمرّ  البناء  و�عادة  والمراجعة،  النّقد  طر�ق  عن 

والمعرفة   العلم  ما�ىي  بناء  إعادة  ھ":" 
ّ
بأن الباحث�ن  أحد  عنھ  أخ��نا  الذي  بالمع�ى  هنا  القطيعة  �ستخدم 

مھ  العلميّة لا من أجل مهاجمة ونقد العلم والمعرفة العلميّة ذا��ا؛ بل من أجل تأسيس حاضر العلم وتقدّ 

ق ل�حاضر، فلا 
ّ
شط المسئول للما��ي، والمبدع ا�خلا

ّ
�� المستقبل، و�التّا�� ت�ون القطيعة �� التّجاوز الن

ا للتّار�خ بل �� عمل دؤوب، إنجاز ا�حداثة، بل ا�جدّة "  .2�عود ال�حظة تكرارًا كمي�

ن عبد ا�حميد" ح�ن  وهذا المفهوم للقطيعة الإ�ستمولوجية هو نفس ما نادى بھ أستاذنا الدكتور "حس 

حظي، أو هذا التّغّ�� السّريع الذي ينتج عنھ أمر جديد  
ّ

ذهب إ�� أّ��ا "لا �ع�ي هنا ا�حدّ الفاصل الزّم�ي ال�

 . 3 العلم�لّ ا�جدّة، بل عبارة عن مسار معقّد ومتشابك الأطراف، تنتج عنھ مرحلة جديدة ومتمّ��ة �� تار�خ 

القطيعة   تار�خ  وتكمن  يطبع  الذي  ا�جد�ّ�  ا�ع 
ّ
الط هذا   �� الباحث�ن"  �عض  د 

ّ
أك كما  الإ�ستمولوجية 

ا
ً

ومن  للعلم تنقطع فيھ الصّلة ب�ن ماضيھ وحاضره،    العلم، فلا يمكن أن نتخيّل وفقًا لهذا التّعر�ف تار�خ

ع��لا   ثمّ   
ّ
إلا القطيعة  لا    تفهم  ھ 

ّ
أن ع��  علاوة  صال؛ 

ّ
والات الاستمرارّ�ة  من  ع��أرضيّة  قائم  تقدّم    يوجد 

أع�� مرحلة   ل 
ّ
يمث والذي  العلم،  حاضر  ب�ن  جذرّ�ة  ��ائيّة  ثمّة قطائع  فليس  ما سبقھ،  ل�لّ  �لية  قطيعة 

يصل إل��ا التّقدم العل�يّ ، و��ن ماضيھ، بل توجد قطائع بمعان معيّنة ب�ن ف��ياء جاليليو، وف��ياء نيوتن، 

والمي�  لأينشت�ن  سبيّة 
ّ
الن نظرّ�ة  ب�ن  ال�ي  أو  المشكلات  حلّ  تحاول  تصو�بيّة  قطائع  إّ��ا  النيوتونيّة.  اني�ا 

من   ما  مجال   �� النّظر�ة  المعرفيّة  الإخفاقات  من  حصيلة  وجود  و�نّ  ها. 
ّ
حل عن  السّابقة  النّظرّ�ة  �جزت 

  مجالات العلوم، ووجود سلسلة من العوائق المعرفيّة ال�ي تؤدي بدورها إ�� هذه الإخفاقات والعوائق يأذن 

مجالات   من  ذاك  أو  ا�جال  هذا   �� الإ�ستمولو��  التّحول  السياق،  هذا   �� �ع�ي  معرفيّة  قطيعة  بوجود 

المعرفيّة   ا، الإسهامات  تدر�جي� أن �ستوعب  بمع�ى  التّحول بطر�قة جذر�ة؛  يتمّ هذا  الطبيعيّة. ولا  العلوم 
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تد حسابھ  من  �سقط  وأن  السّابقة،  والنّظرّ�ات  العلميّة  العوائق  والاكتشافات  تلك  أيضًا،  ا  ر�جي�

 .1 والإخفاقات ال�ي أعاقت نموّ العلم وتقدّمھ وتطوره"

ل�ونھ كما يرونھ " يخفي وراءه فكرًا    القطيعة  عن مفهوم  )الرادي�الي�ن  خصوصاقد لا ير�ىى البعض (و 

إ�� التّعر�ف  هذا  �ش��  حيث  ا،  السّا  تقليدي� العلميّة  النّظرّ�ات  ب�ن  صال 
ّ
الات عنصر  حقة،  وجود 

ّ
واللا بقة 

صال هنا  
ّ
�اك�يّ، و�ن �ان الات

ّ
صال أحد الصّفات ال�ي تمّ�� التّقدّم �� العلم بمعناه ال�

ّ
ل هذا الات

ّ
وحيث يمث

لا �س�� ��    )أنّ النّظرّ�ات العلميّة المتعاقبة (أو القضايا والإش�اليّات الفلسفيّة  يفهم بمعناه ا�جد��؛ بمع�ى

�لّ  أنّ  م��اكم؛ بحيث   متّصل 
ّ
إ��خط تل��ا، ومن     نظرّ�ة تف�ىي حتما  أو    لا يوجد  ثمال�ي  ثورة  أو  قطيعة 

ما عنصر 
ّ
صال هنا ب�ن النّظرّ�ة العلميّة المتقدّمة و��ن النّظر�ة السّابقة عل��ا، يتحدّد �� أنّ    تجاوز، و�ن

ّ
الات

 .2 نّجاح ال�ي حقّق��االنظر�ة العلميّة المتقدّمة لا تل�� النّظرّ�ة السّابقة، بل تحتو��ا وت��ز عناصر ال

العلم،   �� ليس فقط  تطبيقھ  المعرفيّة ومحاولة  للقطيعة  التّصور  بأهميّة هذا  هنا  شِيد 
ُ
� نا 

ّ
فإن ولذلك 

ألتوس��   لوي  توجّھ  نفس  هو  البحث  هذا   �� توجّهنا  فإنّ  تأسّس،  ما  ع��  و�ناء  الفلسفة،   �� أيضًا  ولكن 

Althusser  L.  )1918-1990(  
ً
تناولا الماركسيّة  تناول  أجل  من  المعرفيّة  القطيعة  بمفهوم  استعان  ح�ن   ،

قوّ�ة،   دعامة  لھ  ي�ون  للعلم  تصوّر  تأسيس  الباحث�ن"  �عض  د 
ّ

أك كما  مهمّتھ  �انت  فقد  دقيقًا.  ا  علمي�

روط ال�افDemarcationولإنجاز هذه المهمّة تناول إش�الية" التّعي�ن"  
ّ

ية أو  ، فلم يؤكد ألتوس�� ع�� الش

نحو   موجّها  اهتمامھ  �ان  بل  واللاعلم،  العلم  ب�ن  التّمي��  نحو  متّجهة  نيّتھ  تكن  ولم  للعلم،  الضّرورّ�ة 

التّحوّلات العميقة داخل العلم ذاتھ... ولهذا شرع "ألتوس��" يقرأ كتاب "رأس المال"، قراءة إ�ستمولوجيّة  

باش المعرفيّة من "جاستون  القطيعة  أن استعار مقولة  ماركس قد أحدث قطائع  �عد  أنّ  إ��  ليش��  لار"، 

 
ّ

من فلسفة "�انط"    معرفيّة ع�� طول حياتھ الفكرّ�ة، حيث أحدث قطيعة مع أف�اره السابقة، وتبّ�ى كلا

، و�ان �� هذه الف��ة يؤمن با�حرّ�ة كجوهر للإ�سان ولكن سرعان  1842إ��    1840و"فشتھ"، وذلك �� عام  

وأحد الفلسفت�ن،  هات�ن  �جر  عام  ما  و�حلول  الإ�سانيّة.  �عة 
ّ
والن "فيور�اخ"  إ��  ليتّجھ  معهما  قطيعة  ث 

1845 
ً
جاه الهيج�� الأيديولو��، ثم أخ��ا

ّ
جاه الإ�سا�ي الفيور�ا�� لصا�ح الات

ّ
، أحدث قطيعة ثالثة مع الات

جاه الهيج�ّ� ليؤسّس الماركسية ال 
ّ
 .3علميّة إ�� العلم"أحدث قطيعة مع الات

المنطلق، هذا  البحث�علن    ومن  هذا   �� عمدنا  نا 
ّ
الإ�  أن المبدأ  تطبيق  أعلنھ  إ��  الذي  ستمولو��، 

ستمولو�� لنشأة العلم ا�حديث"، والذي يقول فيھ  "التّفس�� الإ�   كتابھ:د" ��  "الدكتور حسن عبد ا�حمي 

ع�ى هذا المبدأ "إنّ المقال �� المن�ج لا ينفصل عن المقال �� العلم �� أيّة مرحلة من مراحل تطوّر العلم"، وم

ببساطة، أنّ ا�حديث عن المن�ج �� أيّ علم من العلوم بمعزل عن المسار الذي �سلكھ العلم �� تطوّره، هو  

�ييف المتعمّد للروح ال�ي ينب�� أن
ّ
تقود العلم وتوجّهھ؛    ضرب من التّبسيط ا�خلّ "بالتّجر�ة العلميّة"، وال�

 
ضمن كـتاب: قضايا فكرية، الكـتاب الخامس والسادس عشر: الفكر العربي علي مشارف القرن الحادي والعشرين:  د. خالد قطب:   1-
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ا بمراحل تطوّرّ�ة تناظرها �� المن�ج، أو المنا�ج  فالمراحل الأساسيّة ال�ي يمرّ ��ا العلم ت ا عضو��
ً
رتبط ارتباط

 المستخدمة �� العلم نفسھ. 

مع�ى   �ان  ا  آي� ھ 
ّ
أن  ��" ا�حميد":  عبد  "حسن  الدكتور  أستاذنا  مع  إل��ا  ننت�ي  ال�ي  المعقولة  وا�خلاصة 

تّطو�ر المستمرّ�ن لقواعده. ولم  العلم وطبيعتھ، فإنّ فكرة وجود المن�ج المستخدم فيھ �ع�ي التّ�حيح وال 

من   يحقّق  كما  المن�ج  ميدان   �� المكتشفات  من  ينجز  العالم  بأنّ  سميث  نيوتن  الأستاذ  مع  نقول  لا 

نّ المكتشفات العلميّة نفسها  إبل لم لا نقول مع جاستون باشلار    المكتشفات �� ميدان العلم سواء �سواء.

جية. وأنّ العقبة الإ�ستمولوجية �� �� التّحليل الأخ�� عبارة  رهن بما يمرّ بھ العلم من عقبات إ�ستمولو 

وارتقاء   تطورا  أك��  أخرى  إ�� مرحلة  مرحلة  العلم من  انتقال  أنّ  ببساطة  هذا  عن عقبة من�جيّة؟ ومع�ى 

يف��ض أنّ العلم قد غ�� ليس فقط من نظر�تھ ومفاهيمھ، ولكن أيضا من منا�جھ ال�ي �انت مستخدمة  

 خ��ة. �� المرحلة الأ 

 عضويٌّ لا انفصال فيھ �� أيّ    نودّ تأكيده  إنّ ما
ٌ
هنا هو أنّ ارتباط المن�ج بموضوع العلم نفسھ، ارتباط

العلم، تطوّر  ب�ن   مرحلة من مراحل  تأث�� متبادلة  أنّ هناك علاقة  بمع�ى  ارتقائيّ  ارتباط جد�ّ�  أيضًا  وهو 

و� العلم،  موضوع  مستوى  ع��  انجازها  يتمّ  ال�ي  هذا  النّتائج  ميدان  داخل  المستخدمة  المنا�ج  تقدّم  �ن 

العلم نفسھ، وأنّ انتقال العلم من مرحلة إ�� مرحلة أخرى أك�� ارتقاء لا يل�� الوسائل المن�جيّة ال�ي �انت  

الوسائل   من  فعاليّة  أقلّ  بطر�قة  دورها  تلعب  الوسائل  هذه  تبقى  بل  السّابقة،  المرحلة   �� مستخدمة 

 .1العلم �� مرحلتھ المتقدّمة " ا�جديدة ال�ي �ستخدمها

قبل   الأو��  بواك��ه  بدأت  والذي  السيا�ىيّ،  العر�يّ  تراثنا   �� معرفيّة  قطيعة  هناك  هل  الآن:  والسّؤال 

 ، وان��ت مرحلتھ �� ��اية القرن التّاسع �جري؟ )الإسلام (العصر ا�جاه��

ت وقد  معرفية،  قطيعة  شهد  قد  الإسلامي  السّيا��يّ  الفكر  أنّ  ثلاث  �عتقد   �� القطيعة  هذه  جسّدت 

مراحل إ�ستمولوجية: المرحلة الوصفيّة، ثمّ المرحلة التّجر�بيّة، وأخ�ً�ا المرحلة الاستنباطيّة. وهذه المراحل  

ا بمراحل تطوّرّ�ة تناظرها �� المن�ج،   ا عُضْوِ��
ً
لاث ال�ي اهتمّ ��ا الفكر السّيا��ي الإسلامي، ترتبط ارتباط

ّ
الث

 .2خدمة �� الفكر نفسھأو المنا�ج المست
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 المرحلة الوصفیة:  -2

إنّ أهم ما تتمّ�� بھ المرحلة الوصفيّة، وال�ي �� المرحلة الأو�� �� تار�خ �لّ علم أو فكر، هو أّ��ا مرحلة  

عمل   هو  المرحلة  هذه   �� الأسا��يّ  العل�يّ  والعمل  العلم.  بناء   �� منھ  تنطلق  الذي  الأو�ّ�،  المعر�ّ�  �اكم 
ّ
ال�

بتصنيف   العلماء  قام  إذا  إلا  ف 
ّ
يتوق أن  يمكن  تنت�ي لا  ال�ي لا  ا�جزئيّة  واهر 

ّ
الظ فالتّعامل "مع  تصنيفيّ. 

معها   التّعامل  �سهل  بحيث  ��ائيّة،  تكن  لم  ولو  حّ�ى  فرعيّة،  أو  مبدئيّة  فئات  داخل  واهر 
ّ
الظ هذه 

"
ً

 .1مستقبلا

الإ  السّيا�ىيّ  للفكر  الأو��  ا�خطوة  ل 
ّ
تمث المرحلة  "نوع وهذه  �عكس  كما  و�داياتھ،  �شوئھ   �� سلاميّ 

ا�ع الإيديولو��، وهذه الممارسة قائمة ع�� الإدراك ا�ح�ىيّ  
ّ
الممارسة اليوميّة التّلقائيّة ال�ي �غلب عل��ا الط

ب أيّ نوع من أنواع الاستدلال، ولا يقت��ي استصدار أح�ام من أيّ نوع، ف�ي مرحلة  
ّ
المباشر الذي لا يتطل

� الصّياغة النّظر�ة للقواعد الأساسيّة. ومن ثم �عدّ المرحلة الوصفيّة مجرّد مرحلة قاصرة  لم تصل �عد إ�

محاولة   ع��  قاصرة  أيضًا  �عدّ  كما  العلم،  دراسة  لموضوع  ا�جزئيّة  ا�حالات  �لّ  عن  البيانات  جمع  ع�� 

 .2 إحصاء، ووصف، وتصنيف البيانات نفسها"

الوصفيّة صورًا وأش المرحلة  خذت 
ّ
ات السّيا�ىيّ  وقد  الفكر  �� �شأة  الأو��  المرحلة   مختلفة بوصفها 

ً
�الا

نفسھ؛   الكر�م  القرآن   �� موضوعنا  إ��  بالنسبة  أهميّة  الأقل  أش�الها  أحد  نتبّ�ن  أن  الإسلامي، و�ستطيع 

أنظم��ا   وطرائق  ولأحوالها  العر�يّة،  الأمّة  ع��  السّابقة  الأمم  �حياة  المفصّل  الوصف  هذا   �� ات 
ّ

و�الذ

ع��  السّ  نفسھ  الرّسول  حياة  و��  ت�و�نھ  مراحل  أو��   �� الإسلاميّ  السّيا�ىي  الفكر  اعتمد  فلقد  ياسية. 

 بھ قبل الإسلام، وذلك  
ً
"استعارة" �عض الأح�ام الفقهيّة من العرف القانو�يّ والسّيا��يّ الذي �ان معمولا

ھ �ان للعرب  بجوار مجموعة الأح�ام ال�ي جاء ��ا القرآن ونصّت عل��ا السّنّة الّ�حي
ّ
ابت تار�خيًا أن

ّ
حة. فالث

قبل الإسلام عرف قانو�يّ وسيا��يّ يحتكمون إليھ ح�ن يختلفون. ولم يكن هذا العرف موحّدًا �� الأح�ام،  

ي��ب،   أعراف  عن  ة 
ّ

مك أعراف  �اختلاف  مدينة  إ��  مدينة  ومن  أخرى،  إ��  قبيلة  من  يختلف  �ان  بل 

الإ  قبل  وتقاليدهم  العرب،  عادات  للإسلام،  واختلطت  السّابقة  رائع 
ّ

الش أ�حاب  وتقاليد  �عادات  سلام 

و�ان م��ا ما هو صا�ح وما هو فاسد. وجاء الإسلام ووقف من عادات العرب قبل الإسلام مواقف مختلفة،  

من   التّعديل  مع  الأعراف  �عض  أصول  ع��  الإبقاء  إ��  عمد  كما  الآخر،  �عضها  وأل��  م��ا  �عضا  فأقرّ 

نف��ض أنّ عملية قبول الأح�ام، ورفض �عضها الآخر، و�عديل البعض الثالث، تتطلب  حكمها. و�مكننا أن  

فئة   أو  ش�ل  تحت  تنضوي  ال�ي  السّلوك  أضرب  �ختلف  وصفي  إحصاء  �عمليّة   " المشرّع   " "يقوم  أن 

 . 3واحدة، فيقرّ �عضها و�رفض البعض الآخر"
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ا �شهادة  الإسلامي  السّيا�ىي  الفكر  �ان  فقد  أخرى،  جهة  والدّارس�ن، "خلال  ومن  الباحث�ن  لكث�� من 

وأحاديث   الكر�م،  القرآن  آيات  �عض  جانب  إ��  ومتضمنًا   
ً

لا
ّ
متمث ا  فَهِي�

َ
ش لل�جرة،  والثا�ي  الأول  القرن 

والسّ��، وكتب   �اجم 
ّ
وال� بقات، 

ّ
والط الأ�ساب،  التار�خ، وكتب  �عض كتب  حو��ا  أف�ارًا سياسية  الرّسول 

ل أحد أهمّ المصادر  الأدب والمعارف، وكتابات أ�ح
ّ
اب الفرق الكلاميّة، وال�ي يمكن أن نطلق عل��ا بأّ��ا تمث

 ، وال�ي ينب�ي من خلالها الفكر السّيا��ي الإسلامي �� تلك المرحلة الوصفيّة. 1المهمّة"

 المرحلة التّجریبیّة:   -3

الوصفيّة بالمرحلة  يمرّ  وتطوّره،  �شأتھ   �� الفكر  أنّ  السّابقة  المرحلة   �� التّجر�بيّة،  ذكرنا  فالمرحلة   ،

استمدّت   الإسلامي،  السّيا�ىي  الفكر  لنشأة  الوصفيّة  المرحلة  أنّ  و�يّنّا  الاستنباطيّة.  المرحلة  إ��  و�نت�ي 

وأنصار   �اجم، 
ّ
ال� وأ�حاب  المؤرّخ�ن،  كتابات   �� ل 

ّ
المتمث الإسلامي  السّيا��ي  �اث 

ّ
ال� خلال  من  مشروعيّ��ا 

 
ّ

والش والعقديّة،  الكلاميّة  الواقع  الفرق  أحداث  خلال  من  �اث 
ّ
ال� هذا  ناقش  وقد  السّيا��يّ،  والأدب  عر، 

�� استعارة   �� مرحلتھ الوصفيّة وتجسّدت  السّيا��ي الإسلامي  الفكر  السّيا��ي ثلاث قضايا مهمّة شغلت 

السّيا��ي،  والنّظام  الإسلامية،  الدّولة  �شأة  إش�اليّة  ثم  ا�جاه��،  العصر   �� السياسية  القضايا  �عض 

ا�ي، وقضيّ 
ّ
ة ا�خلافة، وقد بدأت هذه المرحلة الوصفيّة منذ دعوة الرّسول واستمرت ح�ى أواخر القرن الث

الث �جري، لتبدأ �عد ذلك مرحلة جديدة بدأ ف��ا التّدو�ن السّيا��ي،
ّ
وانتقل من خلالها    وأوائل القرن الث

ظ ونصائح، وأساط�� مقتبسة من  الفكر السّيا�ىي الإسلامي، من مصنّفات أدبيّة و�خبارّ�ة، ع�� هيئة مواع

ة ا�خاصّة بھ، ولكن ع�� غ��    تجارب الإ�سان، وتقاليد الأمم، إ��
ّ
مرحلة ثانية �� مرحلة المصنّفات المستقل

وذلك   واليونا�ي،  الفار��ي  السّيا��ي  بالفكر  �ستع�ن  بدأت  إسلاميّة  غ��  مرجعيّة  ومن  الفقهاء،  يد 

أجل   من  م��ما  �لّ  مضام�ن  من  الفكرتنللاستفادة  الإسلامي،   ظ��  الواقع    السّيا��ي  مستجدّات  لمعا�جة 

و  سينا"،  و"ابن  "الفارا�ي"،  أمثال  من  المسلم�ن  والفلاسفة  ر�ن 
ّ

المفك كبار  المرحلة  هذه  شملت    أ�ي "وقد 

و" التوحيدي"،  و"ابن    أ�ي حيان  مس�و�ھ"،  ع��  و"أ�ي  عباد"،  بن  و"الصاحب  ال�جستا�ي"،  سليمان 

  �� السّياسية  الفلسفة  نمو  قمّة  الزّمنيّة  ا�حقبة  هذه  لت 
ّ
ش� وقد  الصفا"...إ�خ،  و"إخوان  العامري"، 

 .2 الإسلام

المرحلة   التّطور   �� ت��  ال�ي  المرحلة  و��  الفكر،  أو  العلم  تار�خ   �� التّجر�بيّة  المرحلة  إ��  هنا  وننتقل 

هنا   الاستقراء  نفهم  ونحن  منطقيّة،  عقليّة  عمليّة  بوصفھ  الاستقراء  ع��  المرحلة  هذه  وتقوم  الوصفيّة. 

قة السّببيّة ال�ي توجد ب�ن ظاهرت�ن، تلك العلا  –وكما هو شائع    –بمع�ى واسع للغاية، فهو "لا �ع�ي فقط  

الدّالات   ة من 
ّ
أو دال أيضًا قدرة العقل ع�� تحديد ش�ل من الأش�ال، أو مسار من المسارات،  ما �ع�ي 

ّ
و�ن

الرّّ�اضيّة. و�عبارة أخرى فإنّ الاستقراء لا �ع�ي فقط �عميم خاصيّة مباشرة يمتلكها �عض أعضاء الفئة  

�ع ولكنھ  الأعضاء،  �لّ  وغ��  ع��  المتفرّقة  الإدرا�ات  فهم  من  ننا 
ّ

تمك فكرة  مجرّد  استخلاص  أيضا  �ي 
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الدّقيقة، ال�ي حصّلناها عن الأشياء. والسّبب الذي جعل مع�ى الاستقراء يرتبط �� أذهان �عض العلماء  

� نحو  وع�  –بالتّعميم، هو أنّ العالم متاح لملاحظاتنا ا�حسّيّة �� صورة فئات واقعيّة. ولكن حينما ننتقل  

   –فكرة الفئة نفسها �� ميدان علم الكيمياء    من تحديد العلاقة ب�ن أعضاء الفئة إ��  –دقيق  
ً

نا    -مثلا
ّ
فإن

    –�عر�ف الاستقراء    نجد أنفسنا مضطرّ�ن إ��
ً
عن طر�ق العلاقات التّ�و�نيّة ال�ي توجد ب�ن الأشياء    –أولا

 .1ذا��ا"

ه الاستقراء  لمفهوم  نحدّده  الذي  المع�ى  الألما�ي  إنّ  الفيلسوف  لھ  أعطاه  الذي  المع�ى  من  قر�ب  نا 

  -دون تمي��  –"ومع�ى الاستقراء عند "ليبن��" يتساوى    "ليبن��"، كما ذكره أحد فلاسفة العلم المعاصر�ن:

مع المعرفة ال�ي حصلنا عل��ا عن طر�ق التّجر�ة، ع�� أن ي�ون مفهوم "التّجر�ة " هنا عامّا للغاية، بحيث  

 � فيھ  المعرفة  تدخل  تطوّر  تصاحب  وال�ي  وا�خطأ،  با�حاولة  ا�خاصّة  تلك  وكذلك  ا�حدسيّة،  الأ�عاد  لّ 

 .2بحكم طبيعة المرحلة ال�ي نتحدّث ع��ا"

من    
ً

نقلا ل 
ّ
يمث عنصر  �أهمّ  الإسلامي  السّيا��ي  الفكر   �� التّجر�بيّة  المرحلة  برزت  المنطلق  هذا  ومن 

ورة الع
ّ
�اث الفار��يّ عقب انتصار الث

ّ
بّاسيّة، واحتلال عناصر من أصل فار��يّ مواقع مهمّة �� الدّولة،  ال�

لبعض   منحولة  نصوص  صورة   �� الأمر،  أوّل   �� الث، 
ّ
الث الصّنف  ظهر  بينما  ومستشار�ن؛  ووزراء  كتّابًا 

التّفك��   ساحة  ع��  الفارسيّة  السّلطانيّة  الأدبيّات  هيمنة  ع��  الفعل  ردّ  من  كنوع  اليونان،  فلاسفة 

بصفة  السّيا��ي   الفارا�ي  مع  الفلسفة   �� الدّين  تدمج  توفيقيّة  فلسفة  من  كجزء  ثم  النّخبة،  أوساط   ��

 خاصة.

مواعظ،  هيئة  ع��  و�خبار�ة  أدبية  مصنفات  من  الفكر  ف��ا  انتقل  ال�ي   �� التّجر�بيّة  فالمرحلة  لذلك 

إ�� مرحلة المصنّف  ة ا�خاصة  ونصائح، وأساط��، مقتبسة من تجارب الإ�سان، وتقاليد الأمم، 
ّ
ات المستقل

للفلسفة   أو�� المصنفات فيھ ترديدًا  الفقهاء ومن مرجعية غ�� إسلامية. فقد �انت  بھ؛ ولكن ع�� غ�� يد 

بالآراء   المتأثر  الفـارا�ي  يد  ع��  ذلك  و�ان  و�ونانيّة،  وفـارسيّة  وآشورّ�ة  و�ابليّة  وصينية  هنديّة  الإشراقيّة، 

تنا حيث  وأرسطو،  لأفلاطون  تحصيل  السياسيّة  رسالة   " م��ا:  فات 
ّ
مؤل عدة   �� السياسيّة  الفلسفة  ول 

 السّعادة "و" السّياسة المدنيّة "و "رسالة السّياسة "و" الفصول المدنيّة "و" آراء أهل المدينة الفاضلة ". 

الفارا�ي المرحلة    و�نطلق  عليھ  �انت  عمّا  تمامًا  ومخالف  مختلف  آخر  منطلق  من  السّيا��ي  فكره   ��

، و"القول ��  )ألا وهو منطلق "علم الكلام" �� الإسلام، فهو يبدأ بـ "القول �� الموجود الأول" (الله   الوصفيّة،

نفي الشر�ك عنھ"، و"القول �� نفي الضّد عنھ"، والقول �� "نفي ا�حد عنھ"، و"القول �� أنّ وحدتھ ع�ن 

عظمتھ  �� و"القول  وحياة"،  و��  حق  ھ 
ّ
وأن وحكيم  عالم  �عا��  ھ 

ّ
وأن إذا    ذاتھ  ح�ى  �عا��"،  ومجده  وجلالھ 
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ات والصّفات" انتقل إ��
ّ

ثالث أبواب علم الكلام، باب "الأفعال" الذي موضوعھ    استو�� القول �� با�ي "الذ

 .1الأسا��ي هو خلق الله للعالم والعلاقة ب�ن الله والإ�سان

وا�جسمانيّة، الرّوحانية  والأرضيّة،  السّماو�ة  الموجودات   �� القول  نصل  ويستمرّ  أن  الإ�سان    إ��  إ�� 

النّاطقة،   القوّة  م��ا  ال�ي  القوى  هذه  خصائص   �� والقول  وقواها"،  الإ�سانيّة  النّفس  أجزاء   �� "والقول 

�وعيّة، لنصل إ��
ّ
"القول �� احتياج الإ�سان إ�� الاجتماع والتّعاون"، ومنھ إ��    والقوة المتخيّلة، والقوة الن

لاجتماع، و"القول �� خصال رئيس المدينة الفاضلة"، ومنھ إ�� "القول ��  "القول �� العضو الرئيس" لهذا ا

إ�� أهلها:  آراء  حسب  الأخرى   �� تصنّف  ال�ي  الفاضلة"،  المدينة  قط    مضادّات  �سمع  لم  جاهلة،  مدينة 

و�  الموجودات...إ�خ،  وصدور  الفلكيّة  والعقول  الأول،  السّبب   �� السّابقة  الآراء  الفاضلة"(و��  �  بـ"الآراء 

تلك   ا�جملة،   ��  �� اليونان  ال�يأصناف،  وعرّفها  أفلاطون،  المدينة  )ذكرها  عنده  من  الفارا�ي  و�ضيف   ،

مصط�ح   والفسق   ) فاضلة  غ��  أفعال  أهلها  أفعال  ولكن  �لها،  الفاضلة  الآراء  م 
ّ
�عل ال�ي  و��  الفاسقة، 

العقل الفعال، آراء فاسدة … و��ون    ، والمدينة الضالة، و�� ال�ي "�عتقد �� الله، و�� الثوا�ي، و��)إسلامي

 .2رئيسها الأول، ممن أوهم أنھ يو�� إليھ من غ�� أن ي�ون كذلك"... إ�خ

م��ابطة   مجموعة   �� حلقة  أو  الفلسفة،  من  قسمًا  �عدّ  الفارا�ي  رأي   �� السّياسة  أنّ  الملاحظ  ومن 

لسّياسة حول ما يجب أن  ومن�جمة، يطرحها الفيلسوف ضمن منظومتھ الفلسفية، و�دور ا�حديث �� ا

ا بأوامر موجودة    )ي�ون، وعن سلوك الإ�سان �� ا�جموع. أمّا (ما يجب أن ي�ون 
ً
ا با�حقائق ومسبوق

ً
محاط

أن  و�مكن  المعقول.  الوجود  نظام  ضمن  أّ��ا  إلا  أيضًا،  الموجودة  القيم  من  نظام  إطار   �� السّياسة  فهو 

حة عن مقدّماتھ �� معرفة العالم ورؤ�تھ ال�ونيّة،  يقال: إنّ مبادئ السياسة لدى الفارا�ي ��: نت
ّ

يجة م���

فإنّ  الفارا�ي خلال    لذا  اعتمد  العظيم وقد  السّيا��ي  �� نظامھ  أيضًا  المقدمات، سيظهر  تلك   �� أي خلل 

البشري  التار�خ  وفلاسفة  اليونان  فلاسفة  كب��ي  تراث  ع��  السيا�ىي  للفكر  وأرسطو،    -طرحھ  أفلاطون 

ال من  منسوخة   �� ال�ي  العالم  معرفة  عن  �أف�اره  المسلم�ن،  لفيلسوف  السياسية  فلسفات  والتصورات 

جميع  أئمّة  بل  الفكر،   �� أئمّتھ  وأرسطو  أفلاطون  با�جميل  وعرفانًا  تواضعًا  الفارا�ي،  ويعت��  اليونانية. 

 . 3ا�حكماء

و�ذا انتقلنا إ�� "ابن سينا" وجدنا أنّ الكث�� من الباحث�ن قد أغفلوا دراسة الموضوعات السّياسيّة ال�ي 

��ا قياسًا 
ّ
ا من قل

ً
بالكمّ الـهائل من الموضوعات السينوّ�ة �� الأبواب الفلسفية الأخرى.    أثارها الرّجل، انطلاق

ابن   يُظهر  حيث  الفارا�ي،  بأستاذه  متأثرًا  �ان  "السّياسة"  �عنوان:  لھ  كتابٍ   �� ابن سينا  أنّ  الملاحظ  ومن 

 
يضا كـتابيه: العقل السياسي العربي، وتك12كر، ص محمد عابد الجابري: الجديد في الفكر السياسي، مجلة نقد وف -1

ٔ
نظر ا

ٔ
وين  ، وا

 .1988العقل العربي، المغرب، 
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ٔ
 . 210م، ص 1987الفارابي، ا
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ا�خطاب  سينا �� هذا الكتاب كما يذكر البعض "عبقرّ�ة عالية، �� فهم الأسس ا�جوهر�ة، ال�ي يقوم عل��ا  

 .1السيا�ىي، بمعناه الفلسفي العميق، لكن السياسة من وجهة نظره قائمة ع�� الوجود"

 برئاسة الفيلسوف، والفيلسوف هو الملك،  
ّ
ولذلك نراه �� الكتاب لا �ع��ف بأيّة رئاسة ع�� الإطلاق إلا

اختيار أنّ معيار  إ��  فاء 
ّ

الش إلهيّات   �� ينبّھ  ابن سينا  أنّ  ا�خليفة هو عقلھ فقط. كما    والدّليل ع�� ذلك 

قام أرسطو    �شدّد ع�� أهميّة تدب�� الإ�سان لأوضاع من�لھ. و�� واقع الأمر فإن تدب�� المن�ل علم قائم بذاتھ

بتأسيسھ �ش�ل تام. كما �شدد ابن سينا أيضا بذ�اء حاد ع�� أنّ أحق الناس بالمشورة وأحوجهم إل��ا هم  

 .2الرّؤساء 

الرا القرن  منتصف  �جري  و��  الميلادي    -�ع  /    373( العاشر  السياسية  )م  983هـ  الكتابات  ظهرت   ،

ل علمًا  
ّ
سبة إل��ا تمث

ّ
رات نفسها. و�انت السّياسة بالن

ّ
رة بالمؤث

ّ
ن الوفا "، متأث

ّ
صفا وخلا

ّ
�جماعة " إخوان ال

والسّياس  الملوكيّة،  والسّياسة  النّبو�ة،  السّياسة  أقسام:  خمسة  لھ  بذاتھ،   
�

والسّياسة  مُسْتَقِلا العاميّة،  ة 

 ا�خاصيّة، والسّياسة الذاتيّة.

السّيا��ي.  الاجتماع  غاية   �� ال�ي  الفاضلة  المدينة  حول  الصفا  إخوان  عند  السّيا��ي  الفكر  و�دور 

وتنحصر أنواع الاجتماعات عند إخوان الصّفا �� ثلاثة أنواع ��: المدينة، الأمّة، الدّولة العالميّة. و�رون أنّ  

ر�ن بآراء أفلاطون وأرسطو، إلا إّ��م �عت��ون أنّ هناك  المدينة،  
ّ
ل مركز وحدة اجتماعيّة مت�املة، متأث

ّ
تمث

ل �� الأمة، والدّولة العالميّة، وهو �ىيء لم يخطر ع�� بال فلاسفة  
ّ
وحدات اجتماعية أك�� من المدينة، تتمث

الأرج ع��  ونظرّ�ا��م  فلسفا��م،  كث�ً�ا من  اغ��فوا  الذين  بتعاليم  اليونان،  رهم 
ّ
تأث إ��  يرجع  ذلك  ولعلّ  ح، 

ھ إ�� ح�ومة 
ّ
 .3واحدة الدّين الإسلامي الذي ��دف إ�� إخضاع العالم �ل

إ�� السياسة"  وننتقل   �� "الضّروري  كتابھ   �� ال�جري  السّادس  القرن   �� رشد  من  4ابن  حاول  الذي   ،

سينا و"ابن  "الفارا�ي"  من  �لّ  مع  معرفيّة  قطيعة  ن 
ّ

يدش أن  رشدخلالھ  ابن  أنّ  حيث  شاع    "،  لما  ا 
ً
وخلاف

الفيلسوفان   فعل  كما  الفلسفة   �� الدّين  بدمج  والفلسفة  الدّين  ب�ن  التّوفيق  ع��  �عمل  لم  وذاع، 

المشرقيّان، بل ع�� العكس من ذلك عمل ع�� الفصل بي��ما، وهنا �ستشهد بقول الدّكتور "محمد عابد  

 خاصة،  ابن رشد يرى أنّ للدين مبادنّ: "إا�جابري"  
ً

 خاصة، وأنّ للفلسفة كذلك مبادئ وأصولا
ً

ئ وأصولا

  �� المشروع  غ��  �ان من  ولذلك  الفلسفيّ،  البناء  الدّي�ي، عن  البناء  اختلاف  حتمًا  ينتج عنھ  الذي  ال��يء 

نظره دمج أجزاء من هذا البناء �� البناء الآخر، أو قراءة أجزاء من هذا البناء بواسطة أجزاء من ذلك. إنّ 

شويش ع�� البنائ�ن النتي
ّ
 .5معًا جة ست�ون … �شو�ھ تلك الأجزاء والت

 
بو -1

ٔ
 . 5م، ص 2007بدايات للطباعة والنشر، سوريا،علي بن سينا: السياسة، تقديم وتعليق على محمد إسبر،  الشيخ الرئيس ا

 . 36-34المصدر نفسه، ص  -2
خوان الصفا، تقديم عز الدين فوده، الهيئة المصرية العامة للكـتاب، القاهرة،   -3

ٔ
محمد فريد حجاب: الفلسفة السياسية عند ا

 م. 1982
 . 12، ص سابقمرجع ، مجلة نقد وفكرمحمد عابد الجابري:  -4
 الصفحة نفسها. المرجع نفسه،  -5
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مھ الفارا�ي �� السّياسة  ا"لا شكّ �� أنّ ابن رشد �� كتابھ  ف
ّ
لضّروري" قد قطع مع نوع "الكلام" الذي ت�ل

صر�ح   سيا��ي  بموقف  السّياسة  يواجھ  المد�ي،  العلم   �� جديدًا  خطابًا  ن 
ّ

ليدش الفاضلة،"  والمدينة 

�� و�جاع،   ل�حكم  وجر�ئًا  صر�حًا  نقدًا  رشد  ابن  فيھ  مارس  والذي  أيدينا  ب�ن  الذي  الكتاب  هذا  وهو 

لھ:   أمثلة أخرى معاصرة  ليعطي هو  زمانھ وم�انھ،  �عط��ا أفلاطون عن  ال�ي  الأمثلة  عصره، مفضّلا ترك 

 .1عن زمانھ هو وم�انھ هو"

ر لدو�ذكر ابن رشد  
ّ
يھ، لذلك ي�جأ إ�� ت�خيص كتاب السّياسة  أنّ كتاب "السياسة" لأرسطو غ�� متوف

 .2لأفلاطون 

 المرحلة الاستنباطیّة:  -4

الوصفيّة  المرحلت�ن   �� الفكر  أو  العلم  ور 
ّ
تط حقّقھ  الذي  المعر�ّ�  �اكم 

ّ
ال� ف��ا  أف�ىى  ال�ي  المرحلة  و�� 

جانب،   من  المن�جيّة  العقليّة  الوسائل  مستوى  محدّدة:  مستو�ات  ثلاثة  ع��  كيفيّ  �غّ��  إ��  والتّجر�بيّة، 

الث، فهو مستوى نظرّ�ة العلم أو  ومستوى مفاهيم العلم أو الفكر ومبادئھ من جانب آخر. أمّا المس 
ّ
توى الث

المرحلة   و��  المرحلة.  هذه   �� الفكر  أو  العلم  عليھ  سي�ون  الذي  �ل 
ّ

الش أو  البنية  تحدّد  ال�ي  الفكر، 

من   الانتقال  من  ا�ختصّ�ن  ن 
ّ

تمك ال�ي  ومبادئھ،  العلم  قواعد  من  الأد�ى  ا�حدّ  صياغة  يتمّ  الاستنباطيّة 

��م من  مبدأ، أو أك�� داخل العلم أ
ّ

و الفكر، إ�� مبدأ جديد، كما هو ا�حال �� المنطق، والرّ�ـــاضيات، أو تمك

  
ً

كما هو ا�حال �� العلوم الطبيعيّة، أو تؤهّلهم   –بحسب مبدأ عام مستقرّ    –التّنبّؤ بما سيحدث مستقبلا

 شأن    أخ�ً�ا لاستنباط أح�ام معيّنة من قواعد عامّة �حلّ مشكلات اجتماعيّة جزئيّة معيّنة،
ً

وهذا هو مثلا

 .3القانون علم 

وابن   الفارا�ي،  ��ا  قام  ال�ي  التّجر�بيّة  بالمرحلة  الصّلة  قطع  إ��  �س��  ال�ي  الاستنباطيّة،  المرحلة  ل 
ّ
تمث

سينا، و�خوان الصّفا، وابن رشد؛ وال�ي ثبت فشلها، �عد أن تبّ�ن أّ��ا غ�� مقنعة ولا تر��ي �ل الأطراف،  

سقيّة. نوعًا من القطيعة المعر 
ّ
 فية، أو المغايرة الن

مسار   عن  عبارة  ولكّ��ا  ا�جدة،  �لّ  جديد  أمر  عنھ  ينتج  الذي  "التّغ��   �� الإ�ستمولوجية  والقطيعة 

العلم" تار�خ   �� متمّ��ة   
ً
جديدة مرحلة  عنھ  تنتج  الأطراف  متشابك  القطيعة  4معقّد  معالم  تتبّع  و�مكن  ؛ 

توى لغة العلم من جانب، ومن�جھ من جانب آخر، ومستوى  المعرفيّة ع�� ثلاثة مستو�ات كما ذكرنا: مس 

 .5ثالثنظرّ�ة العلم من جانب 

 
فلاطون، نقله إلى العربية حسن مجيد العبيدي وفاطمة كاظم الذهبي، دار   -1

ٔ
حمد: تلخيص السياسة لا

ٔ
ابن رشد، محمّد ابن ا

 . 66م، ص1998الطليعة، بيروت، 
 . 68المصدر نفسه، ص  -2
ة العلم الحديث، حسن عبد الحميد: التفسير الاب -3

ٔ
 188-ص مرجع سابق، ستمولوجي لنشا

 . 205المرجع نفسه، ص  -4
 205المرجع نفسه، ص  -5
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رعيّة" ال�ي �جأت إل��ا �لّ طوائف الفقهاء  
ّ

و�مكن تطبيق هذا المبدأ الإ�ستمولو�� ع�� "السّياسة الش

�� المرحلة التّجر�بيّة.    والعلماء عوضًا عن السّياسية المدنيّة، والسّياسة النّفسيّة، ال�ي �جأ إل��ا الفلاسفة

من   وضع  ع��  أي  أمرها،  ��ا  ينتظم  وجھ  ع��  ا�جماعة  شؤون  تدب��   "�� المدنيّة  السّياسة  �انت  فإذا 

رائع السّماوّ�ة أو عدم موافق��ا، و�قطع النظر أيضا  
ّ

الأوضاع، بقطع النظر عن موافقة هذه الأوضاع للش

. و�ذا �ان هدف السّياسة النّفسيّة هو" ��ذيب  1دم نجا��م"عن �و��ا سببًا �� نجاة ا�جماعة �� الآخرة أو ع

ب��ذيب أنفسهم وأخلاقهم بدون   النّاس  النّاس واستصلاح بواط��م بتطبيق قواعد الأخلاق وال��ام  نفوس 

سائس، �� ما �عرف "با�جتمع الفاضل"، والم�ان الذي يقيمون فيھ" بالمدينة الفاضلة"، فإنّ هذا أمر �عيد  

 .2الأزرقالكلام فيھ ع�� سبيل الفرض والتّقدير كما قال ابن الوقوع، و 

التّجر�بية   المرحلة   �� الفلاسفة  إل��ما  �جأ  ت�ن 
ّ
الل النّفسيّة  والسّياسة  المدنيّة،  السّياسة  أنّ  ثبت  ولما 

السّادس، والسّا�ع،    فاشلت�ن القرن  الواقع الإسلامي خلال  �� تحقيق أغراضهما، ولا تواكبان مستجدّات 

ال�جري،وا امن 
ّ
والمفكر   لث العلماء  والآداب  �فإنّ  رعيّة، 

ّ
الش السّياسة  إ��  المرحلة  تلك  خلال  �جؤوا  قد  ن 

ريعة الإسلاميّة، وحاولوا أن يضعوا لها لغة ومن�جًا ونظرّ�ة  
ّ

السّلطانيّة، ونصائح الملوك المتأثرة بالفقھ والش

ت حيث  التّجر�بيّة،  المرحلة   ��  
ً

متداولا �ان  عمّا  الفيلسوف  مختلفة  ا�حاكم  فكرة  المرحلة  تلك   �� لاشت 

الواقع نفسھ، ومعا�جة    بالرجوع إ��  تطبيقها ع�� الأرض،  وفكرة المدينة الفاضلة، ال�ي يجب أن �س�� إ��

السياسيّة تبعًا للعقيدة والشريعة الإسلاميّة، لذلك وجدنا �� تلك المرحلة الكث�� من الفقهاء    مستجدّاتھ

� مفردة  كتبًا  للقا�ىي  يكتبون  السّلطانيّة  الأح�ام  وم��ا  فق�ي،  أساس  ع��  الإسلاميّة،  الدّولة  نظم  عا�ج 

الشاف�� "أ�ي ا�حسن ع�� الماوردي"، وكتابًا آخر بنفس الاسم للقا�ىي ا�حنب�� "أ�ي �ع�� محمد بن الفراء"  

(ت:  )هـ458( ت:   تيمية  بن  أحمد  الدين  تقيّ  الإمام  كتاب  �� زمن لاحق  ذلك  وأعقب  السّياسّة    )هـ728.   "

رعيّة"، الذي تظاهره كتابات متعدّدة أخرى تتّصل مباح��ا بالدّولة وا�حكم وم��ا "ا�حسبة " و"ا�جهاد "  
ّ

الش

 نجد كتاب "تحر�ر الأح�ام �� تدب�� أهل الإسلام"، كذلك كتب الإمام ابن قيم ا�جوزّ�ة (ت:  
ً

وغ��هما. فمثلا

ذمة"، وعرضھ للسّياسة الشرعية �� كتابھ: "إعلام الموقع�ن"،  خاصّة كتابھ المتمّ�� "أح�ام أهل ال  )هـ751

رعيّة "الذي اتجھ أساسًا لبحث "ا�حكم" بمعناه الأخص وهو  
ّ

السّياسة الش  �� فھ " الطرق ا�حكميّة 
ّ
ومؤل

 . 3والأقضيةالقضاء وع�ي فيھ بإيضاح البيّنات والقرائن �� الدّعاوي 

تطور  وعُ  بتتبّع  كذلك  المؤرخ�ن  �عض  مثل  �ي  التّار���،  الواقع  أرض  ع��  الإسلامية  الدّولة  نظم 

(ت:   (ت:    ) هـ330ا�جهشياري  والصا�ي  والكتاب"،  "الوزراء  كتابھ  الوزراء"،    ) هـ448��  "تار�خ  كتابھ   ��

ة" وكتاب "القضاة"، وابن طباطا المعروف بابن الطقطقي (ت:    )هـ350والكندي (ت:  
ّ
  )هـ709�� كتاب "الولا

 
حمد عطوة: المدخل  -1

ٔ
السياسة الشرعية، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، الرياض، السعودية،  إلىانظر عبد العال ا

 .19-18م، ص 1993
زرق، بدائع السلك في نظام الملك، ج -2

ٔ
بو عبد الله ابن الا

ٔ
 .293، ص 1انظر ا

صول الفكر السياسي الإسلامي، مؤسسة الرسالة، بيروت، محمد   -3
ٔ
 .35م، ص 1984فتحي عثمان: من ا
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�اجم. وقد جاءت مقدمة ابن خلدون (ت:  �� "الفخري"، ه
ّ
فات متفرقة �� كتب التار�خ وال�

ّ
ذا إ�� جانب مؤل

 .1الإسلاميّة، جامعة ب�ن جان�ي التّأصيل الفق�ي والتّطور التّار��� �� عرض نظم الدّولة المعروفة )هـ808

مون ع�� ن�ج �شري�ّ�، لما ينب��، وما ي
ّ
جب وما يجوز، وما لا يجوز  و�� هذه المرحلة سار الفقهاء والمت�ل

�� نظام ا�خلافة وتدب�� أمر الدّولة. واستوفت أبحا��م نظم الملك، والوزارة، والإدارة، والقضاء، وا�حسبة،  

ت��ير   جبّارة من أجل  بذلوا جهودًا  كما  ا�حرب والمهادنة.  ا�جيوش، والعلاقات مع داري  والأموال، وتنظيم 

رعية عل
ّ

 .2الرّعيّة��ا، و�رشادهم إ�� ما يحفظ عروشهم و�حب��م إ�� تصرّفات الملوك و�ضفاء الش

ھ �� هذه المرحلة
ّ
ل ف��ا القاعدة،  ال�ي بدأت  علاوة ع�� أن

ّ
من حيث �� حكم ك�ّ� ينطبق ع�� جميع    تتش�

أك��ها، أو  السّياسية  جزئياتھ  القضايا  من  لكث��  الفقهية  القاعدة  ظهرت  م��ا،  أح�امها  ومن  3لتعرف   ،

الأمور بمقاصدها"، و"الع��ة �� العقود للمقاصد والمعا�ي لا للألفاظ والمبا�ي"، و"الأصل �� الكلام  أمثل��ا:"  

و  ا�جاز"،  إ��  يُصار  ا�حقيقة  �عذرت  و"إذا  ��   ا�حقيقة"،  اج��اد  "لا  وأيضا  قول"،  ساكت  إ��  يُنسب  "لا 

ة تجلب التّيس��"، و"الضرورات  مورد النص"، و"اليق�ن لا يزول بالشك"، و"الأصل براءة الذمة"، و"المشق

قدر بقدرها"، و
ُ
"لا ضرر ولا ضرار، درء المفاسد أو�� من جلب المصا�ح"،   تبيح ا�حظورات"، و"الضرورات ت

 و"البينة حجة متعديّة والإقرار حجة قاصر 
ُ
ت بالغنم"، و"ا�حدود  ��ات"، و"إذا اجتمع  ة"، و"الغرم 

ّ
دْرَأ بالش

و" ا�حرام"،  غلب  وا�حرام  وا�حلال  الإباحة"،  الأشياء   �� واجب"،   الأصل  فهو  الواجب  بھ  يتم  لا  "ما 

و"الإسلام يجُب ما قبلھ، للأك�� حكم ال�ل"،... إ�� غ�� ذلك من القواعد الفقهية ال�ي �ان تأصيلها نتيجة  

 .4استقراءات الفقهاء وا�ج��دين

ة  ميّ ال�ي تتضمّن أح�اما شرعيّة عامّ والقاعدة الفقهيّة كما نلاحظ هنا �� "المبادئ العامّة للفقھ الإسلا 

تنطبق ع�� الوقائع وا�حوادث ال�ي تدخل تحت موضوعها، أمّا النّظر�ات الفقهيّة ف�ي المفاهيم الك��ى ال�ي  

يتّصل   ما  �لّ   �� ومُتحكمًا  الإسلامي  الفقھ  من  ينبثق  ا  مَوْضُوعِي� ا  حُقُوقِي� نظامًا  حدة  ع��  م��ا  �لّ  ف 
ّ
يُؤل

فرق ب�ن القاعدة الفقهيّة والضّابط الفق�ي هو أنّ: القاعدة تجمع فروعًا من أبواب شّ�ى،  . وال5بموضوعھ

باب   من  يجمعها  منوط  6واحدوالضّابط  ة 
ّ
الولا "تصرف  رعيّة 

ّ
الش السّياسة   �� الضّوابط  أمثلة  من   .

"  7بالمص�حة 
ّ
إلا ت�ون  لا  و"العقو�ة  أمّ   ،  ثابت  ذنب  الّ��مة"  ع��  مع  في�ون  والاح��از  المنع  و"ضبط  8ا   ،
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الرعية" �� نفس  الأئمة  إلا �عظمة  العامة واجب ولا ينضبط  ��  1المصا�ح  ا�جهاد ما لا يجوز   �� ، و"يجوز 

"لا يجوز   ، و)46(3، و" ا�جهاد مشروع �� ا�جملة و�منع منھ �� مواضع"2غ��ه، يرا�� �� �ل ولاية الص�ح لها"

 .5 ، و"الأصل �� الدماء العصمة" 4الإفتاء ع�� الأئمة وأ�حاب الولايات فيما يخصّهم 

لھ   رعيّة علما 
ّ

الش السّياسة  السّياسيّة، أ�حت  القضايا  لكث�� من  الفقهيّة  القاعدة  لت 
ّ
أن �ش� و�عد 

والنّظ الأح�ام  عن  فيھ  يُبحث  "علم  هو  ھ 
ّ
بأن �عرّف  حيث  بھ،  ا�خاص  ومن�جھ  شؤون لغتھ  تدبّر  ال�ي  م 

أو ال�ي من شأ��ا التّغ�� والتّبدّل، بما يحقّق مص�حة الأمة، و�تّفق    الدّولة الإسلامية ال�ي لم يرد ف��ا نصّ 

ريعة وأصولها  
ّ

، أو "العلم الذي يُبحث فيھ عن الأح�ام والنّظم ال�ي تدار ��ا شؤون  6العامّة  مع أح�ام الش

ريعة وقواعدها العامّة. وهذا يقت��ي وجود سائس  الأمّة بما يحقّق مص�ح��ا و��ون م
ّ

تفقًا مع أح�ام الش

الرّعية   أفراد  وهم  مسوس،  وجود  و�قت��ي  واليا،  أو  أم�ً�ا،  أو  ا، 
ً
مل� أو  خليفة،  �ان  سواء  ا�حاكم،  وهو 

إطار    �� ا�ح�وم�ن  هؤلاء  شؤون  ��ا  تدبّر  ال�ي  والأح�ام  النّظم  وهو  الأمّة،  بھ  �ساس  و��يء  ا�ح�ومون، 

الوزارة، والإمارة ع�� الأقاليم والبلدان،  ولا  الدّولة، مثل  يات متمايزة، يختص �ل ولاية بمرفق من مرافق 

و�مارة ا�جيش وولاية المظالم، وولاية ا�حسبة، وولاية القضاء، وغ��ها من الولايات ال�ي أوصلها الماوردي �� 

 .7كتابھ "الأح�ام السلطانية" إ�� ثما�ي عشرة ولاية"

 ع�� ذلك ت�ون مباحث السّياسة الشرعية وموضوعا��ا ع�� النّحو الآ�ي: و�ناء 

وواجباتھ،   -1 حقوقھ  و�يان  ا�حاكم،  سلطة  و�تحديد  با�ح�وم�ن  ا�حاكم�ن  �علاقة  المرتبطة  الوقائع 

وهذه   وغ��ها،  وتنفيذيّة،  قضائيّة،  من  الدّولة   �� ا�ختلفة  السّلطات  و�يان  وواجبا��م،  الأفراد  وحقوق 

الدّستور�ة  المبا السّياسة  المعاصر�ن:  �عض  عل��ا  و�طلق  الإسلام،   �� ا�حكم  نظام  اسم:  عل��ا  طلق 
ُ
أ حث 

رعيّة، و�قابلها �� القوان�ن الوضعيّة القانون 
ّ

 .8الدّستوري الش

الوقائع المرتبطة �علاقة الدّولة الإسلاميّة �غ��ها من الدّول �� حال�ي السّلم وا�حرب. وقد أطلق ع��   -2

المباحث اسم: النّظام الدّو�� �� الإسلام، ويسمّ��ا �عض العلماء المعاصر�ن باسم: السّياسة ا�خارجيّة  هذه  

القوان�ن    �� المباحث  �� الإسلام، و�قابل هذه  الدّوليّة  السّياسة  باسم:  البعض الآخر  �� الإسلام، ويسمّ��ا 

 . 9العامالوضعيّة القانون الدّو�� 
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بال   -3 قة 
ّ
المتعل المال. وقد أطلق  الوقائع  الدّولة ومصارفها، ونظام بيت  ضّرائب، وجباية الأموال وموارد 

الإسلام،   �� الماليّة  السّياسة  باسم:  البعض  ويسمّ��ا  الإسلام،   �� الما��  النّظام  اسم:  المباحث  هذه  ع�� 

 .1الماليّةو�قابل هذه المباحث �� القوان�ن الوضعية: القانون الما��، أو علم 

والنّظم  الوقا  -4 والآراء  ذلك،   �� الدولة  ل 
ّ

وتدخ استثماره،  تنظيم  وكيفيّة  المال،  بتداول  قة 
ّ
المتعل ئع 

النّظام الاقتصادي   طلق ع�� هذه المباحث اسم: 
ُ
أ يوعية، والرّأسماليّة، وقد 

ّ
ا�جديدة، �الاش��اكية، والش

و�قا الإسلام،   �� الاقتصاديّة  السّياسة  باسم:  البعض  ويسم��ا  الإسلام،  القوان�ن  ��   �� المباحث  هذه  بل 

 .2الاقتصاد الوضعيّة: علم 

اسم:    -5 المباحث  هذه  ع��  أطلق  وقد  والإثبات،  القضاء  وطرق  القضائيّة  بالنظم  قة 
ّ
المتعل الوقائع 

القوان�ن    �� المباحث  هذه  و�قابل  القضاء.  علم  باسم:  البعض  ويسم��ا  الإسلام،   �� القضائيّة  السّياسة 

 .3الدّستوري الوضعيّة: قانون المرافعات، وقانون الإثبات، و�عض مباحث القانون 

 الخاتمة:  -5

وختاما، أودّ أن أ�ساءل: هل نجح الفكر السّيا�ىي الإسلامي �� العصر الوسيط من خلال تقسيمھ إ��  

ثلاث مراحل تطوّرّ�ة و��ستمولوجيّة �� الوقت ذاتھ، كما تبّ�ن لنا من خلال المرحلة الوصفيّة، ثم المرحلة  

�� الاستنباطيّة،  المرحلة  وأخ��ا  ص  التّجر�بيّة،  يقطع  سو لتھ  أن  عليھ  السّابق  السّيا��ي  لدى    اءبالفكر 

 اليونان والفرس أو لدى غ��هما؟ 

�� ا�حياة   السّيا�ىيّ دوره  ر 
ّ

بھ المفك التّغّ�� ا�جذريّ الذي يمارس  أنّ الإجابة ترتبط بمدى  أتصوّر بداية 

ينتس  ال�ي  السّياسيّة  �� مجرى ا�حياة  العميق الذي يحدثھ  إل��ا، من  السّياسيّة �� عصره، ومدى الأثر  ب 

وابت ا�جامدة
ّ
وزعزعة الأف�ار السّياسيّة السّائدة، وتأسيس نوع من الانقطاع   حيث قدرتھ ع�� خ�خلة الث

ا�جديدة من جانب آخر،   السّياسية  القديمة من جانب، والمعارف  السّياسية  المعارف  ب�ن  الإ�ستمولو�ّ� 

ع� بقوّة  المستقبل  سؤال  يطرح  الذي  ا�جذريّ  ا�جديد   
ً
نفيًامس��لا السّيا�ىيّ،  العلم  الأتباع   �  لتقاليد 

 وتأسيسًا لقيم الابتداع. 

وتتجسّد �� حضور هذا النّوع من علماء السّياسة نقاط تحوّل حاسمة �� تار�خ الفكر السّيا��ي، حيث 

 لا توجد استمرار�ة �� المنا�ج المستخدمة �� هذا الفكر بقدر ما توجد قطائع واستحداثات لا تنت�ي.  

النّ  ال�يهذا  ا�جائحة  العاصفة  �شبھ  بما  مجتمعھ  ع��  ��بّ  السّياسة  علماء  من  �لّ   وع   �� تتغلغل 

شيئًا ع�� حالھ ح�ى �� دائرة القوى والتّيارات المناقضة والمناوئة للتّحوّل والتّغّ��. فحّدة    يالأر�ان، فلا تبق

 
ّ
الا� عن  تقل  لا  العالم  هذا  رؤ�ة  ��ا  تندفع  ال�ي  التّجديديّة  العميق  العاصفة  والأثر  يا��ا 

ّ
لتجل الممتدّ  ساع 
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والتّ  خصوصًا  لمتواليا��ا  لنوافذها،  الناتج  دافعة  غلغل  ا�جذريّ،  للتّغّ��  مهيّأة  التّار�خيّة  حظة 
ّ

ال� �انت  إذا 

املة للعالم ومـتحقّقة ��ا �� الوقت نفسھ.
ّ

 إليھ ومتجسّدة �� الرّؤ�ة الش

ا ��  عندئذ ي�ون الأثر التّجديديّ لإنجاز هذا العا لم السّيا��يّ شب��ا بالزّلزال، الذي يحدث تأث�ً�ا جذر��

صميم بنية العلم السّائدة، وت�ون حدّة الاستجابات المتعارضة لهذا الإنجاز السّيا��يّ التّجديديّ �� تتا�عھ  

  المتّصل أو تصاعده المستمرّ متواز�ة مع عمق الأثر الذي ي��كھ �� مجالات كث��ة، تصل ب�ن دوائر عديدة 

 و�شمل ا�جتمع السّيا��ي بأسره. 

و�قدر عمق الأثر الذي يحدثھ هذا الإنجاز من حيث جذرّ�تھ ونفاذ تأث��ه إ�� صميم الأ�ساق والأنظمة  

باقيًا   العامة،  الذاكرة   �� ا  حي� السّيا��يّ  العالم  هذا  يظلّ  السّائدة،  السّيا��ي  العلم  بنية   �� والعلاقات 

 للأ 
ً
ا للو��، مث��ا ف سيلهاعنصرا مستفز�

ّ
 عن وضع هذا   سئلة ال�ي لا يتوق

ّ
ع�� امتداد العقود، وال�ي لا تكف

 بھ عن إعادة قراءة إنجازاتھ وتأو�لها، أو تفس��ها بما  
ّ

العالم السّيا��يّ موضع المساءلة بالقدر الذي لا تكف

 يتيح نوعًا جديدًا من الأجو�ة ال�ي لم تخطر ببال أحد.

"مي�افي��"   �ان  ا�حضور    Machiavelliوقد  ذوي  السّياسي�ن  هؤلاء  من  واحدًا  المثال  سبيل  ع�� 

العاصف الذي أقام الدّنيا ولم يقعدها مرات ومرات، وذلك ح�ن طرح كث�ً�ا من تصوّراتھ حول ما يجب أن  

ا، إذا أراد النجاح �� حقلھ هذا، �غضّ النّظر   ا وما ينب�� عليھ ممارستھ عملي� ي�ون عليھ السّيا��ي �خصي�

النّ  جلَّ  عن  مي�افي��  كرّسَ  وقد  الوسيلة".  ت�ّ�ر  "الغاية  حيث  الأخلاقية،  الفعل  وردود  الاجتماعية  تائج 

 عن الدّين والأخلاق، إذ �ان ببساطة  
ً
ا منفصلا فاتھ لإنتاج مفهوم جديد للسّياسة بصف��ا علمًا وضعي�

ّ
مؤل

مست علمًا  جعلها  و���  خار�ّ�،  اعتبار  أيّ  من  السّياسة  تخليص  إ��  فاتھ  ين�ع 
ّ
مؤل �عدّد  ورغم  بذاتھ.   

ً
قلا

 و"المطارحات".  الأم��"  وتنوّعها، إلا أنّ أبرزها هو كتاباه،" 

أسئلة   نفسها  ع��  المستقبل، وطرحت  بأسئلة  ا�شغلت  مي�افيل��  ��ا  نادى  ال�ي  الأطروحات  ولأن هذه 

ت 
ّ
ظل فإ��ا  القديم،  السيا��ي  العهد  بأسئلة  استبدل��ا  ال�ي  ا�جديد  السّيا��ي  ا من    العهد  تأسيسي� عنصرًا 

حقة  عناصر العهد السّيا��ي الآ�ي الذي هو ص��ورة دائمة من التّحول، كما ظلّ محلّ 
ّ
  رعاية من الأزمنة اللا

آن    ال�ي  �� والتّحذير  والبشارة،  والإرهاص،  �قب، 
ّ
وال� الاستشراف،  ع 

ّ
تطل الأطروحات،  هذه  إل��ا  عت 

ّ
تطل

اللاحقة إ�� إنجازات "مي�افي��" سواء �� تباي��ا أو �عارضها أو  واحد، وذلك هو السّر �� �عدّد الاستجابات  

 الأطروحات أو تث��ها. تصارعها الذي يكشف عن عمق الإش�اليّات ال�ي تنطوي عل��ا

بأحداث   "مي�افي��"  ير�طون اسم  السيا��ي  العلم والفكر  الذي جعل معظم مؤر��  السّبب  وهذا هو 

دْشِينھ لطر�قةا�حديث. إ�� جانب    مهمّة �� تار�خ العلم والفكر السيا��ي
َ
جديدة �� الكتابات السياسيّة،    ت

اهتمامھ   ترك��   �� الأو��  أساسيّت�ن:  بم��ت�ن  الآخر�ن  طرائق  عن  معطيات تمتاز  السّيا��ي    ع��  العالم 

بمقولات   الاك��اث  �� عدم  انيّة 
ّ
والث مثاليّة.  إمارات  أو  جمهورّ�ات  إقامة  حديث عن  أي  و�همال  الواق�ّ�، 

ا، بما يفعلھ الأمراء بصورة خاصة ل�حفاظ ع��   علماء الأخلاق عمّا يجب فعلھ، بل الاهتمام بما ُ�عمل حق�

الأف�ا اختبار  ع��  اعتماده  ع��  علاوة  تكرار  سلط��م،  وملاحظة  التّار�خ،  مخت��  ع��  �عرضها  وذلك  ر، 



يلول  (  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الثةالسنة الث  -تاسع  العدد ال  –مجلة نقد وتنوير  
ٔ
 2021  )سبتمبر  -ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)76( 

الدّولة، ثم استقصاء   أو  بالنسبة ل�حاكم  ب ع��ا 
ّ
ت��ت ال�ي  أو السيّئة  ا�حسنة  النتائج  وقوعها، واستقصاء 

 طبيعة السّلوك الذي أدى إ�� هذه النّتيجة أو تلك. 

�ان مفكر  السّياسيو وقد  الأف�ار  و نا وفلاسفتنا  متمرّدين ع��  الوسيط، مثل "مي�افي��"،  العصر   �� ن 

�انوا    -السّياسية أّ��م  د 
ّ

تؤك السّياسية  أنّ كتابا��م  بدليل  الأتباع،  القديمة وا�جامد، وال�ي تفرض منطق 

ھ    �� الوقتوقضايا سياسيّة، أظهرت نتائج خاطئة    �� مشكلاتيبحثون  
ّ
الذي تكشف فيھ تلك القضايا أن

 نتائج جديدة صائبة �شأ��ا.  التّوصل إ��السّياسية ذا��ا، وتمّ  �� المسائلسنوات خلت بُحث منذ 

الوسيط ع�� العصر   �� السيا�ىي الإسلامي  الفكر  د 
ّ

أك العق��    أهميّة هذا  بل وأك�� من ذلك  النشاط 

آراء يضمّ  وأف�ار   الذي  المسلمون،ا  ومبادئ  هم  معيّنة  �شرّ�ة  مجتمع    �جموعة  لهم  �شأ  أن  سيا��ي  منذ 

مراحلھ،   لھ  الفكر  هذا  أنّ  �ع�ي  بما  ا�حا��،  عصرنا  ح�ى  الرّسول  عهد  منذ  دولة  للإسلام  وت�وّنت 

و�ضمّ   تار�خ ولھ المراحل  هذه  ا�شمل  والنّظر�ات  والمبادئ  الأف�ار  حول  وأهداف  كتابات  حياة  تخص  ل�ي 

المسلم�ن و�خص  سيا��ي  عليھ  يطلق  ما  م 
ّ
وتنظ تحكم  ال�ي  والقواعد  السّياسية  ومجتمع   �أمة المسلم�ن 

ل حقلا إ�ستمولوجيّا ينطوي ع�� دلالات إ�ستمولوجية �   سيا��ي،
ّ
ب  وذلك ل�ونھ يمث

ّ
� خلاصة مفهوم مرك

و�لّ مفهوم م��ا تختلف   ،والإسلامي السيا��ي  :وصفتان لھ  الفكر من ثلاثة مفاهيم فرعية: الموصوف، وهو

 �عر�فاتھ بقدر ما تتشابھ، وتتنافر بقدر ما تتجاذب. 

النّظام  أنّ  مغايرة عن   علاوة ع��  بصورة  ل 
ّ
يتش� بدأ  الوسيط  العصر   �� الإسلاميّ  المنظومة  السّيا��يّ 

بينما   السّيا��ي.  ا�جال   �� السّلطة  رمز   �� القبليّة،  المنظومة  �انت  حيث  ا�جاهليّة،   �� للعرب  السّياسية 

جاء الإسلام بمفهوم أوسع من ا�حدّد القب�ّ� كمدخل للنّظام السّيا�ىي، واتجھ إ�� صهر المنظومة القبليّة  

أوّل ظهور للسّلطة السّياسيّة �� ا�جال الإسلامي �ان �عد  الأمة"، حيث أنّ  “  ـب�� إطار أوسع وسمھ الرّسول  

ال�جرة إ�� المدينة والاستقرار ��ا، و�ان مستندًا ع�� وثيقة ال�حيفة أو دستور المدينة، والذي س�� من  

السّياسيّة،   أعرافها  من  للكث��  ية 
ّ
متخط القبيلة  فوق  مدنيّة  سياسيّة  جماعة  إ�شاء  إ��  الرسول  خلالھ 

شكيل "بالأمّة".�عتمد الع
ّ
الت السّلم، والأمن. وسُّ�ي هذا  ومن هنا، فإن مصط�ح    لاقات داخلها ع�� حفظ 

 “الأمة” رؤ�ة أخرى وصورة أك�� شموليّة لفهم النّظام السّيا�ىي �� الفكر الإسلاميّ. 

الوسيط،  العصر   �� الإسلامي  السّيا��يّ  الفكر   �� التّجديديّة  ا�جوانب  �عدّد  أن  الضروري  من  وليس 

نا لسنا بحاجة إ�� تأكيد �عدّد أدواره ��
ّ
للأثر ا�جذريّ الذي يصلھ    العلوم الأخرى، ف�لّ ذلك تأكيد  كما أن

 بأبناء جيلھ. 

السّيا��ي    ومع ذلك، فإنّ  الفكر   �� فكرة القطيعة الإ�ستمولوجية �عدّ فكرة منقوصة قياسا لما نجده 

ا�حدث�ن   السياسة  كبار فلاسفة  مي�افي�� وغ��ه من  إ�� عند  يرجع  ذلك  ولعل  الأور�ي�ن،  والمعاصر�ن من 

كر لا ا�حصر:
ّ

 عدة أسباب من أهمّها ع�� سبيل الذ

ھ ليس �� كتابات "الفارا�ي" و"الم
ّ
 جديدًا  و ا السّبب الأول: أن

ً
ا ردي" و"ابن أ�ي الر�يع"، وغ��هم فكرًا سياسي�

من الفكر السّيا��ي اليونا�يّ والرّوما�ي  �لّ ا�جّدة، بل �انت كتابا��م �عكس أف�ارًا سياسية قديمة مستقاة  

والفار��ي. ومن ثمّ �ان حال أغلب المفكر�ن السّياسي�ن المسلم�ن �� العصر الوسيط هو حال عالم ومفكر  

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%85%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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سيا��ي يبتكر جديدًا، فكتابا��م السّياسية �عكس ما �ان قائمًا بالفعل عند المفكر�ن السّابق�ن عل��م من  

 وغ��هما. أمثال "أفلاطون" و"أرسطو"  

السّبب الثا�ي: أنّ كتابات الفلاسفة المسلم�ن �� الفكر السّيا�ىي، �انت ��تمّ ع�� الدّوام ب�افة القضايا  

السّياسية و�ان شغفهم ��ا يزداد ع�� مر الزّمن، ولقد أدّى ��م ولعهم بقضايا السّياسة إ�� الا�شغال عن  

فوا وراءهم تحفًا  المهمّة�عض أعمالهم 
ّ
 وأف�ارًا سياسية لم تكتمل �عد.، ف�ان أن خل

ھ ح�ى لو �انت كتابات الفلاسفة المسلم�ن �� الفكر السيا�ىي �عكس بالفعل أف�ارًا  
ّ
أن الث: 

ّ
السبب الث

 �� تار�خ العلم والفكر ا�حديث  
ً
سياسيّة مبتكرة ونظرّ�ات أصيلة، فإّ��ا تظلّ �عيدة عن احتلال مرتبة مهمة

 والمعاصر. 

ه تقديرنا،   �� ��  والأهمّ،  نفسھ  يفرض  أن  بدّ  ولا  البداية،   �� نفسھ  فرض  الذي  السّؤال  مواجهة  و 

إ�� بحوث مي�افي��  بالقياس  بانتقاص تطبيق فكرة القطيعة المعرفيّة  يرتبط  السّؤال الذي  ال��اية، أع�ى 

 . سبيل المثالالسياسيّة ع�� 

ا� ورة 
ّ
الث ارتباطها بدرجة  أنّ الإجابة أصبحت الآن وا�حة من حيث  إل��ا نحسب  لم تصل  ال�ي  جذر�ة 

أعمال كتابات الفلاسفة المسلم�ن �� الفكر السيا�ىي بالقياس إ�� مي�افي��، ح�ن اكتشف أسس الفلسفة  

السّياسية ا�حديثة ال�ي �ان لها كب�� الأثر �� تار�خ أورّ�ا ا�حديث والمعاصر، و�ان كتابھ "الأم��" أوّل محاولة  

لنظام حكم جمهوري    ا ة، و�يانًا إ�سانيًا لنظام سيا��يّ جديد، ووصفلن�ع القدسيّة عن السّلطة السّياسي

 إ�خ. حيث دعا إ�� ت�و�ن دولة قوّ�ة لإقامة الوحدة ب�ن الشعوب... ديمقراطي،

العصور    �� السّياسة  مجال   �� المسلم�ن  والفلاسفة  ر�ن 
ّ

المفك كتابات  أنّ  ننكر  لا  نحن  حال  أيّة  وع�� 

ما   الإيجابيات  من  ف��ا  الإ�ستمولوجيا  الوسطى  مجهر  تحت  وضعناها  إذا  ولكنّنا  بالقطع،  لها  يذكر 

المعاصرة، وخاصة إ�ستمولوجيا "جاستون باشلار" القائمة ع�� فكرة القطيعة الإ�ستمولوجية، نجد أّ��ا  

ت بحو��م السّياسية �عيدة  
ّ
ف لنا الأثر ا�جذريّ الذي تركتھ أعمال مي�افي��، ولذلك ظل

ّ
لا �ستطيع أن تخل

أنّ المفكر�ن والفلاسفة  عن خ ال�ي أحد��ا كتابھ "الأم��". وخلاصة القول  لق قطيعة إ�ستمولوجيّة كتلك 

الفاضلة  المدينة  إ��  بالرّجوع  السياسة، واهتموا   �� السّابق�ن وتجار��م  المسلم�ن قد أخذوا من ملاحظات 

وا الفكر  من  الهادئة  المنطقة   �� وا 
ّ
ظل ولكّ��م  خاصًا،  اهتمامًا  �عرف  والدّين  لا  ال�ي  المنطقة  تلك  لإبداع، 

ولا   العواصف  تث��  لا  ال�ي  للوسطيّة  نموذجا  ف�انوا  التجديد،   �� ا�جذر�ة  ولا  القديم،  رفض   �� ا�جذرّ�ة 

ما 
ّ
 �� �سر إ�� هدفها الذي يكمّل مهمّة غ��ها.  تم��ي��يّج ال��اك�ن ولا تتحوّل إ�� زلزال، و�ن

بحوث الفلاسفة    �� دم نجاح فكرة القطيعة الإ�ستمولوجيّة  هذا هو تفس��نا الإ�ستمولو�ّ� لأسباب ع

صوا �ليّة من فكر السّابق�ن �� ن�جهم السّيا��ي، 
ّ
المسلم�ن وكتابا��م �� مجال السياسة، وهو أّ��م لم يتخل

ولم يحقّقوا التّغي�� ا�جذري كما حّققھ العلماء اللاحقون، و�الأخص مي�افي��، ولم ت��ح بحو��م وكتابا��م  

الفكر  السّ  ع��  ثورة  أو  قطيعة  لتحدث  والمعاصر،  ا�حديث  سيا�ىي 
ّ
ال والفكر  العلم  تار�خ  أرض  ياسية 

ھ.
ّ
 السيا��ي القديم �ل
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