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 ملخص: 

يقدم هذا المقال دراسة حضار�ة مقارنة ب�ن الفكر ال��ودي القرائي والفكر الإسلامي الظاهري �� بداية  

الثقافات   ف��ا  انتشرت  ال�ي  الف��ات  أهم  من  الف��ة  هذه  و�عت��  الإسلامي.  ا�حكم  تحت  الوسيط  العصر 

 وازدهرت الكتابات وتلاقحت ا�حضارات فتأثرت ببعضها البعض.

وقد قدمت العديد من البحوث تأثر الطوائف وا�حر�ات الفكر�ة بالثقافة العر�ية الإسلامية �� ح�ن لم 

�شهد كتابات شافية لتأثر الكتابات الإسلامية با�حضارات الوافدة عل��ا أو الناشئة ف��ا، لذلك يقدم هذا  

ر الفكر الظاهري با�حركة القرائية ال��
ّ
ث

ّ
ودية وهو ما لاحظناه من خلال دراسة  المقال رؤ�ة جديدة تكشف تأ

 عميقة لبعض الكتابات القرائية وكتابات ابن حزم الظاهري وال�ي بيّنا ف��ا أهم نقاط التشابھ بي��ما.

 الدين. -التأثر  -الفكر –الظاهر�ة  –القرائية   ال�لمات المفاتيح:

 

ABSTRACT: 

This article presents a comparative civilizational study between Jewish Karaite thought and 

Islamic Zahiri thought at the beginning of the Middle Ages under Islamic rule. This period is 

considered one of the most important periods during which cultures spread, writing 

flourished, and civilizations interacted and influenced each other. Numerous studies have 

examined the influence of Arab-Islamic culture on sects and intellectual movements, while we 

have not witnessed comprehensive literature on the influence of Islamic writings on the 

civilizations that intruded upon or emerged within them. Therefore, this article presents a new 

vision that reveals Zahiri thought was influenced by the Jewish Karaite movement.  , as we 

observed through an in-depth study of some Karaite writings and the writings of Ibn Hazm al-

Zahiri, in which we highlighted the most important points of similarity between them. 

Keywords: Karaite –Zahirite -Thought – Influence - Religion. 
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 مقدمة:   -1

كث��ا ما تحدث الباحثون عن تأثر الفرق وا�حر�ات الدينية بالثقافة العر�ية الإسلامية خاصة �� بداية 

العصر الوسيط تحت ا�حكم الإسلامي أين ازدهرت ا�حياة الثقافية الإسلامية و��لت من الثقافات الأخرى  

ب الكلام. و�انت من  آراء علم  واختلفت  والنقاشات  التناظر  ال�ي أخذت من  وانتشرت حلقات  ا�حر�ات  �ن 

وأخذت من الصوفية  الاع��ا��  الثقافة العر�ية الإسلامية ا�حركة ال��ودية القرائية ال�ي تأثرت كث��ا بالفكر  

والشيعة لت��ز كفكر ��ودي مخالف للفكر الر�ا�ي ا�حاخامي، وهذا ما بدا وا�حا سواء �� كتابات العرب  

 القدامى أو �� كتابات ال��ود أنفسهم.  

غ�� أنّ ما لم يصرح بھ العرب هو تأثر الفكر الإسلامي بالفكر ال��ودي القرائي إذ أنّ هذا الفكر الذي �شأ  

بابل تحت ا�حكم الإسلامي والذي انتشر �� با�� أصقاع العالم قد ترك أثره �� الفكر الظاهري    وترعرع ��

 الإسلامي وهو ما سيبينھ هذا المقال من خلال دراسة مقارنة ب�ن الفكر ال��ودي القرائي والفكر الظاهري. 

 الحرکة الیهودیة القرائیة:  -2

�� حركة دينية ��ودية ظهرت �� القرن الثامن ميلادي �� العراق وفلسط�ن، �عارض ال��ودية ا�حاخامية  

القرائية حركة إصلاحية كب��ة داخل ال��ودية حيث لامست مسائل عديدة    و�عت��ومفهوم التوراة الشفو�ة،  

 . �� الفقھ والكلام

الكتاب"    "أهل  بأ��م  أنفسهم  إ��  القراؤون  أ��م  أو   �ش��  ع��  تقديمهم  و�تم  الكتاب"،  "قراء"                                           "سادة 

أو ر�ما "مؤلفون للكتاب المقدس "، وهم طائفة ��ودية ترفض �عاليم سلطة التقاليد ا�حاخامية والقيادة، 

الع��ي   الكتاب المقدس  �� المشناه والتلمود، فهم �عرفون فقط  ولا �ع��ف بحكم الشريعة وأد��ا المتمثلة 

ن من الله كمصدر موثوق للشريع
َ
 .1ة مُعل

القوى   قبل  من  وجودها  لسبب  الرس�ي  الرفض  �سبب  ولاد��ا،  وقت   �� طائفة  القرائية  أصبحت 

ا�حاخامية، ومع ذلك فإن تأث�� تطلعا��ا يظهر نفسھ �� تطور ا�حاخامية ح�ى يومنا هذا. �ان لعمل العلماء 

أن معار��ي القرائ�ن القرائ�ن تأث�� هائل ع�� ازدهار العلوم الدينية ال��ودية �� العصور الوسطى لدرجة  

�ستخدمون حاليًا و�كرمون ش�ل النص المنطوق للكتب المقدسة الع��ية ال�ي وضعها العلماء القراؤون ��  

 .أوائل العصور الوسطى

سيما   ولا  ال��ودي،  للتار�خ  العام  ا�جال   �� مستحبة  غ��  باعتبارها  القرائية  ا�حركة  إهمال  تم  لطالما 

الدراسات �� ف��ة المهد من الطائفة، حيث أن المصادر الوثائقية المتاحة قليلة للغاية، ومجزأة �ش�ل مث��،  

المس  الولاء  جانب  إ��  هذا  للطائفة،  اللاذع  بالنقد  تمامًا  التقليدية  ومشبعة  للمفاهيم  المبا��  وغ��  تمر 

 الأساسية �� التار�خ القرائي المبكر، وخالية من ذلك الاختبار الدوري المستمر وشبھ التلقائي لهذه المفاهيم.

 
1- Astren, Fred: The dead Sea Scrolls and Medieval Jewish studies: Methods and problems Vol. 8, No. 2, 
Qumran and Rabbinic Judaism San Francisco State University, 2001, p105. 
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�انت تحمل   ال�ي  القرائية  طائفة  تفاصيل حياتھ غامضة    "العنانية"  اسم�عت�� عنان مؤسس  بابل.   ��

حيث يخ��نا القرقسا�ي �� القرن العاشر أنّ "عنان �ان أوّل من كشف الكث�� من ا�حقيقة حول المراسيم  

الكتابية" �� ح�ن �ش�� المصادر التقليدية �� القرن الثا�ي عشر إ�� أنّ عنان ينحدر من سلالة داود كما أكده  

و�ان من     2�� كتابھ "الآثار الباقية من القرون ا�خالية"   1�حان الب��و�ي �عض المؤرخ�ن المسلم�ن مثل أ�ي ر 

المقرّر أن يتمّ �عيينھ رئيسا ل�جالية ال��ودية �� بابل ولكن �سبب ميولھ الهرطقية تمّ اختيار شقيقھ الأصغر  

، عندئذ جمع حولھ مجموعة من الطوائف ونصّب نفسھ كبديل ل�جالوت ممّا أدّى ذلك إ�� اعتقالھ بأمر  

 .3  دامن ا�خليفة و�فلاتھ بصعو�ة من حكم الإعدام باعتباره متمرّ 

م)، و�ان أول من أو�ح الكث�� من  775-  754(ظهر عنان بن داود �� أيام ا�خليفة أبو جعفر المنصور  

و�ذكر أبراهام بن داود وهو أحد كتاب القرن الثا�ي عشر ميلادي أنّ ظهور عنان �ان    الإل�ي،حقيقة الأمر  

 . م761م إ��  757��وداي بن نحمان الذي �ان رئيس مدرسة سورا من   أيام ا�جاؤون

درس عنان �� المدارس الر�انية ولم �ستطع أحد من الر�اني�ن إن�ار شأنھ العل�ي بدليل أنّ رأس المثيبة  

 .4قد ترجم كتابھ هو ووالده من الآرامية إ�� الع��ية 

المعارضون   هم  كت��ا  من  لأنّ  نقدي  �ش�ل  القرائية  الطائفة  إطلاق   �� عنان  رواية  إ��  ينظر  أن  يجب 

الر�انيون �عد عدّة قرون من وفاة عنان. �ش�� جوهر ا�حقائق الواردة �� المصادر المتاحة إ�� أنّ عنان �ان  

 أنّ هذا المنصب  التا�� �� �سلسل ا�خلافة للمنصب الورا�ي المهمّ رئيسا للمجتمع ال��ود 
ّ
ي المستقلّ �� بابل، إلا

من   علما  أقل  �ان  والذي  "حنينيا"  الأصغر  أخيھ  المهمّ عرض ع��  تواضعا    عنان،الورا�ي  أك��  �ان  ولكنھ 

ھ �ان ع�� ما يبدو مرتبطا بحركة سر�ة أظهرت ميولا مناهضة  
ّ
وتقوى. ومن الوا�ح أنّ عنان تمّ رفضھ لأن

 .5 للتلمود

د زعيم المنطقة المسلمة حنينيا للمنصب ثمّ شرع عنان �� إطلاق منظمة سرّ�ة لأتباعھ الذين �انوا  
ّ

أك

مناهض�ن للتلمود وعينوه كزعيم لهم وعندما تمّ اكتشاف ذلك من قبل السلطات تمّ القبض عليھ و�جنھ  

ن ن�حھ بالدفاع عن سلوكھ  وا�حكم عليھ بالإعدام. و�� ال�جن التقى عنان �عالم مسلم يد�� أبو حنيفة أي 

ع�� أساس أنّ دين عنان مختلف ومنفصل عن دين حنينيا و�التا�� لا يمكن ا��ام عنان بالتمرّد ع�� سلطة  

قانونية. كما ن�ح أبو حنيفة عنان بالتشديد ع�� حقيقة أنّ مجموعتھ لم تتبع التقو�م الثابت الذي قدّمھ  

�مها بالطر�قة الإسلامية من خلال المراقبة الفعلية للقمر، ساعد  م لكّ��ا حدّدت تقو   350هليل الثا�ي حوا��  

 .6هذا الدفاع المدعوم برشاوي كب��ة عنان �� ا�حصول ع�� حر�تھ 

 
 . م 1048 –م 973هـ الموافق ل  440 –هـ   362  -1
حمد  -2

ٔ
بو ريحان محمد بن ا

ٔ
ثار الباقية عن القرون الخالية، مركز پژوهشي ميراث مكـتوب، البيروني،الخوارزمي، ا

ٔ
   إيران،  –تهران  الا

 . 59)، ص(د.ت
3- Cunningham, John, Anan Ben David, Britanica, Oxford University Press Nemoy.   
4- Gill, M: (), The Origins of the Karaites, Karaite Judaisme, Vol 73, Brill, Leiden ,2003, p75. 
5- Ibid. 
6- Ibid, p5. 
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ص منھ    وحاولوا�عد خروج عنان من ال�جن يذكر القرقسا�ي أنّ ا�حاخامي�ن تآمروا عليھ  
ّ
اغتيالھ والتخل

مھ م��م
ّ
 أنّ الله سل

ّ
. و�ؤكد يافث بن إي��، أحد علماء القرائ�ن الذين ظهروا �� القرن العاشر، اختفاء  1إلا

د قول القرقسا�ي 
ّ

 .2عنان لف��ة �عد خروجھ من ال�جن وهو ما يؤك

تركت هذه القصّة التقليدية لردّة عنان ف�ي لم تكتب قبل الر�ع الأول من القرن العاشر، ومن المرجح   

للعلماء   يبدو  ما  ع��  معروفة  �انت  القصّة  أنّ  ا�حقيقة  تبقى  الأحوال  �لّ  و��  لاحق.  وقت   �� �شأت  أ��ا 

ة ع�� ذلك فإنّ القصّة ��جّ إ�� حدّ  القرائ�ن والر�اني�ن لما يقرب عن مائة وخمس�ن عام �عد وفاة عنان، علاو 

ھ لا    Nemoyما بالصعو�ات النفسية وال�جز. وهذا ما يبيّنھ "نيموي"
ّ
ك �� رواية اعتقالھ ورأى أن

ّ
الذي شك

يمكن تفس��ها لأنّ انفصالھ عن الكنيسة الر�انية لم يكن جر�مة وفقا للشريعة الإسلامية. ومن المعروف أنّ  

� تلك الف��ة لم تتعرّض لأيّ مضايقات من قبل ا�حمدي�ن أو الر�اني�ن ع�� حدّ الطوائف ال��ودية الأخرى �

ھ يف��ض  
ّ
السواء. فمؤامرتھ المف��ضة مع عالم مسلم معروف �خداع أتباعھ وا�خليفة أمر �عيد الاحتمال لأن

 .3سذاجة من جانب ا�خليفة والعناني�ن وهو أمر مستبعد للغاية

حدّد عنان قواعد فكره ��ائيا �� كتابھ سماه " التعاليم" حيث �ان مبدِؤها الموحد هو رفضها لكث�� من  

 بالكتاب المقدّس حيث  
ّ
�عاليم التلمود وا�حاخامية ال�ي أسّست سلط��ا ع�� التلمود إذ لا �ع��ف عنان إلا

 .  4يقدّم تفس��ه بمز�ج غ�� عادي من ا�حر�ة وا�حرفية  

تمّ��ت ف��ة ظهور الفكر العنا�ي بتنوع ا�جماعات الدينية ال��ودية وظهور �خصيات أمثال عنان تنتقد  

الميلادي والذي تختلف   التاسع  القرن   �� الذي ظهر  العك��ي  أمثال إسماعيل  الرسمية  ال��ودية  المؤسسة 

�� وز�ادة ونقصان و�جب العودة إ��  آرائھ عن التلمودي�ن أهمّها قولھ بأنّ التوراة ف��ا حذف وأخطاء وف��ا �غي

 الن�خة السامر�ة أو مقارن��ا بال��جمة اليونانية السبعينية. 

القرن    �� عنان  فكر  أتباع  ظهر  ذلك  ميلادي �عد  القرن    التاسع   �� القرائي  الفكر  كتابات  انتشرت  ثم 

 العاشر لتتجاوز حدود الم�ان وتنافس أهم الكتابات العر�ية �� علم الكلام. 
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 State, Public Library at Leningradوالمراقب، منقول عن طريق ليون نيموي،  ريوسف، الا

and the British Museum at London New York, 1939 ،13ص. 
، 2004 بيروت،، العارف للمطبوعات، 2الحاضر، طهادي، تاريخ اليهود القرائين منذ ظهورهم حتى العصر  حسن، جعفر -2

 . 28ص
3- Nemoy, Leon, Karaite Antholgy, Excerpts from the Early Literature, New Haven, Yale University Press, 
United states, America   : 1955, p7.   
4- Cunningham, John, Anan Ben David, Britanica. 
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 : المذهب الظاهري: نشأته وتطوره  -3

 :عصر المذھب الظاھري -3-1
المذاهب   ببعض  وقوانينھ  أح�امھ   �� الفكر  هذا  تأثر  القرائية  ا�حركة  عن  الدراسات  أغلب  أثبتت 

 أنّ ف��ة ظهور ا�حركة العنانية 
ّ
تزامنت مع ظهور مذهب    1الإسلامية �المع��لة والصوفية والشيعة وغ��ها. إلا

إسلامي جديد �� �غداد مع العلامة داود بن ع�� الأص��ا�ي الظاهري �عد قرن من ظهور ا�حركة العنانية أين  

 . 2�ان أتباع عنان ينشطون ضمن هذه ا�حركة و�روّجون لأف�اره 

لا يوجد من الكتابات ما يفند فكرة أن ي�ون المذهب الظاهري قد تأثر بالفكر القرائي ال��ودي إلا أنّ ما  

سنقدمھ قد يثبت �حة ذلك ما إذا ما قارنا ب�ن القضايا ال�ي تطرق إل��ا كلا ا�حركت�ن و�يّنا مدى التشابھ  

 بي��ما.

وهم   بھ  العمل  وأبطلوا  العلماء  من  طائفة  القياس  أنكر  "ثم  قائلا:  الظاهر�ة  عن  خلدون  ابن  تحدّث 

   .3الظاهر�ة ... و�ان إمام هذا المذهب داود بن ع��" 

أرجع العديد من الباحث�ن �� الفرق والمذاهب الإسلامية ظهور المذهب الظاهري إ�� عدة أسباب أهمها  

الإسراف �� استخدام القياس والذي أدى إ�� ا�ساع الشقاق من الفروع والسنن من الأصول. كذلك تأثر  

أنّ ازدهار ا�حركة الباطنية  الإمام داود الظاهري بالإمام الشاف�� �� مسألة الأخذ بالنصوص، وم��م من رأى  

وسعهم  قد ساهم �� ظهور هذا المذهب و�� حركة تدعو إ�� ضرورة وجود إمام مست�� �علم الناس ما ليس ��  

 .4يتعلموه من ظاهر الآيات والأحاديث  أن

العباسية حيث      الدولة  ب��ضة علمية شهد��ا المنطقة تحت حكم  تم��ت ف��ة ظهور المذهب الظاهري 

 .5ازدهرت العلوم وظهر التدو�ن وال��جمة و�رزت مجموعة من العلماء والفقهاء وا�حدث�ن واللغو��ن 

 
تباعه يقصد بالفترة العنانية -1

ٔ
ولين من ظهور الحركة القرائية والتي كانت تنسب إلى عنان وا

ٔ
 . القرنين الا

الحركة العنانية ظهرت في القرن الثامن ميلادي الموافق للقرن الثاني هجري واستمرت بعده مع تلامذته في القرن الثالث هجري في   -2
 ه.  270ه إلى  202نفس الفترة التي ظهر فيها دود الظاهري بين 

 .ظهرت الحركة العنانية في بابل بينما ظهر المذهب الظاهري في بغداد تحت الحكم العباسي
بو يزيد ولي الدين عبد الرحمان بن  خلدون،بن ا  -3

ٔ
يام العرب والعجم والبربر ومن   محمد،ا

ٔ
 والخبر في ا

ٔ
العبر وديوان المبتدا

فكار 
ٔ
كبر، بيت الا

ٔ
 .277د.ت، ص، الدوليعارضهم من ذوي السلطان الا

ندلس في عهد الموحدين، ط  السيد،عبد الهادي، عبد الباقي  -4
ٔ
ثرهما في المغرب والا

ٔ
فاق العربية، 1الظاهرية والمالكية وا

ٓ
، دار الا

 . 103ص ،2007التفكير فريضة إسلامية، النهضة المصرية، القاهرة،  محمود، العقاد، عباس/ 45ص، 2014القاهرة، 
م، دراسة لنيل شهادة   13 –  10ه /  7 -4المذهب الظاهري في بلاد الغرب الإسلامي بين القرنين  سهام،غريسي علوي،   -5

 . 26ص ، 2018ماجستير، الجزائر، 
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والعلماء   بالعلم  والأمراء  والولاة  ا�خلفاء  اهتمام  أهمها  العلمية  ا�حياة  ازدهار   �� عوامل  ساهمت عدة 

. كما انتشرت صناعة الورق منذ عهد  1فتنوعت المراكز العلمية �المساجد والمكتبات خاصة �� عهد المأمون 

 .2الرشيد  

�الثقافة   الدولة  داخل  الأجناس  لتعدد  وذلك  وام��اجها  الثقافات  بتعدد  كذلك  الف��ة  هذه  تم��ت 

 .3الفارسية واليونانية والهندية وال��ودية وام��اجها بالثقافات الإسلامية 

 :نشأة المذھب مع الإمام داود الظاھري -3-2
الثقافية   ا�حياة  فيھ  ازدهرت  عصر   �� الظاهري  المذهب  مؤسس  �ان  الظاهري  داود  الإمام  أنّ  رغم 

 أنّ ما كتب عن حياتھ لم يكن شيئا كث��ا.  وقد �عود ذلك لعوامل عديدة م��ا الذاتية باعتبار  
ّ
والعلمية إلا

أحد من العلماء، وم��ا ما يتعلق ببقية  أنّ العلامة قد �شأ �� عائلة مغمورة لا �عرف ع��ا الكث�� ولم ي��ز ف��ا  

العلماء والمذاهب الذين استنكروا ما جاء بھ الإمام الظاهري من استنباط ونفي للتقليد وفتح باب الاج��اد  

 . 4أخباره  مما أدى إ�� معاداتھ ومحاولة طمس 

وقد �انت الأف�ار ال�ي جاء ��ا �عد جر�ئة �� تلك الف��ة كقولھ بجواز مس ا�جنب وا�حائض للم�حف  

وجواز تلاو��ما لھ وما �سب لھ من قول بخلق القرآن. وهو ما جعلھ منبوذا من بقية العلماء والعامة، ح�ى  

تأر�خ   ع��  وا�حرص  أف�اره  لنشر  ال�ا��  بالعدد  ي�ونوا  لم  تلامذتھ  جعلت    5حياتھ أنّ  العوامل  هذه  �ل   .

 المعلومات حول هذا الإمام عامة و�سيطة.

هو الإمام العلامة الفقيھ أبو سليمان داود بن ع�� بن خلف الأص��ا�ي البغدادي الظاهري، إمام أ�حاب  

ببغداد  و�شأ  بال�وفة  ولد  أصفهان،  من  أصلھ  عرف  6الظاهر،  "إنما  قال  أنھ  حزم  ابن  عن  الذه�ي  أورد   .

  .7بالأص��ا�ي لأنّ أمھ أص��انية و�ان أبوه حنفي المذهب" 

 
مون بن هارون الرشيد الخليفة العباسي ولد سنة   -1

ٔ
مون: عبد الله الما

ٔ
خيه سنة  786ه/  170الما

ٔ
ه /  198م، بويع بالخلافة بعد قتله لا

ن توفي غازيا سنة  813
ٔ
 . م 832ه /  218م واستمر إلى ا

مم الإسلامية، الدولة العباسية، مراجعة: نجوى عباس، ط محمد، بك،الخضري 
ٔ
، مؤسسة المختار، 1محاضرات في تاريخ الا

 .166ص ،2003القاهرة،
م 808ه /  194، توفي سنة 25ه وسنه  170ه، بويع بالخلافة سنة  145الرشيد: هو هارون الرشيد بن محمد المهدي، ولد سنة  -2

 .سنة 48وعمره 
 . 101صالمرجع السابق، 

بو عبيد، عارف خليل  -3
ٔ
ثره في الفقه الإسلامي، ط محمد،ا

ٔ
رقم، الكويت 1الإمام داود الظاهري وا

ٔ
 .36 -35ص، 1984، دار الا

 . 45المرجع السابق، ص -4
  .المرجع السابق -5
علام النبلاء  ،327/   6-331تاريخ الإسلام   -6

ٔ
- 593قلادة النحر  ،430/  6في التاريخ  ،14/ 2- 16ميزان الاعتدال ،97/ 13-108سير ا

 . 258 -257صطبقات الحفاظ  ،532/  2
 .98/  13، 2004،  لذهبي ا -7
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العسقلا�ي حجر  وابن  الذه�ي  قال  كما  مائت�ن  ب�ن  ما  اختلفوا  فقد  ولادتھ  تار�خ  إحدى    1أما عن  و��ن 

. �� ح�ن اتفق أبو إ�حاق الش��ازي وابن الأث�� والنووي  2   ومائت�ن كما قالھ السمعا�ي وأبو �عيم الأص��ا�ي  

 . 3وابن كث�� والداوودي ع�� أنّ ميلاده �ان سنة اثنت�ن ومائت 

�شابھ اسم داود بن ع�� بن خلف الأص��ا�ي الظاهري بداود بن خلف الأص��ا�ي الذي اتفق ا�جميع ع��  

أنّ الأخ�� �ان ضالا ومبتدعا ومموها وقد قال ابن أ�ي حاتم �� داود بن خلف الأص��ا�ي " قد رأيتھ وسمعت  

أ�ي   إليھ كتابا لھ �سميھ كتاب  رحمھ الله ف  –كلامھ وحكيتھ لأ�ي وأ�ي زرعة فلم يرضيا مقالتھ وأما  حمل 

البيوع، وقصد أهل ا�حديث وذمهم وعا��م بك��ة طل��م ل�حديث ورحل��م �� ذلك فأخرج أ�ي كتابا �� الرد  

 .4عليھ �� نحو خمس�ن ورقة" 

ظواهر   ع��  والاعتماد  الشريعة  بظاهر�ة  القول  أظهر  من  أول  لأنھ  بالظاهري  الظاهري  داود  لقب 

النصوص من الكتاب والسنة دون تأو�ل أو بحث أو �عليل كما يقول ا�خطيب البغدادي "إنھ أول من أظهر  

 .5انتحال الظاهري ونفى القياس �� الأح�ام قولا، واضطر إليھ فعلا فسماه الدليل" 

من   ذلك  إ��  وما  بالاستحسان  ولا  بالرأي  يأخذ  لم  "فإن    الأدلة،كما  �عا��  قولھ  من  متخذا  رفضها  بل 

 .7أساسا لمذهبھ6  تنازعتم �� �ىيء فردوه إ�� الله والرسول"  

تم�� الإمام داود الظاهري بصفات تؤهلھ لتلقي العلم فقد �ان فصيحا حاضر البد��ة حيث قال عنھ  

لم يذكر ��يء    .8معاصره أبو زرعة "لو اقتصر ع�� ما يقتصر عليھ أهل العلم لظننت أنھ يكمد أهل البدع"

فأخذ عنھ المسند    9عن رحلات الظاهري العلمية سوى رحلتھ إ�� نيسابور ال�ي التقى ف��ا بإ�حاق بن راهو�ة

عمر    10والتفس��  �ان  وفاتھ  فعند  �عاصره  لم  أنھ  رغم  بالشاف��  التأثر  شديد  �ان  أنھ  ال��اجم  وتذكر   .

 .11الظاهري سنت�ن لكنھ �ان متأثرا بأف�اره  

 
علام النبلاء  ،115/  2تذكرة الحفاظ  -1

ٔ
 .115/ 2طبقات الحفاظ  ،405/   3لسان الميزان  ،98/  13سير ا

نساب  -2
ٔ
صبهان   ،180/  9الا

ٔ
 . 367/  1تاريخ ا

سماء واللغات  ،430/  6الكامل في التاريخ  ،92صطبقات الفقهاء  -3
ٔ
طبقات   ،172/  1طبقات الشافعيين  ،182/ 1تهذيب الا

 . )171/  1المفسرين، 
بي حاتم،  -4

ٔ
 .411/  3- 410، 1952ابن ا

 . 374/  8، 1931، البغدادي -5
ن الكريم، النساء:  -6

ٓ
 .59القرا

ثره في الفقه    -7
ٔ
بو عبيد، الإمام داود الظاهري وا

ٔ
 . 49ص الإسلامي،ا

 . 2/43هجري،1413، السبكي -8
بو يعقوب إسحاق بن إبراهيم بن مخْلد الحنظلي التميمي المروزي. الإمام الكبير،  853 -  778هـ /  238 -هـ 161ابن رَاهَوَيْه ( -9

ٔ
م)، ا

ئمة المسلمين، وعلماء الدين، اجتمع له الحديث والفقه والحفظ والصدق والورع والزهد. هو  
ٔ
حد ا

ٔ
شيخ المشرق، سيد الحفاظ، ا

  وفرع لد الحنظلي المروزي المعروف بابن رَاهُوَيه نزيل نيسابور الإمام الجليل الحافظ الفقيه صنف الكـتب إسحق بن إبراهيم بن مخ
شهر فاختلط حفظه

ٔ
نه تغير قبل موته بخمسة ا

ٔ
 .السنن وذب عنها غير ا

علام النبلاء، الطبقة الثانية عشرة، إسحاق بن راهويه
ٔ
 . سير ا

 .2طبقات الشافعية الكبرى،  -10
بو عبيد، ص -11

ٔ
 . 51ا
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و�نّ قلة المعلومات عن رحلاتھ العلمية قد ترجح فرضيت�ن، إما جهل الم��جم�ن لس��تھ ولرحلاتھ العلمية  

و�ما أنّ الظاهري قد اكتفى بالأخذ من العلوم والمعارف المتنوعة �� تلك المنطقة إذ أنّ التنوع والزخم الفكري  

 الذي �ان �� العراق �ان كفيلا بأن ي�وّن زادا معرفيا هاما.

�ان الظاهري معروفا بأف�اره ا�جر�ئة ح�ى أنھ �ان يجادل إ�حاق بن راهو�ة �عد أن تتلمذ عنھ ولم تلق  

 .1أف�اره استحسانا من أ�ي عبد الله أحمد بن حنبل فرفض مقابلتھ لقولھ بأنّ القرآن محدث 

أدت أف�اره المتجددة وا�جر�ئة إ�� ز�ادة مخالفيھ من الفكر الشاف�� مما اضطره إ�� ا�خروج عن مذهب  

 الشافعية واستقلالھ بأرائھ. 

 أنّ العديد قد أطنب �� مدحھ وذكر فضلھ  
ّ
إلا رغم مخالفة العلماء لھ �� عصره و�ح المعلومات عنھ 

وورعھ وزهده نذكر من ذلك قول ا�خطيب البغدادي عنھ " وهو إمام أ�حاب الظاهر و�ان ورعا وناس�ا  

 .2وتو�� الإمام الظاهري سنة مائت�ن وسبع�ن لل�جرة �� �غداد .وزاهدا و�� كتبھ حديث كث��"

 أسس الفكر الظاھري: -3-3
من أك�� أف�ار داود الظاهري ال�ي أثارت ا�جدل ونفرت العلماء منھ �� القول بخلق القرآن. استمدت  

هذه المسألة من نفي الصفات عن الله إذ أ��ا لم ت�� �� عصر الرسول ولا �� الأحاديث الشر�فة أو أقوال  

التمي�ي ثم أثارها ا�جعد السلف. وقد روت �عض الكتب أنّ أول من قال بخلق القرآن هو إبان بن سمعان  

بن درهم و�قول ابن نباتھ المصري �� كتابھ "سرح العيون" أنّ جعدا أخذ القول بخلق القرآن من إبان بن  

 سمعان وأخذها إبان من طالوت بن أعصم ال��ودي.  

وقد ورثت المع��لة هذا الرأي عن ا�جعد ف�انوا يقولون بخلق القرآن وظلت هذه المش�لة تتسع إ�� عهد  

المأمون ا�خليفة العبا�ىي وقد �انت المع��لة أقرب المذاهب إ�� نفسھ فحمل الناس ع�� القول بخلق القرآن  

س للقول بخلق القرآن فن�ى  �جري فلم يتحم  232�جري إ�� أن بويع المتو�ل سنة    234إ�� سنة    218سنة  

 .3ف��ا عن القول بخلق القرآن 

ولنا أن �عود �� هذا الأمر إ�� قول القرائ�ن بخلق الكتاب إذ أنّ القرقسا�ي قد ب�ن ذلك قائلا �� كتابھ  

"الأنوار والمراقب" أنّ الله هو �اتب التوراة ف"التوراة كتابھ الذي كتبھ إ�� خلقھ و�اتب الكتاب فهو فاعلھ  

قد ثبت أنھ خلقھ وفعلھ فإن قال فما أنكرتم  ومنشأه والكتاب غ�� ال�اتب و�ذا �ان غ��ه ولم يفعلھ سواه ف

أن ي�ون غ�� الله وليس هو فعل الله ولا خلق لھ قيل لھ (لا يجوز ذلك) لأنھ لا يخلو أن ي�ون قديما مع الله  

 الله عز وجل" 
ّ
 . 4أو ليس بقديم فلو جاز أن ي�ون قديما مع الله �جاز أن ي�ون إلها إذ �ان لا قديم إلا

 
 .374/   8 بغداد،تاريخ  -1
نساب  ،48/  11البداية والنهاية  ،302/  2شذرات الذهب  ،47/ 3النجوم الزاهرة   -2

ٔ
 .297/   2اللباب في تهذيب الا

بو عبيد، ص -3
ٔ
 . 54ا

بو عبد الله البخاري وصحيحه، ص
ٔ
صول الخمسة،   87لمزيد التوسع انظر عبد الغني عبد الخالق، ا

ٔ
/ القاضي عبد الجبار، شرح الا
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 أنّ ابن حزم �عده 
ّ
لم تذكر المصادر ال�ي ترجمت داود الظاهري كيف عا�ج الإمام مش�لة خلق القرآن إلا

د أنّ كلام الله غ�� مخلوق 
ّ

 .1قد أنكر هذا القول وأك

من أهم الأسس ال�ي ب�ي عل��ا الفكر الظاهري هو العودة إ�� النص الدي�ي باعتباره الأصل إذ يقول ابن  

يز�د  حزم �� كتابھ "الإح�ام �� أصول الأح�ام" " أيقنا أنّ الدين قد كمل وتنا�� و�ل ما كمل فليس لأحد أن  

يقينا أنّ الدين �لھ لا يأخذ إلا عن الله عز وجل ثم ع��   ولا أن ينقص منھ ولا أن يبدلھ ف�حّ ��ذه الآية  فيھ

كما يقول "وجدنا �� القرآن    2  لسان رسول الله ص�� الله عليھ وسلم فهو الذي يبلغ إلينا أمر ر�نا عز وجل" 

 .3إلزامنا الطاعة لما أمرنا بھ ر�نا �عا�� فيھ" 

كما �عتمد الفكر الظاهري ع�� السنة النبو�ة باعتبارها المصدر الثا�ي للتشريع إلا أنھ لا يحتج ��ا إلا ��  

حالت�ن: أولها أن ي�ون ما رواه الثقة مبلغا إ�� رسول الله، وا�حالة الثانية ما نقل بالتواتر مما أجمع عليھ  

م "الأصول ال�ي لا �عرف ��يء من الشرائع إلا م��ا  علماء المسلم�ن ع�� نقلھ عن رسول الله. إذ يقول ابن حز 

الله عليھ وسلم الذي إنما هو عن الله �عا�� و�جماع جميع    الله ص�� و�� أر�عة: نص القرآن ونص كلام رسول  

 .4علماء الأمة أو دليل م��ا لا يحتمل إلا وجها واحدا" 

 أنّ مفهوم الإجماع هنا يختلف عما �عرف عند  
ّ
و�أ�ي الإجماع �أساس ثالث من أسس الفكر الظاهري إلا

بقية المذاهب، فالإجماع هنا ليس بإجماع العلماء و�نما هو إجماع ال�حابة باعتبارهم شاهدوا رسول الله  

 . 5وسمعوه فنقلوا عنھ  

حركة القرائية �عتمد ع�� كتاب التوراة �� أسفاره ا�خمس الأو�� باعتباره الكتاب الأص�� وأنّ الذي جاء  

فيھ هو كلام الرب الذي أنزلھ مو�ىى، أما ما جاء �عد هذه الأسفار إنما �� إضافات ا�حاخامات والكهنة.  

التوراة قد كتبت �عد موت مو�ىى وقد أو�لت مهمة نقل ما جاء بھ مو�ىى عن الله إ�� كهنة ب�ي   وأنّ خاصة  

 إسرائيل والذين �انوا الأقرب إليھ والذين عاصروه و�انوا شاهدين ع�� كلامھ. 

يرفض الفكر الظاهري التقليد إذ �عت�� أنھ لا يحل لأحد أن يأخذ بقول أحد بلا برهان سواء �ان عاميا  

عالما   فهم    6أو   �� الاج��اد  إ��  دعا عنان  حيث  القرائي  الفكر   �� اعتمد كرك��ة  قد  الأساس  أنّ هذا  ونرى   .

النصوص والاعتماد ع�� العقل �� فهم الأح�ام اعتمادا ع�� النص التورا�ي داعيا إ�� مخالفتھ �� الرأي إذا  

 ما �ان الرأي الآخر قائما ع�� الدليل الن�ىي وال��هان العق��.

 
هواء والنحل، ج  في المللالفصل   حزم،ابن  -1

ٔ
 . 7ص 1996بيروت، ، دار الجيل، 5، ط 3والا

 .3المائدة:  -2
  .68، ص1996ابن حزم،  -3
 .71صالمصدر السابق،  -4
 . 147ص، 4/ ج  47ص، 1المصدر السابق، ج  -5
 .429/  8، 2003ابن حزم، -6
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لبيان وتوضيح   القرآن وا�حديث أدلة �افية   �� أنّ ما جاء  إذ يرى  القياس  الفكر الظاهري  كذلك ينكر 

بالعقل   الدين  إل�ي فلو �ان  الدين  بينما  بالقياس �شريع عق��  القول  أنّ  الأح�ام كما يرى داود الظاهري 

 .1�جرت أح�ام ع�� خلاف ما أ�ى بھ الكتاب والسنة 

كتب   باعتبارهما  والتلمود  بالمشنا  الإقرار  يلزمهم  ح�ى  وذلك  بالقياس  قالوا  فقد  القرائية  ا�حركة  أما 

موضوعة منسو�ة إ�� قوم إذ يقول القرقسا�ي �� ذلك " و�انت حجة القياس ال�ي �� حجة العقل لازمة لا  

 ما وقع  ي�حقها طعن من العقل معيارا ع�� �ل �ىيء تمس�وا بما هذه سبيلھ وتر�وا ما  
ّ
فساده بينا ظاهرا إلا

فيھ مما لا ي�حقھ فساد ولا طعن ع�� أنھ فيما رامھ من نقض القياس والطعن ع�� من قال بھ طاعن ع�� 

 .2نفسھ ومناقض لقولھ مفسد لمذهبھ" 

من خلال ما ذكر عن المذهب الظاهري بدا تأثر هذا المذهب بالأف�ار والعلوم ال�ي عاصرتھ وا�حا وجليا  

وهو أمر طبي��. فكما تأثر الفكر القرائي بالمذاهب الإسلامية رغم اختلاف العقائد والعبادات فقد تأثرت  

ب سواء  الفكر  ��ذا  العنانية  ا�حركة  �عد  جاءت  ال�ي  الإسلامية  مباشرة، المذاهب  غ��  أو  مباشرة  طر�قة 

و�تطور �ل من ا�حركة العنانية ال�ي أصبحت تحمل اسم القرائية والمذهب الظاهري الذي قام ابن حزم  

بإعادة إحيائھ و�شره صدر مؤلفان أحدهما للقرائي �عقوب القرقسا�ي والثا�ي لابن حزم الظاهري حيث بدأ  

 مية.  التشابھ بي��ما وا�حا خاصة �� القضايا الكلا 

 تشابه منهج ابن حزم الظاهري مع المنهج القرائي:  -4

أن   إ��  التدهور وهذا �ش��  ال��ر�ن من  ب�ن  ما  بلاد   �� ال��ودي  ا�جتمع  التاسع، عا�ى  القرن  ��اية  قرب 

والثقافة   الصو��  الإرث  �ل  حامل�ن  الأندلس،  ذلك   �� بما  الأق�ىى،  المغرب  إ��   
ً

انتقالا شهدت  حضار��م 

 الدينية لبلاد ما ب�ن ال��ر�ن. 

حولت البنية الثقافية وا�حضار�ة للأندلس هذه المنطقة من الغرب الإسلامي إ�� أرض مناسبة للنقاشات  

ح�ى  ا�خلافات  وتضاعفت  والعر�ية.  ال��ودية  الوسطى  العصور   �� الأنواع  جميع  من  والدينية  الفلسفية 

مع��ف ��ا شرعيًا، مما  داخل المدارس الإسلامية حيث ظهرت ب�ن المسلم�ن الأندلسي�ن مدرسة خامسة غ�� 

مخالب   أيضًا  أيقظ  ولكنھ  المقدسة،  الإسلام  بنصوص  يتعلق  فيما  الشر��  الاستدلال  أساليب  أز�ج 

الذين �عت��ون أقرب مذهب للأمو��ن منذ فتح الأندلس. أصبحت المدرسة الظاهر�ة لابن حزم   المالكي�ن 

الآخر، سقط التلموديون الأندلسيون تحت  الهدف الصارخ وا�حاسم للمدارس السنية الأر�عة. ع�� ا�جانب  

  .3صاعقة القرائ�ن الذين أتوا من الشرق واستقروا ع�� أرض السفارديم  

 
ندلسي عصره ومنهجه وفكره التربوي، دار الفكر العربي،  حسان، محمد  حسان، -1

ٔ
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ٔ
مال الرياحي   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  تا

ٓ
 د. ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(93) 

من   وتداولها  الأف�ار  لتبادل  مناسبًا  م�انًا  وا�حادي عشر  العاشر  القرن�ن   �� الأندلسية  المساحة  �انت 

جميع الاتجاهات. ح�ى لو احتدمت النقاشات الفلسفية أو الدينية تبعا ل�حالة، فإن الثقافة من جان��ا، �� 

 ل�خلافات  المسيطرة ع�� أذهان الناس وتتبع طر�ق الإنجاز. ولأسباب وج��ة، لم  
ً
تضع الفتنة هدنة أو حدا

الأيديولوجية أو أي طبيعة أخرى. حمل مؤلفون آخرون شعلة النقاشات، ومنذ ��اية القرن ا�حادي عشر،  

اللاهوتيون   يقوده  يزال  لا  المعارضة  نوع  أن  من  الرغم  ع��  جديدة  وفلسفية  أيديولوجية  مفاهيم  ظهرت 

� التقليدية. وقد �ان لتعدد الدو�لات الصغ��ة المسماة بالطوائف  الهائلون من المدرسة المالكية وا�حر�ات غ�

 (الإمارات الإسلامية)، �عد تفكك ا�خلافة، فضل ع�� نحو متناقض �� التقدم الثقا�� والعلوم.

بلغت ا�خلافات الدينية ذرو��ا ب�ن ال��ود الأندلسي�ن �� وقت مبكر من القرن الثا�ي عشر، حيث �انت  

هناك طوائف ��ودية معارضة �شراسة لميول ا�حاخامية والتلمودية �� كث�� من الأحيان بالقرب من النخب  

ن العاشر وا�حادي عشر، �ان  ا�ح�ومية. وكما برزت ا�حر�ات الإسلامية الإنفصالية �� الأندلس �� القرن�

لل��ود أيضًا ميولهم الانفصالية. ما �ان للظاهر��ن وما �س�ى با�حر�ات الانفصالية الأخرى م�انة بالنسبة  

المؤسسة   للقرائ�ن عند  بالنسبة  الأمر  الأندلس، كذلك   �� ��ا  المع��ف  الأر�عة  الفقهية  المدارس   �� للفقهاء 

 .1ال��ودية ا�حاخامية 

�و��م من الشرق، استقر الشتات القرائي �� الأندلس بنفس الطر�قة ال�ي استقر ��ا التلموديون وقبل��م 

السلطات الأمو�ة دون تمي�� ع�� أساس الانتماء العقائدي أو العر��. لقد حاول ا�حاخامون والقراؤون ب�ل  

الأمو�ون أنفسهم قط �� ا�خلافات    الوسائل المتاحة لهم فرض سياد��م ع�� ال��اب الأندل�ىي، قوة لم يورط

ولا   السياسي�ن،  اختصاص  من  يكن  لم  ذلك  لأن  مسبقًا،  الموجودة  ال��ودية  العقائدية  الميول  م��ت  ال�ي 

الميول   مع  التعامل  الكب��ة  الأندلسية  ا�حضر�ة  المراكز   �� المعابد  سادة  ع��  �ع�ن  إذ  المسلم�ن.  الفقهاء 

 .2لتقليدية الهرطقية المتعددة داخل ال��ودية ا

ع��   ا�حر�ات  هذه  تأسيس  ع��  القوى  و�سامح  والثقافية  الاجتماعية  العناصر  من  مع�ن  عدد  �جع 

ولكن أكيد يمكن للمرء أن يف��ض أن عملية التعر�ب الثقا�� ��   ببطء،الأرا��ي الأندلسية وسمح بتطورها،  

مهارات   يمتل�ون  وأ��م  خاصة  الفص��،  العر�ية  اللغة   �� بالتفوق  للقرائ�ن  بالتأكيد  سمحت  الأندلس 

استثنائية ومهارة �� �علم اللغة. �� هذا السياق الاجتما�� والثقا�� واللغوي، لم يكتف القراؤون الأندلسيون  

 بزملا��م ا�حاخام�ن والتلمودي�ن، بل اعتمدوا أيضًا اللغة  بوضع  
ً
أنفسهم كعلماء حرفي�ن مثالي�ن مقارنة

 . 3العر�ية �لغة للكتابة والتواصل

 من جغرافية إسبانيا �� ذلك  
ً
�عد ف��ة طمست أخبار القرائ�ن. لا ��يء يثبت أن القرائ�ن اختفوا ��ائيا

الوقت باستثناء التصر�حات المكتو�ة ل�حاخام�ن الأندلسي�ن ابن عزرا و�براهيم بن داود. و�حسب الأخ��،  

د زما��م كرّس لذكرهم �� كتابا��م،  فإنھ لم يتوفر المز�د من المعلومات عن مص��هم، لأنھ لا يوجد مؤلف �ع

 
1- Ibid, p.2. 
2- Ibid, p.3.  
3- Ibid, p.5. 
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سواء باللغة العر�ية أو الع��ية.  والأرجح هو أن القرائ�ن أج��وا ع�� ما يبدو ع�� التخ�� عن مذه��م حوا��  

 م. 1178عام 

والمث�� للدهشة، أنھ لا توجد دراسة شاملة عن التوزيع ا�جغرا�� للقرائ�ن ع�� الأرا�ىي الأندلسية، أك��   

�� العصور الوسطى. لكن �ل �ىيء   الغر�ية  �� هذه المنطقة الإسلامية  من الإحصائيات ا�خاصة �عددهم 

لس�ان ال��ود ولم �عيشوا حياة سر�ة  سيقود المرء إ�� الاعتقاد بأن القرائ�ن �انوا منصهر�ن تمامًا مع عامة ا

مما دفعهم    ،لكن �ل �ىيء يقود إ�� الاعتقاد بأن العداوات قد ازدادت ضدهم �� المراكز ا�حضر�ة الأندلسية

 . 1للانتقال إ�� أماكن أك�� ترحيبًا وأقل خطورة 

القرائي ع��   إ�� وجود ا�جتمع  ال��ود والمسلم�ن، يبدو أن أول من لفت الانتباه  ب�ن  التقارب  من حيث 

�ان قد رسم   Ignaz Goldziherلكن إجناز جولدتز��ر  ،G. D. Cohen�وه�ن.الأرا��ي الأندلسية �ان ج. د

عام   من  مبكر  وقت  ففي  حزم.  لابن  الإسلامي  الفكر   �� لـلقرّائية  ا�حتمل  التأث��  انتباه    1872فكرة  لفت 

ا�جتمع العل�ي �� ذلك الوقت إ�� أهمية الم�ان الذي يحتلھ ا�جدل فيما يتعلق بالكتابات الدينية لل��ودية.  

 بالإشارة  �� دراسة مقتضبة، كتب هذا المؤرخ الألما�ي بالفعل
ً

، �� صفحت�ن صغ��ت�ن بال�اد مقروءت�ن، مقالا

إ�� ا�حر�ات غ�� التقليدية الرئيسية �� الأندلس خلال القرن ا�حادي عشر، و�� الظاهر�ون والقراؤون. ��  

الواقع، إنھ يرسم توازً�ا سريعًا ب�ن هذين النظام�ن من الفكر ال��ودي الإسلامي و�تعامل مع التقارب القانو�ي  

 للاهو�ي ع�� نفس مستوى التغاير الأندل�ىي �� ذلك الوقت.وا

ح�ى  أنھ  و�ضيف  القرائية،  الميول  قبل  من  الظاهر�ة  ا�حركة  ع��  تأث��  هناك  ي�ون  أن  ينكر  أنھ  إلا 

المدرسة   ب�ن  �شابھ  أوجھ  وجود  حقيقة  �ستبعد  لا  الألما�ي  المؤرخ  هذا  لكن  استبعادها.  يجب  الفرضية 

�� الأندلس ح�ى قبل    الظاهر�ة ومدرسة القرائ�ن، كما يجب الاع��اف بأن المدرسة الظاهر�ة �انت موجودة

أن �ستقر ف��ا القرائية. ومع ذلك، ينب�� توجيھ البحث إ�� الشرق حيث تم إ�شاء مدرست�ن فقهيت�ن ع��  

    . 2  أكمل وجھ: إحداهما �� �غداد والأخرى �� س��ة

بجدية �� مسألة الأدب ا�جد�� هذا من خلال    Hartwig Hirschfield�عد ذلك، نظر هارتويغ ه��شفيلد  

 محاولة �شر التأث��ات القرائية ا�حتملة �� الظاهر�ة، دون إظهار خصائصها. 

��ا س. بوزا�س�ي   أيضًا دراسة قام  القرن العشر�ن، �انت هناك  حول خطبة لابن Pozanski�� بداية 

حزم موجهة إ�� الطوائف ال��ودية. وهذا يثبت أنھ �� الأندلس، �انت النقاشات الدينية ب�ن مختلف المذاهب  

 وأك��  
ً
ال��ودية مشتدة، وهذا إ�� حد أقل مقارنة بالاختلاف الإسلامي الموجود مسبقًا والذي �ان أك�� شمولا

 .3�عب�ً�ا ع�� الأرض الأندلسية 

 
1- Ibid., p6. 
2- Ibid., p20. 
3- Ibid., p8. 
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  Sabine   Schmidtkeوساب�ن شميدتك  Camilla Adang تو�� مؤرخا العصور الوسطى �اميلا أدانج  

زمام الأمور وأكدا أيضًا أن التأث��ات المباشرة من القرائية أثرت ع�� ما �س�ى بالفكر المناهض لل��ود لابن  

حزم. لكن المش�لة الأساسية تكمن �� مستوى الاختلاف اللاهو�ي ب�ن القرائية والر�انية لدرجة أن ا�حركت�ن  

 .  1ن الأندلسي�ن وح�ى ال��ود الشرقي�ن الدينيت�ن تنازعتا ع�� شرعي��ما �� مواجهة جماه�� المؤمن�

لل��ودية،   �� مقابل مقار�ة النصوص المقدسة  القرائية  القانونية  بالمن�جية  وقد استندت، فيما يتعلق 

  �� المتأصلة  الدينية  التعاليم  فقط  واتخذت  شفوي  قانون  أو  كتقليد  للتلمود  القاطع  الرفض  إ��  أساسًا 

اق��  القرائ�ن قد  باعتباره المرجع الإل�ي. وهكذا، يبدو أن  �� التوراة حرفيًا  بوا �ش�ل غر�ب من الظاهر��ن 

دراس��م للنص ال��ودي المقدس، لا سيما عندما يقدم الأخ��ون أنفسهم ع�� أ��م حرفيّون �� مقابل مقار�ة  

 .2النص القرآ�ي، مع الفارق الكب�� الذي لم يفعلوه وهو رفض التقليد النبوي للإسلام ك�ل

لصياغة   طر�قة  بالأحرى  أو  رأي وحكم مستقل،  تت�ون من  ال�ي  الرأي  بنظر�ة  بقوة  الظاهر�ون  ارتبط 

القانون بناءً ع�� الرأي ال�خ�ىي لرجل قانون أو ح�ى محام�ن. إنھ، �� الواقع، تفك�� تخمي�ي يؤدي إ�� رأي  

ط القانون عند الظاهري ابن  أك�� من فتوى �س�ى كما ينب�� بداهة، أي تكهنات مستبعدة �� اق��اب استنبا 

 حزم.

أحد العناصر الأساسية �� الن�ج القانو�ي للظاهر��ن هو الرفض القاطع للقياس (الاستدلال بالقياس)، 

وهو ن�ج شائع بالفعل �� الأوساط السنية. يضاف إ�� هذا المنطق القانو�ي العلة (مبدأ التحف��) وأي ن�ج  

وا مظهرًا من مظاهر القياس �� تأم�� من جانب اللاهو�ي. لذلك من الغر�ب أن نلاحظ أن القرائ�ن استخدم

ن�جهم القانو�ي بينما يؤ�د عدد مع�ن من المؤرخ�ن تأث�� هذا الأخ�� ع�� الفكر الظاهري لابن حزم، وأك��  

من ذلك فإن اخ��ال القانون ب�ن القرائ�ن مب�ي ع�� القياس والإجماع. وتجدر الإشارة إ�� أن الإجماع المشار  

ن مدعومًا فقط ب�ن علماء الدين القرائ�ن وليس ا�حاخام�ن أو التلمودي�ن ع�� إليھ �� العملية القانونية �ا 

هذا النحو. ومع ذلك، فإن القرائ�ن الأرثوذكس جعلوا أي ن�ج �سبيًا �� ا�خطوة التناظر�ة. و�الفعل، فقد 

ئ�ن فرضوا ع��  انتقدوا أي مبالغة �� التشبيھ �� دراسة التوراة. علاوة ع�� ذلك، تجدر الإشارة إ�� أن القرا

 أنفسهم ا�حاجة إ�� التفك�� �� أي مقار�ة قانونية للنص. 

أليس هذا التعدد ع�� مستوى الا�ع�اس العقلا�ي للنص �� أصل المن�ج التأم��، قر�ب جدًا من الرأي  

 الذي ينتقده الظاهر�ون من البداية إ�� ال��اية؟ 

أنّ  وا�ج��  الوا�ح  من    من  ذلك،  ومع  القرائ�ن.  ومحاولات  الظاهر�ة  ا�حركة  ب�ن  مع�ن  �شابھ  هناك 

إذا   أو ما  ال��و�ج للظاهر�ة،  القرائ�ن ع�� علم الكلام الإسلامي من شأنھ  تأث��  إذا �ان  الصعب تحديد ما 

هما  �انت الأخ��ة قد �شأت �ش�ل عفوي، وكلاهما �شأ عن طر�ق دوافع مش��كة. وتجدر الإشارة إ�� أن كلا 

 وصل إ�� ذرو��ما �� نفس الف��ة تقر�بًا، وانتشر من موط��ما الأص�� ح�ى إسبانيا. 

 
1- Ibid., p9. 
2 Ibid., p17. 



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  السابعةالسنة    -  والعشرون  السادس العدد    -مجل

ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(96) 

�ان هذا البلد هو الم�ان الذي وصلت فيھ الظاهر�ة إ�� أق�ىى حدودها من خلال تضمي��ا ح�ى المبادئ  

العقائدية �� �عاليمها. و�التا�� فقد تم وضعھ �� تناقض مباشر مع البد��يات الأساسية للكتاب المقدس،  

لشعائر الدينية. وقد �ان ابن وال�ي لا يمكن تجاوزها من خلال عملية الن�خ البسيطة، كما �ان ا�حال مع ا

  ،994وهو من مواليد قرطبة، ولد عام    ،حزم الظاهري أول من طبق الطر�قة الظاهر�ة ع�� الكتاب المقدس

 .2نفس المدينة ، الذي �ان من مواليد  1�عد عام واحد فقط من إسماعيل بن النغر�لة 

يكفي اسم إسماعيل بن النغر�لة بأن يذكرنا أن قرطبة �انت �� هذه الف��ة واحدة من أهم مراكز التعلم 

 ،Menahem ، ومناحيمHIisdai b. Shavrutال��ودي. �ان الرجال المشهورون �� ازدياد.   �ان بن شفروت 

 .Moses bقد ماتوا لتوهم ، ولكن بالإضافة إ�� هؤلاء جلب ، مثل مو�ىى بن هانوخ    Dunashودييناش  

Hanokh .جوز�ف بن أبتور ،Joseph b. Abitur   و��ودا حيوج،Hayyuj Jahuda   3شهرة إ�� المدينة . 

وع�� الرغم من �عصبھ، �ان ابن حزم ع�� اتصال دائم بال��ود المتعلم�ن، و�جل العديد من النقاشات  

ال�ي أجراها معهم. وقد ذكر �ش�ل خاص جوز�ف بن عبد الله القا�ىي، الذي �ان اسمھ الع��ي ع�� الأرجح  

"، تحدث معھ عن أصل  جوز�ف بن عبادة. و�� مناسبة أخرى، أ�ح إ�� "�خص يقرأ جيدًا باللغة الع��ية

 اسم إسرائيل. 

ال��ود  ��ا  ال�ي قام  الكتاب المقدس   �� للتعديلات  ب�ن كتابات ابن حزم كشفا  �جلت الس��ة ا�حمدية 

والمذاهب"،   "الأديان  �عنوان كتاب  الكب��  للقسم الأول من عملھ  عطي 
ُ
أ خاصا  والمسيحيون.  لكن عنوانا 

انتقاد الكتاب المقدس    والذي �ان العديد من مخطوطاتھ ��خا موجودة من هذا العمل. وقد �ان هدفھ ��

إثبات ال��م ال�ي وجهها الن�ي محمد ضد ال��ود والمسيحي�ن ب��و�ر كتابا��م المقدسة. طر�قتھ الصارمة �� 

تفس�� القرآن دفعتھ إ�� أخذ هذا الا��ام بمعناه ا�حر��، و�التا�� اعتقد أنھ لم يكن يؤدي سوى واجبًا دينيًا  

تاب المقدس ال�ي تم ف��ا التنبؤ بقدوم محمد، أو تلك الآيات ال�ي يبدو أ��ما  �� الإشارة إ�� تلك المقاطع �� الك

 يتناقضان مع �عضهما البعض، أو يبدو أ��ما �عارضان التوحيد المطلق. 

�ل مقطع من الكتاب المقدس �علق عليھ ابن حزم �سبقھ ترجمة عر�ية حرفية، أو استيفاء جزء من آية  

�� استدلالھ ومن الطبي�� أن نتساءل عن مصدر أخذه لهذه ال��جمة.  فمن الوا�ح أنھ اتبع رواية سعاديا  

�� معظم المقاطع، لكنھ لم يفعل ذلك �� مقاطع أخرى إذ اعتمد �� ا�جزء الأخ�� ع�� آيات من    4الفيومي 

سفر ا�خروج أو سفر التثنية، وليس من المستبعد أن ت�ون قد ترجمت لھ من قبل أحد أصدقائھ ال��ود ��  

 
اللاوي بن يوسف الناجد هو عالم تلمودي ونحوي ولغوي وعسكري وسياسي وراعي  هذا اسمه بالعربية كما عرف باسم شموئيل -1

ندلس
ٔ
كبر مكـتبة شخصية في الا

ٔ
ندلسي ويعتبر صاحب ا

ٔ
 . للفنون والعلوم وشاعر يهودي ا

2- Hirschfeld, Hartwig, Mohammedan Criticism of the Bible, The Jewish Quarterly Review, Jan, Vol. 13, 
No.2, University of Pennsylvania Press, 1901, p225. 
3- Ibid. 
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�ش�ل    .    1قرطبة  ترجم��ا  يت�نَّ  لم  سعديا،  من  المأخوذة  الآيات  العديد من   �� ح�ى  �   أع�ى،ولكن  غ�َّ لكنھ 

 المقاطع ا�جسمة، لمز�د من ال��جمة ا�حرفية
ً
 .  العديد من المقاطع المعاد صياغ��ا، خاصة

فيما يتعلق بأسماء العلم، يحتفظ ابن حزم، مثل سعديا، ب�جائھ الع��ي، باستثناء تلك ال�ي وردت لها  

صيغ عر�ية �� القرآن أو �� أعمال لاحقة. ومع ذلك، فإن نظامھ لل��جمة الصوتية إ�� الأحرف العر�ية غ��  

� �� لفظية حيث استبدل  ت�جئة  قليلة  �� حالات  تمامًا، حيث حاول  الإمالة  متناسق  لمة "�وه�ن" حركة 

التس��ي و�� الكسر الممال الطو�ل بـحرف اليود الذي يقابلھ �� العر�ية حرف الياء. كما بّ�ن علماء اللاهوت  

ال�ي �ان هدفها الرئي��ي توف��   سعديا،أك�� نقاءً من لغة    عام،العرب المتعلم�ن، فإن لغة ترجماتھ، �ش�ل  

 .2ال��جمة للناطق�ن باللغة العر�ية 

أنھ شتمھ   الكتاب المقدس، كما قرأه، قد عبث بھ ا�حاخامات، لدرجة  بأن  �ان ابن حزم مقتنعًا جدًا 

المتغ��   "الكتاب  مثل  بمصط�حات  إل��ا  أ�ح  مناسبة  من  أك��  و��  بازدراء.  إلا  عنھ  يتحدث  ولم  باستمرار، 

 والمغ��" أو ح�ى "الكتاب الملعون". 

ا�حجة التالية مأخوذة من مقدمة كتاب الأديان والمذاهب، كما يقول أبو محمد: "النقطة الأو�� �� أن  

�� أيدي السامر��ن توراة ليست �� نفسها ال�ي �� أيدي ال��ود الآخر�ن. إ��م (السامر�ون) يؤكدون أن صورهم  

نزلت لمو�ىى، وأشاروا إ�� أن الواحد �� أيدي ال��ود الآخر�ن ق
ُ
أ د �غ�� و�غ��. التوراة السامر�ة لا تصل  قد 

إلينا، لأ��م لا �سمحون لها با�خروج من فلسط�ن و (أرض) الأردن. ومع ذلك فنحن �علم أن التوراة ا�خاصة  

سنة، بينما التوراة ال�ي �� أيدي   367��م �علم أنھ منذ طرد آدم من جنة عدن إ�� وقت الطوفان انقضت  

عن نفس الف��ة، وتنص التوراة ال�ي ترجمها السبعون حكماء ال��ود للملك    650الر�اني�ن والعناني�ن أعطت 

بطليموس، وال�ي �ستخدمها المسيحيون أيضًا كسلطة، ع�� أنھ منذ طرد آدم من جنة عدن إ�� الطوفان 

سنة وثمانية أشهر، أقل من   657عامًا. توراة أخرى تنت�ي إ�� قسم واحد من ال��ود �عطي    2242انقضت  

 .3ية أيام" ثمان

�� جميع الأحوال، نرى أن ابن حزم قد جمع معلومات من مصادر ��ودية مختلفة (و�لها ضمن مصط�ح  

التوراة)، وأنھ �عرف السبعينية والقصة ا�حالية لأصلها. و�ذلك فإنّ التناقضات ال�افية �� عدد السنوات  

 .4الواردة �� التوراة �انت م��را للتأكيد ع�� أن �عضها يجب أن ي�ون خاطئًا 

 
1- Ibid., p226. 
2- Ibid., p227  . 

رقام الموجودة في هذه المخطوطة، بحيث يصعب تحديد المصادر التي استخلصها ابن حزم   -3
ٔ
لا يمكننا الاعتماد كـثيرًا على صحة الا

خير 
ٔ
ن الرقم الا

ٔ
 في  657منها. من الواضح ا

ٔ
لف). سيكون هذا الرقم متطابقًا تقريبًا مع  I657خطا

ٔ
لف (ا

ٔ
، حيث حذف الناسخ كلمة ا

خوذ من التوراة، و 1650الرقم 
ٔ
علاه، كما هو ما

ٔ
 . الحادي عشر) .Ber. R. ،Genعامًا التي قدمها جوزيفوس والمدراش ( 1656المذكور ا

4- Ibid., p228.  
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أمثال   للر�اني�ن  ال�ي سبقتھ سواء كتابات  ال��ودية  بالكتابات  �ان ع�� دراية  أنّ بن حزم  الوا�ح  ومن 

وقد   العر�ية.  باللغة  دونت  الكتابات  هذه  وأنّ  خاصة  القرقسا�ي  �عقوب  أ�ي  أمثال  للقرائ�ن  أو  الفيومي 

 
ّ
  أنھ لم يصرّح بذلك.  استغلّ ابن حزم ا�خلافات ال��ودية فيما بي��م لنقد النصوص التوراتية إلا

 خاتمة:  -5

التفك�� العقلا�ي طاغيا ع��   ف��ة بداية العصر الوسيط تنوعا وازدهارا معرفيا حيث �ان  لقد عرفت 

الساحة المعرفية. وقد �انت هذه الف��ة �شهد ظهورا لطوائف دينية ��ودية و�سلامية حيث شهدت كمّا هائلا  

أن تطرح فيھ خلافات دينية    من الأعمال الفكر�ة والاج��ادات الدينية �� مجتمع إسلامي منفتح �ان يقبل 

جوهر�ة ع�� الساحة الثقافية. ولم يكن هذا الزخم الفكري مقتصرا ع�� الطائفة ال��ودية فقط بل شملت  

 الاختلافات الفكر�ة والدينية الإسلامية. 

ذاتية   �عود ذلك لأسباب  بكتابات غ��هم وقد  المسلم�ن  بتأثر  التصر�ح  العر�ية عدم  الكتابات  �عمّدت 

ثقافات   ع��  باطلاعهم  الأحيان  �عض   �� اع��افهم  رغم  الأقليات  من  �غ��هم  الاع��اف  العرب  ف��ا  يرفض 

باطلاعھ ع��   الذي صرّح  ابن حزم مثلا  �� كتابات  ال��ود والمسيح  وديانات أخرى وهو ما لاحظناه  كتابات 

ومعرفتھ بالاختلافات ب�ن طوائفهم وحر�ا��م. وقد �عود ذلك إ�� أنّ كتابات ال��ود القرائ�ن قد اندثرت فما  

كتاب   ذلك  من  نذكر  القديمة  الكتابات  و�عض  ا�جن��ا  أوراق   �� عليھ  ع��  الذي  القليل   
ّ
إلا الأنوار  "بقي 

�عت"والمراقب  والذي  القرقسا�ي  �عقوب  القضايا  لأ�ي  أهم  ف��ا  تناول  كب��ة  وثقافية  دينية  موسوعة   ��

الكلامية والفقهية ال��ودية وغ��ها من الأديان. أما با�� الكتابات فلم يصلنا م��ا إلا �عض عناو���ا أو أسماء  

الأول  أ�حا��ا ال�ي وقع ذكرها �� �عض المصادر الأثر�ة وهو ما يب�ن أنّ كن�ا ثقافيا هائلا قد اندثر �� النصف  

 من العصر الوسيط.  

لذلك لا �سعنا إلا البحث والتنقيب �� كتابات القدامى لإبراز مدى تأث��هم وتأثرهم ببعضهم البعض  

 ورفع الغبار عن حقبات تار�خية ومعارف وكتابات ق��ت رغم أ��ا �انت من أهم كتابات العصر. 

 

 

 

 

 

 

 

 



ثير الفكر اليهودي على الفكر الإسلامي
ٔ
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