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 ملخص: 

القرآ�ي        "التفس��   �� ا�خطيب  الكر�م  عبد  إ�دعا  التشريع    �للقرآن"  ب�ن  تجمع  قراءة  القرآن  قراءة 

م ا�حياة الأخلاقية للفرد  
ّ
ھ ينظ

ّ
والبعد الأخلا�� ل�خطاب القرآ�ي، باعتبار أنّ الأخلاق �� علاقة بالتشريع، لأن

وا�جتمع. وقد بّ�ن ا�خطيب أنّ الدّين كما يقدّمھ القرآن وكما �شهده ا�حياة، هو طر�قة ا�حياة ال�ي �عيشها  

وا  �� ب�ن الناس  الفوارق  و�زالة  التّمي��،  ورفض  الاجتماعية  المساواة  قضايا  طرح  السياق  هذا  و��  قعهم. 

والطبقات. من    الأفراد  مجموعة  ي�ون  أن  قبل  محبّة  فعل  ھ 
ّ
وأن الناس،  ب�ن  ليعدل  جاء  الو��  أنّ  مؤكدا 

د منح ا�خطيب الأولو�ة �� تفس��ه للمسائل الأخلاقية والقيم الإ�سانية ال�ي نصّ عل��ا القواعد والأح�ام. وق

 القرآن، وال�ي تن�جم مع كرامة الإ�سان.                                        

و�� جانب نقدي، يرى عبد الكر�م ا�خطيب أنّ الاعتماد ع�� التفاس�� التقليدية لفهم مقاصد القرآن  

  
ّ
تقوم أصلا ع�� الرواية والنقل بدافع    لأنّ هذه التفاس��  المسّفرونيجعل النصّ مجرّد رسالة لا يفقهها إلا

م  
ّ
ا�حرص ع�� النصّ من الضياع. ومن ناحية أخرى يرى ا�خطيب أنّ القوان�ن والأح�ام الوضعية ال�ي تنظ

هذه   أنّ  و�رى  الدّين.  من  مشروعي��ا  �ستمدّ  �شريعات  و��  القرآنية،  التشريعات  نتاج   �� وقيمنا  حياتنا 

 .العدالة والديموقراطية  لا�حديثة، مثنية والقيم التشريعات تصا�ح ب�ن المبادئ الدي

مشروع ا�خطيب لا ��دف إ�� إعادة ترتيب أبواب الفقھ أو تنظيمها، بل �س�� إ�� الكشف عن البعد  

للقرآن ومعانيھ الروحية والقيمية. بناء حضارة     الأخلا��   �� والعيش وفق مبادئ إ�سانية وأخلاقية �سهم 

سامح.   
ّ
 �سودها الأمن والاستقرار و�عمّها ا�حبّة والت

 . القيم الإ�سانية - التسامح –  العدالة –  ا�حبّة –  المساواة –  الأخلاق  -التّفس�� المفاتيح:ال�لمات 
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ABSTRACT: 

     legislation with the moral dimension of the Qur’anic discourse, since ethics are 

inseparable from legislation, as the latter regulates the moral life of both the individual and 

society. Al Khaṭīb explained that religion, as presented in the Qur’an and as manifested in life, 

is the way of living experienced by people in their reality. In this context, he addressed issues 

such as social equality, the rejection of discrimination, and the elimination of barriers between 

individuals and social classes. He affirmed that revelation came to establish justice among 

people and that it is, above all, an act of love before it is a set of rules and legal provisions. In 

his interpretation, al Khaṭīb prioritized the ethical matters and human values enshrined in the 

Qur’an, which are in harmony with human dignity. 

On a critical level, al Khaṭīb argued that relying on traditional exegetical works to 

understand the purposes of the Qur’an reduces the text to a message comprehensible only to 

exegetes, since such interpretations are fundamentally based on transmission and narration, 

motivated by the concern to preserve the text. On the other hand, al Khaṭīb believed that the 

secular laws and regulations that govern our lives and values are themselves the product of 

Qur’anic legislation, deriving their legitimacy from religion. He maintained that such 

legislation reconciles religious principles with modern values within the Islamic tradition, such 

as justice and democracy. 

Al Khaṭīb’s project does not aim to rearrange or reorganize the chapters of jurisprudence; 

rather, it seeks to reveal the moral dimension of the Qur’an, together with its spiritual and 

ethical meanings. Beyond that, it attempts to establish harmony between the ethical values 

connected to social developments in the West and those rooted in Arab culture promoting a 

way of life based on universal human and moral principles that contribute to the building of a 

civilization characterized by security, stability, love, and tolerance. 

Key words: Exegesis – Ethics – Equality – Love – Justice – Tolerance - Human Values. 
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 مقدمة:   -1

ا�خطاب    �� بدأت تفرض حضورها  القرآ�ي قضيّة مركزّ�ة  ب�ن الأخلاق والتّفس��  العلاقة   �� النّظر  إنّ 

الإسلامي المعاصر. و�� رؤ�ة جديدة �� التّعامل مع النصّ القرآ�ي �س�� إ�� الشموليّة، وتنظر �� آيات القرآن  

فق
ّ
مات الرّؤ�ة    باعتبارها تحمل قيما قبل أن ت�ون قوان�ن و�شريعات فقهيّة ات

ّ
حولها الفقهاء. ذلك أنّ مسل

و�ان مقتصرا ع�� فئة   الإسلامية تقوم ع�� أنّ النصّ القرآ�ي خضع للتّفس�� ولعلوم القرآن وعلم الكلام

سان العر�ي و�النّا�خ والمنسوخ وأسباب الن�ول.                                                                �، �معيّنة
ّ
                                       الفئة العالمة بالل

تلك   أنّ  رأوا  المعاصر�ن  الفقهاء  �عض  أنّ  ع��  فيقوم  للقرآن  الأخلا��  التّفس��   �� البحث  مجال  أمّا 

فسعوا   فقط.  معناه  ظاهر  ع��  النصّ  مع  �عاملت  عندما  الأخلاقيّة  القيم  �عض  صادرت  إ��  المصنّفات 

�ي تبدو متناقضة ظاهرا �� معان��ا.             البحث
ّ
�ي تتكتّم ع�� مضامي��ا الأخلاقيّة وال

ّ
 �� الآيات ال

ش عبد الكر�م ا�خطيب عن دليل من القرآن للوصول إ�� المعا�ي  
ّ
ومن الطبي�ّ�، �� هذا السّياق، أن يفت

م العلاقات ب�ن الأفراد، بما يكفل صلاح معاشهم واستقرارهم، �� ظلّ قوان�ن أخلاقيّة 
ّ
�ي تنظ

ّ
الأخلاقية ال

لسّبيل إ�� ذلك هو الدّعوة إ�� استنباط القيم  نا�عة من النصّ ومن�جمة مع الواقع المتغّ��. وقد تنبّھ إ�� أنّ ا

الأخلاقيّة وال��بوّ�ة المركزّ�ة الموجّهة إ�� الإ�سان. وقد سلك �� هذا السياق مسل�ا �� التّفس�� يختلف عن  

 بقيّة المفسّر�ن والمباحث المعاصرة. 

  �� وال��م  القرآن،   �� واردة   �� كما  الأخلاقيّة  المعا�ي  التّفس�� لاستخراج   �� المن�ج  ا�خطيب هذا  انت�ج 

من   يتحرّر  حّ�ى  مباشرا،  استنطاقا  النصّ  استنطاق  ع��  بالأساس  قائما  من�جھ  ي�ون  أن  للنصّ  شرحھ 

 
ّ
ر �� من�ج التّعامل مع النصّ القرآ�ي، وال

ّ
�ي تؤث

ّ
مات النّقلية ال

ّ
�ي �س�� �� كث�� من الأحيان إ�� حجب  المسل

 المع�ى الأص�� ال�امن فيھ. 

 منهج الخطیب في التفسیر الأخلاقي للقرآن:  -2

ر عند التّغي�� من�ج اختلف
ّ

فقد جميع من ليس ولكن ا�خطيب، الكر�م عبد المفك  اعتمد وجوهھ، 

ر�قة
ّ
 هو الدّين أنّ  بّ�ن فقد القدامى. مغايرا لما ذهب إليھ طرحا للقرآن قدّم تفس��ه �� ولكنّھ  التّفس��ية، الط

�ي ا�حياة  طر�قة 
ّ
 �شهده وكما القرآن  يراه كما الموقف هو حاضرهم. وهذا �� نظره �� فعلا النّاس �عيشها  ال

المفسّر ب�ن هذا وذاك �س�� إ�� التوفيق ب�ن طرف�ن: المواضعات الاجتماعية  و�رى ا�خطيب أنّ    )1( ا�حياة"

 القائمة ع�� �سيج متحرّك دوما، والنصّ القرآ�ي الذي اعت��ه حاملا �جميع القيم الا�سانية.  

ذي يحقّق من    ،الاجتماع الإ�سا�ي  ضرور�ة ��الأخلاق    حقيقة مفادها أنّ وانطلق �� بحثھ من  
ّ
والوجھ ال

 بانتظام الأسر �� ا�جتمع الواحد ع�� جملة من  
ّ
خلالھ الفرد اجتماعھ �غ��ه. ولا يتحقّق ذلك، �� نظره، إلا

فقت عل��ا ا�جتمعات، لأنّ السلوك ا�جما�� الأخلا�� هو ال��جمة  
ّ
القيم الأخلاقيّة ال�ي نصّ عل��ا القرآن وات

"فإذا �ان السّامع عارفا بطبائع ا�حوادث والأحوال �� الوجود ومقتضيا��ا أعانھ ذلك    العملية لروح العقيدة.

 
ن رالتفسي الكريم الخطيب، عبد - 1

ٓ
ني للقرا

ٓ
 . 159ص، 2010، 1، طةالفكر العربي، القاهر  ر، داالقرا
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فالقانون    )1( ع�� تمي�� الصّدق من الكذب، وهذا أبلغ �� التمحيص من �لّ وجھ �عرض"  �� تمحيص ا�خ��

ذي هو العمران ونمّ�� ما ي�خقھ من الأحوال    �� تمي�� ا�حقّ 
ّ
من الباطل هو أن ننظر �� الإجماع البشري ال

بذاتھ و�مقت�ىى طبعھ، وما ي�ون عارضا لا �عتد بھ، ذلك هو القانون �� تمي�� ا�حقّ من الباطل والصدق  

 من الكذب �� الأخبار. 

   وعندما ننعم النظر �� من�ج ا�خطيب،
ّ
فرغم أنّ صاحبھ �س�� إ�� مواكبة ا�حداثة �� شقّها العل�ي، إلا

ھ يتعسّف ع�� القرآن ح�ن �سقط عليھ قيما مستمدّة من واقع متغّ�� باستمرار، متحوّل بتحوّل التجارب  
ّ
أن

فقد قدّمت ا�حداثة ا�حرّ�ة بصيغ��ا  كما يفهمها الغرب تختلف عن فهم المسلم�ن لها،    وا�خ��ات فا�حر�ة

. وهو فهم  الأنانية، باعتبارها أداة لقيادة العالم وامتلاك ا�حقّ �� إدارة من لا �ستطيع إدارة نفسھ وموارده

ذي من أهمّ م��اتھ الغاء الفوارق الاجتماعية، وتحقيق المساواة، و�رساء العدل                       
ّ
                         ��ىيء إ�� النصّ القرآ�ي ال

ھ يكرّس العقليّة الا�سانيّة  
ّ
جاه صدق النّوايا ونبل المقاصد، لأن

ّ
غ�� أنّ ذلك لا ينفي عن صاحب هذا الات

ير�طها   بل  غوي فحسب، 
ّ
الل رح 

ّ
بالش الآية  ير�ط  لا  فهو  والرّحمة.  المساواة  تحقيق  أهمّ مضامي��ا  ال�ي من 

 س�ى وهو إصلاح النفس وا�جتمع، ذلك أنّ �سياقها الاجتما��. و�ر�ط القيم الأخلاقية بالهدف القرآ�ي الأ 

الناس ف��ا سواء،   �لّ  ��ا فرد عن فرد،  يتمّ��  البشرّ�ة، لا  ب�ن �لّ أفراد  �� حدّ ذا��ا مش��كة  "الأخلاقيات 

لم يكن القرآن سوى أخلاقية، مهما �ان أس�ى   واعتقاده. ل�ان اعتقاده، أو عدم    المسلم مهماالمسلم وغ��  

  ا�حاجة إليھ البتة. الأخلاقية اليوم أساسها حقوق الا�سان عامة من حيث هو إ�سان.   من غ��ها، لما �انت 

 .)2( ولا تحيل ع�� أيّ كتاب، مقدّس أو غ�� مقدّس

ا�خطيب وقد �خ أنكر 
ّ
�ي ا�حالات �� الن

ّ
 أبواب من بابٌ  واليتامى والمساك�ن الفقراء ع�� ف��ا ُ�سدُّ  ال

أو ظاهر عندما  الرّحمة.  التّعارض النّصّ  لغة يفرض   مراجعة إ�� ضرورة  االأح�ام. ودع  �عض ب�ن إثباتَ 

 الكر�م عبد  طرح باستمرار. فقد متغّ��  �عيد الاعتبار للأخلاق �� ظلّ واقع  قراءة وقراء��ا  القرآنية الآيات 

 الفوارق  محو الضّعفاء، وس�� إ�� ضدّ  الاجتما�� التّمي�� الاجتماعية، ورفض المساواة موضوع ا�خطيب

�ي
ّ
بقات. الأفراد ب�ن قامت ال

ّ
    والط

فالو��   النّاس، ب�ن ليعدل الرّزق، بينما جاء الو�� من الفقراء يحرم الم��اث تحديد فإنّ  اعتقاده، و��

المؤمن�ن. و�شريع لا �سلب   ب�ن التّواصل محبّة يخلق فعل والقواعد، بل هو العقائد من مجموعة ليس مجرّد

 الله.   من الإ�سان الو�� �� تقر�ب وغاية ذلك يخالف روح النصّ القرآ�ي. حر�تھ لأنالا�سان 

وقد منح ا�خطيب النصّ الدّي�ي أهميّة خاصّة �� ميادين الأخلاق والسلوك، ممّا يجعل التّفس�� �شاطا  

لمعرفة   بالعر�ية  الإلمام  وأهمّها  تفس��ه،  ير�د  لمن  العلماء  وضعها  ال�ي  الشروط  رغم  باستمرار،  منفتحا 

�ي يفهم ��ا  خصائص البيان القرآ�ي، والمعرفة بأسباب الن�ول لتمي�� النا�خ من المن
ّ
سوخ.  و�� الوسائل ال

 
 . 57، ص1855القاهرة،المقدمة، الرحمان بن خلدون  عبد  -1
 .59ص ،2017 ،2ط، سوتيميديا للنشر والتوزيع، ، ليطمئنّ قلبيالطالبي محمّد -2
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المسلم نصّھ القرآ�ي، وقد رأينا تمسّك الرؤ�ة الإسلامية بإقصاء المفسّر من عمليّة تفس�� القرآن إذا لم يكن  

 غ�� عالم بالنّا�خ والمنسوخ. 

المنسوخة، و��ّ�ر موقفھ بأنّ الآيات ال�ي لا تزال قائمة �� القرآن لا يجوز   الآيات ا�خطيب �عطيل  ينكر

م ا�حياة الأخلاقية للأفراد. ولذلك أل�� الن�خ  
ّ
�عطيلها، بل يجب العمل بأح�امها طالما أّ��ا قوان�ن وقيما تنظ

لأخلاق.  كما ذهب إ��  ب�ن حكم وآخر. لكنّھ أقرّ بن�خ شريعة لأخرى لتأكيد �ونيّة النصّ الدّي�ي و�ونيّة ا 

ريعة، كما طوّره الفقهاء المسلمون المؤسّسون لھ، هو �� جوهره نظام وض�ّ�، 
ّ

اعتبار أنّ القانون العام �� الش

ولا ينب�� أن يمنح صفة القداسة الدينية. فالآيات الباقية �� القرآن يجب العمل بأح�امها ما دامت تدعو  

 القيم الأخلاقية �� ا�جتمع.إ�� ترسيخ 

ص من الن�عة النصيّة والاكتفاء  
ّ
ن الباحث من خلال هذا الطرح من التخل

ّ
وع�� أساس هذا الفهم، تمك

إ��   هناك محاولات سعت  أنّ  ع��  دليل  الأصولية. وهو  المدوّنة  رّ�خ��ا  ال�ي  التأو�ل   �� النصوص  بحرفيّة 

  �عديلھ بالتخ�� عن حرفية النصّ �� التأو�ل واعتماد مقاصد النصّ وروحھ. 

ره الشديد بالشاط�ي، و�رى أنّ سبيل تجديد 
ّ
و�� العصر ا�حديث نجد محمّد الطاهر بن عاشور �علن تأث

ھ الدرس  
ّ
ل درس مقاصد الشريعة واستيعابھ مثلما بلورتھ الموافقات، إن

ّ
 بتمث

ّ
الشريعة الإسلامية لا ي�ون إلا

ظلّ ميدان أصول الفقھ ��با    الكفيل وحده بأن يجعل البحث �� الشريعة يقوم ع�� أصول قطعيّة، فقد

ة ضرورّ�ة أو قر�بة م��ا"  ذالأصولي�ن. إللاختلاف ب�ن  
ّ
نلاحظ من خلال  )1( �انوا لا ين��ون �� حجاجهم إ�� أدل

أنّ  ھ    الشاهد 
ّ
لأن الشريعة،  لتجديد  الأمثل  السبيل  المقاصد  من�ج   �� يرى  بالشاط�ي،  رًا 

ّ
متأث عاشور،  ابن 

يؤسّسها ع�� أصول قطعيّة �عا�ج ا�خلاف الأصو��، و�ر�طها بجوهر الأخلاق باعتبار أنّ مقاصد الشريعة، 

 .�� أصلها، ترمي إ�� حفظ القيم الأخلاقيّة وتنمي��ا �� حياة الفرد وا�جتمع

 الدّین والمحبّة:  -3

إ�� قراءة القرآن قراءة تجمع ب�ن التشريع والبعد    دعا عبد الكر�م ا�خطيب �� "التّفس�� القرآ�ي للقرآن"

م ا�حياة الأخلاقية للفرد وا�جتمع.  
ّ
ھ ينظ

ّ
شريع لأن

ّ
الأخلا�� ل�خطاب القرآ�ي. باعتبار أنّ الأخلاق �� علاقة بالت

المساواة    و�ّ�ن موضوع  ا�خطيب  طرح  وقد  واقعهم.   �� النّاس  �عيشها  ال�ي  ا�حياة  طر�قة  هو  الدّين  أنّ 

دا أنّ الو�� جاء  
ّ

الاجتماعية، ورفض التّمي��، ودعا إ�� محو الفوارق ال�ي �شأت ب�ن الأفراد والطبقات. مؤك

ھ ليس مجرّد مجموعة من العقائد والقواعد،
ّ
وجّھ   بل هو فعل محبّة. ومن أجل ذلك،  ليعدل ب�ن النّاس، وأن

ق بكيفية �عاملهم مع    للمفسر�نا�خطيب نقدا  
ّ
يرى أنّ كث��ا من المفسّر�ن قدّموا    إذ  المرأة،وقدّم مثالا يتعل

 القرآ�ي. قراءة �عكس صورة معزولة عن وضعها ال�حيح �� التّصوّر 

ر ا�حبّة والرّضا والسّكن الرّو�� ب�ن المرأة والرّجل،
ّ
ية،    وقد اش��ط ا�خطيب توف

ّ
واستشهد بالآيات المك

ة البشر بديلا عن  
ّ
ز ا�حرّ�ة ل�اف

ّ
واعت��ها رسالة تحفظ للأفراد حرّ�ة الاختيار �� أمور دي��م ودنياهم، وترك
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ٔ
 د. حياة ديواني  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(69) 

ب�ن    العبوديّة، المساواة  وتحقّق  الاجتما��،  والعدل  والكرامة  الم��اث   �� والمرأة  الرّجل  ب�ن  المساواة  وتدعم 

إليھ   دعا  ذي 
ّ
ال هو  نفسھ  الإصلا��  البعد  وهذا  وأجناسهم.  ومعتقدا��م  توجّها��م  اختلاف  ع��  البشر 

ھ " كما ساغ �� الإسلام إبطال الرّقّ جملة واحدة  
ّ
اعتمادا ع�� ما �� أعماقھ من  الطاهر ا�حدّاد، إذ يرى أن

حبّ ا�حرّّ�ة، كذلك �سوغ أن تتمّ المساواة ب�ن الرّجل والمرأة �� ا�حياة وقواني��ا عندما تتمّ الاستعدادات  

                                                                                            .)1( "حبّ المساواةلذلك بتطوّر الزّمن اعتمادا ع�� ما �� أعماقھ أيضا من  

ما �� نتاج  
ّ
إن م حياتنا وقيمنا 

ّ
من ناحية أخرى، يرى ا�خطيب أنّ القوان�ن والأح�ام الوضعية ال�ي تنظ

ية من القرآن، و�� تصا�ح ب�ن الدّي�ي والقيم ا�حديثة. و�جد ا�خطيب لذلك  
ّ
ال��اث    أمثلة ��التشريعات المتأت

دا أّ��ا مطالبة بأن �غّ�� تصوّر المسلم�ن ل�حياة.   الإسلامي،
ّ

 كمبدإ العدالة والديموقراطية، مؤك

�ح أنّ القاعدة ا�خفيّة ال�ي صاغ النصّ ع�� أساسها صورة ا�جتمع الإسلامي ��  
ّ
و�ذا أدركنا ذلك، ات

إ��   ا�خطيب �س��  أنّ  �ع�ي  الشعوب. وهذا  المؤمن�ن وغ��هم من  ف��ا جموع  عامّة اش��كت  قيم أخلاقيّة 

ت بأحوال  تقليص الفوارق ب�ن التشريعات. مبيّنا أنّ النصّ القرآ�ي استمدّ شرعيّة و 
ّ

جوده من تقاليد �غذ

وأنھ و�حاور    المؤمن�ن.  المؤمن�ن،  هواجس  مع  لھ 
ّ
�ش�  �� و�تفاعل  عنھ،  �سأل  لما  للاستجابة  متحفّز  نصّ 

الو�� من التعا�� الرمزي كما �سمّيھ أر�ون إ�� مستوى التار�خ ا�حسوس،   و�التا�� يتحوّل   الأجيال المتعاقبة.

ساعالنقل إ�� مستوى ا�خطاب الذي يمتل
ّ
 .)2( ك أطرا اجتماعية أك�� ا�

ما  
ّ
ق بإعادة ترتيب أو تنظيم لأبواب الفقھ، و�ن

ّ
هدفھ  إنّ ا�حاولة ال�ي قام ��ا عبد الكر�م ا�خطيب لا تتعل

ا�خطيب القضايا القرآنية العامة المعروفة ��   القرآن و�تجاوز عن المع�ى الأخلا�� والرو�� والقي�ي ��    البحث

قة بالتطور الاجتما�� �� الغرب ونظ��ا��ا  
ّ
الفكر الإسلامي ليجد �� القرآن ا��جاما ب�ن القيم الأخلاقية المتعل

 العر�ية.�� الثقافة 

يرى أنّ مقاصد    القرآ�ي إذوهو من وراء ذلك �س�� إ�� ترسيخ فكرة الت�امل المعر�� ب�ن الأخلاق والتفس��  

ن الأفراد وا�جتمعات  
ّ

ل �� بناء و�� أخلا�� يمك
ّ
تحقيق العدل، والعيش وفق مبادئ    العر�يّة منالنصّ تتمث

البعد   ع��  د 
ّ

و�ؤك سامح. 
ّ
والت وا�حبّة  والاستقرار  الأمن  �سودها  حضارة  بناء   �� �سهم  وأخلاقية  إ�سانيّة 

الأخلا�� ل�خطاب القرآ�ي، واعتباره كتاب هداية وتر�ية و�ناء للإ�سان، لا كتاب عنف و�كراه أوقتل. و�رى  

ا� الدّين عن  يمكن فصل  ھ لا 
ّ
ظلّ أن  �� خاصّة  للأخلاق،  الدّينية  المرجعية  يضعف  ذلك  لأنّ  العامّة،  حياة 

ظاهرة العنف    ومع تنامي   �ي تتعارض مع القيم الأخلاقيّة، لا سيما �� مؤسّسة الأسرة،التغّ��ات العالميّة ال

 والطوائف الدينيّة وهتك القيم الإسلامية.  

عادلة   مجتمعات  بناء   �� ودوره  القرآ�ي  التفس��   �� الأخلا��  البعد  مركز�ة  ع��  ا�خطيب  يؤكد  وهنا 

ھ يظلّ �� مستوى التصوّر النظري،
ّ
عملية يمكن من خلالها تفعيل    يقدّم آلياتلأنھ لم    ومتسامحة، غ�� أن

ھ ينطلق من فرضية  
ّ
هذه القيم �� الواقع، خاصّة �� ظل التحديات السياسية والاجتماعية الراهنة. كما أن

 
تنا في الشريعة والمجتمع الطاهر الحداد، -1

ٔ
 .1تونس، ص المطبعة الفنية،  ،امرا
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ٔ
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ٔ
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ة نقد وتنوير
ّ
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ا واسعًا حول إم�انية اعتماد مصادر  
ً

أنّ المرجعية الدينية �� المصدر ا�حصري للأخلاق، وهو ما قد يث�� نقاش

والإ�سانية   الدينية  المرجعيات  ب�ن  أوسع  حوارًا  يتيح  بما  المعاصرة،  ا�جتمعات   �� والقيم  للأخلاق  أخرى 

  .ا�ختلفة

فلا غرابة إذا أن تجد �لّ عالم من علماء القرآن ع�� نحو يختلف فيھ مع الأصو�� أو الفقيھ ولا يمكن  

أن نكفّر هذا أو ذاك لأنّ النصّ �ّ� يتطوّر بتطوّر الواقع، ولذلك نراه يفلت من قيود علم التفس��، فتظل  

�ه نصّا يحمل أ�عادا قيمية، والبعض  علاقة القارئ بالنصّ علاقة ت��اوح ب�ن الرفض والقبول، فالبعض �عت�

ينظر اليھ باعتباره أح�اما، و�قي البعض ي�حّ عل��م السّؤال و�تجاذ��م الإيمان حينا والعقل وتطوّر الواقع  

جليّة و�صفة  أحيانا.    بصورة  أبرزها  �غرات  نقائص ومن  من  يخل  لم   " م��اجهم  أنّ  الدارس�ن  �عض  يرى 

         )1يمات الضابطة لأصناف الدلالة ولطرقها �� النصوص الشرعيّة."( خاصّة ظاهرة الاختلاف حول التقس 

  إنّ �عارض الآيات الداعية إ�� ا�حبّ والتّعا�ش والسّلام مع الأعراف ا�جاهليّة القائمة ع�� مبدأ البقاء 

مُ 
ْ

حُك
َ
ف

َ
حْسَنُ    للأقوى، والمبنيّة ع�� الفتك وسفك الدّماء والإغارة، كما جاء �� القرآن" أ

َ
ونَ وَمَنْ أ

ُ
ةِ يَبْغ ا�جَاهِلِيَّ

وْمٍ يُوقِنُون(َ
َ

مًا لِق
ْ

ِ حُك
َّ

ا: فكيف أمكن لبعض الفقهاء أن �عت��وا تلك الأعراف ��  ¹مِنَ � ) يث�� إش�الا جوهر��

دماء؟ وما �� الإضافة ال�ي قدّمها هذا الموقف؟ وع�� أيّ  
ّ
الفاعلة، وأن �ستبدلوها بآيات القتال وسفك ال

 �� السّلم والتّعا�ش؟ سند قرآ�يّ استند �� استنباط تلك الأح�ام؟ ثمّ ما م�ّ�ر إلغاء الآيات ال�ي تدعو إ

و�قدّم عبد الكر�م ا�خطيب إجابة ع�� هذه الأسئلة بأنّ الدّين عقيدة، والعقيدة إيمان بالمعتقد فيھ،  

والإيمان بال��يء لا يتحقّق إلا إذا ر��ي  بھ العقل، ومالت إليھ النفس، واطمأنّ لھ القلب، وليس �� ��يء من  

وهو    ل �غتالھ إذا  وجد طر�قا إ�� القلب،هذا مجال للإكراه، إذ إنّ الإكراه آفة  تحجب القلب عن الإيمان ب

ذي أقرّ �عدالة ال�حابة المطلقة دون تمي��، بالرّغم  
ّ
باع والتقليد ل�خطاب الأصو�� ال

ّ
دليل ع�� تكريس الات

دها القرآن، و�الرّغم من أنّ مؤسّ��ي المذاهب �انوا لا يوافقون  
ّ

�ي أك
ّ
من اختلافا��م وصراعا��م و�شر���م ال

ليس �� تقليد   كث�� من المسائل، وهو ما أقرّ بھ ابن حزم �� القرن ا�خامس ال�جري ح�ن قال: الّ�حابة �� ال

 وهو  
ّ
الّ�حابة ما يوجب تقليد مالك وأ�ي حنيفة والشاف��... وليس من هؤلاء الفقهاء المذ�ور�ن أحد إلا

 .)2( يخالف �لّ واحد من الّ�حابة �� مئ�ن من القضايا"

هذه الوظيفة ال�ي أدّاها الأصوليون �� نماذج من طبقة رجال الدّين ال�ي احتكرت تفس�� الدّين، وادّعت  

أنّ لها وحدها حقّ التحدّث باسمھ، و�صدار ا�حكم فيما يوافقھ من الآراء والمذاهب، وما لا يوافقھ، و�ذلك  

ريعات وأجو�ة وحلول �� �عاليم ملزمة  اعتقدت تلك الطبقة أنّ ما ورد �� المصادر الدينية السابقة من �ش 

باعها ولا يجوز �عديلها أو �غي��ها �� �لّ ا�جالات سواء م��ا مجال العقيدة أو مجال الدنيا. ولو  
ّ
ات يفرض 

يوهم  أن  الأصو��  ا�خطاب  استطاع  للاحظنا كيف  للأخلاق  ���يء  باج��ادات  وقارناه  الأخلاق  مثال  أخذنا 
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القرآ�ي   ينفي هذه الأحاديّة.والتّفس��  التار���  الواقع  لكنّ  الفكر الإسلامي و�وجود رؤ�ة واحدة،  بتجا�س 

 للقرآن ينفي مصداقية تلك الرؤي.

 إلغاء الفوارق الاجتماعیة:  -4

وتحقيق   ا�جتمع،  أفراد  ب�ن  الاجتماعية  الفوارق  إلغاء  فهو  ا�خطيب  عليھ  د 
ّ

أك ي 
ّ

الذ ا�ي 
ّ
الث المبدأ  أمّا 

المساواة ب�ن البشر �غضّ النّظر عن ا�جنس. وقد أراد عبد الكر�م ا�خطيب بطرحھ لهذا المطلب، أن يبّ�ن  

باعتباره الغاية والهدف من �لّ س�� جما�ّ�، ومن أجل   أنّ موضوع المساواة الاجتماعية هو الإ�سان الفرد،

ون، لأنّ النّصّ الإل�ي يقول: ذلك،
ّ
 تقوم ب�ن الأفراد فوارق يحدّدها ا�جنس أو العقيدة أو الل

ّ
 وجب ألا

 
ْ

ك
َ
وا إِن� أ

ُ
بَائِلَ لِتَعَارَف

َ
عُوً�ا وَق

ُ
مْ ش

ُ
نَاك

ْ
ى وَجَعَل

َ
�

ْ
ن

ُ
رٍ وَأ

َ
ك

َ
مْ مِنْ ذ

ُ
قْنَاك

َ
ل

َ
ا خ اسُ إِنَّ َ�ا النَّ ُّ�

َ
 أ

َ
مْ.  يا

ُ
اك

َ
ق

ْ
ت

َ
ِ أ

َ
مْ عِنْدَ �

ُ
رَمَك

مْ مِنْ 
ُ

ك
َ

ق
َ
ذي خل

ّ
مْ ال

ُ
قُوا رَ�ك

ّ
قَ    وقد قدّم عبد الكر�م ا�خطيب تفس��ا للآية "يَا أّ��ا النّاس ات

َ
ل

َ
فْسٍ واحِدَةٍ وَخ

َ
ن

�لّ   ينفي  بما  واحدة،  الرّجل والمرأة. فهما من نفس  ب�ن  للمساواة  الآية تؤسّس  أنّ هذه  زَوْجَهَا. معت��ا  مِْ�َ�ا 

 .)1( أش�ال التّمي�� ا�جوهري بي��ما. و�جعل التّقوى المعيار الوحيد لتمّ�� فرد عن آخر 

�خ أتاحت للمرأة حقوقا ما �انت لتتمتّع ��ا لولا محاورة الباحث للآيات  
ّ
فالقراءة المعاصرة ال�ي تنكر الن

ف عند كيفيّة �عامل الفقهاء مع أح�ام الم��اث، ومساير��م لما  
ّ
المنسوخة. وحسبنا �� هذا السّياق أن نتوق

لھ السّلف واعت��وه حقّا لا يمكن المساس بھ. و�يان ما ي
ّ
مكن أن يصل إليھ الباحثون من إعادة النّظر �� تمث

ذي �سّ�� النّاس �� واقعهم الرّاهن، ناهيك أنّ القرآن حر�ص  
ّ
لة للقانون ال

ّ
استخدام هذه النصوص المعط

�ي تقوم عل��ا ا�جتمعات  
ّ
م علاقة الفرد وا�جتمع، وترّ�خ المبادئ ال

ّ
�ي تنظ

ّ
ع�� تنظيم العلاقات والأح�ام ال

 ثل ا�حرّ�ة والعدالة وا�حبّة. المتحضّرة، م

يدعو عبد الكر�م ا�خطيب إ�� المساواة ب�ن النّاس، ويعت�� أنّ رفض الآخر نوع من الأنانية وسوء الفهم  

بالقيم الأخلاقية   البشر  ب�ن  ال�ي تجمع  السّياق:" خيّل وتحم��المفهوم الإ�سانية  �� هذا  ا�خطيب  . و�قول 

هذا   �سبب  الفساد.  عليھ  ويستو��  القلق  ويسوده  الاضطراب  يحكمھ  وجود  الإ�سا�ي  الوجود  أنّ  إل��م 

ھ لا يجتمع معھ شمل ولا �ستقرّ بھ حال
ّ
 .)2( الاختلاف الذي يبدو �أن

شري��  
ّ
نلاحظ أنّ ا�خطيب يحرص ع�� تتبع المعا�ي الأخلاقية �� القرآن، مراوحا �� تفس��ه ب�ن البعد الت

والبعد الواق��، ليقرّب المسافة الفاصلة ب�ن المع�ى الفق�ي والمع�ى المعاصر للمفاهيم. فالمفاهيم الأخلاقية  

�ي يقدّمها النصّ و�فسّرها ا�خطيب لها حدود وقوان�ن تتلا
ّ
ذي  ال

ّ
ءم مع الذهنية العر�ية وا�خاطب والسّياق ال

 مثلا. نزلت فيھ، وليست تلك القيم بمفهومها المطلق، كما تقدّمها الثقافة الغر�ية  

جاهات التّفس��، حيث نجد المفسّر المل��م بما أقرّه السّلف، �� مقابل المفسّر  
ّ
ي��ز هذا التّفاوت ب�ن ات

ذي �س�� إ�� التوفيق ب�ن النّصّ القرآ�ي بما يتضمنھ من أح�ام، و��ن الواقع المتغّ�� باستمرار، معت��ا أنّ  
ّ
ال

رع من منظور الفقيھ.    المواضعات الاجتماعيّة المتجدّدة لا تتناقض مع مقاصد  
ّ

و�� أعمال يرى �عض  الش

 
نعبد الكريم الخطيب،  -1

ٓ
ني للقرا

ٓ
 .173، ص1ج، التفسير القرا

نالكريم الخطيب،  عبد -2
ٓ
ني للقرا

ٓ
 . 942، ص2ج، التفسير القرا



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا
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"أعمال أّ��ا  التشريع    الدارس�ن   �� الاج��اد  باب  فتح  إ��  للدعوة  المناسب  المناخ  توف��   �� ع��ا  غ�ى  لا 

 ). 1الإسلامي"( 

  
ّ

د ا�خطيب أنّ هذا الاختلاف يضع �لّ إ�سان موضعھ المناسب �� ا�حياة بحسب استعداده، وهو ما  يؤك

بي��م  النّاس جميعا، وتقوّى  بھ  الدنيا خ��ا �سعد  تملأ  يحيا حياة كر�مة،  أن  ا�جتمع الإ�سا�ي من  ن 
ّ

يمك

ف ب�ن قلو��م عواطف ال��احم والتوادّ بدل ا 
ّ
لأنانيّة. ويستشهد ا�خطيب ع��  مشاعر الأخوّة الإ�سانيّة، وتؤل

كَ وَ  رَ�ُّ رَحِمَ  مَنْ   
ّ
إلا تَلِفِ�نَ 

ْ
ونَ مُخ

ُ
يَزَال  

َ
وَلا وَاحِدَة،   

ٌ
مّة

ُ
أ اسَ  النَّ جَعَلَ 

َ
� كَ  رَ�ُّ اءَ 

َ
وْ ش

َ
وَل بالآية"  هُمْ.  ذلك 

َ
ق

َ
ل

َ
لِكَ خ

َ
لِذ

ھ السّبيل الوحيد لتقليص الاختلاف ب�ن البشر، مشّ��ا ذلك بالمد
ّ
ن الفاضلة ال�ي ار�سمت  و�فسّر ذلك بأن

محاولات كث��ة، ودعوات متعدّدة    أنّ هناك �� أذهان الفلاسفة، ولكن لم يقدر لها أن تخرج إ�� عالم الواقع. و 

 .)2( �� القديم وا�حديث، ��دف إ�� تحقيق مساواة مطلقة ب�ن النّاس"

وهو موقف �عكس رؤ�ة ا�خطيب الإيجابية للاختلاف باعتباره عنصرَ إثراء ل�حياة الإ�سانية، ومصدرًا  

للتّ�امل، لكنّھ �� الوقت نفسھ يجنح نحو مثالية عالية ح�ن �شّ��ها بالمدن الفاضلة ال�ي لم تتحقّق �� الواقع،  

   .يةممّا يجعل الطرح أقرب للتصوّر النظري منھ إ�� المعا�جة الواقع

   الإنسان: تحریر إرادة   -5

لت موضوعا أساسيا �� الفكر العر�ي وأسئلتھ منذ انطلاقة  
ّ
�ي مث

ّ
�عدّ سؤال ا�حرّ�ة من أبرز القضايا ال

العر�ية   ا�جتمعات   �� وا�حداثة  التّقدم  قضايا  بطرح  السّؤال  هذا  اق��ن  وقد  العر�ية.  ال��ضة  بوادر 

ضد ّالاست الكفاح  مع  ذلك  وتزامن  والّ��ضة،  التّنو�ر  و�أف�ار  ا�حرّ�ة  المعاصرة،  بمفهوم  ارتبط  كما  عمار. 

أنّ قضيّة   إ�� ذلك  �� مواجهة الاستعمار. يضاف  الوطنية والقومية. وما يزال طرح مسألة ا�حر�ات قائما 

من�جيا ومعرفيا،   تناولها   �� واختلفوا  الفلاسفة،  ف��ا  بحث  �ي 
ّ
ال الفلسفية  القضايا  أقدم  �عدّ من  ا�حرّ�ة 

 ة ال�ي عرفها الإ�سان.  بحسب التطوّرات المعرفية والعلمي

ا�حرّ�ة والال��ام. يرى عبد الكر�م    الواجب والتقوى،  والروح،ضمن رؤ�ة أخلاقية ايمانية تجمع ب�ن العقل  

لم يؤدي إ�� زوالها. و�التا�� إ��  
ّ
. وهنا يلتقي  ا��يارا لأمةا�خطيب أنّ ا�حرّ�ة �� أساس تقدّم الشعوب، وأنّ الظ

مع محمود محمّد طھ الذي ر�ط مفهوم ا�حرّ�ة بمفهوم التمدّن. فقال:" فإذا وجدت مجتمعا للضّعفاء فيھ  

وعل��م   عناية  ولد��م  حقوق  فيھ  وللأطفال  وحرمة  حرّ�ة  فيھ  ساء 
ّ
للن مجتمعا  وجدت  و�ذا  مرعيّة،  كرامة 

ھ مجتمع متمدّن ومتحضّر"
ّ
 .)3( رحمة، ولهم فيھ محبّة، فاعلم أن

أنّ    المنسوخة،وتظهر القراءة المعاصرة ال�ي قام ��ا ا�خطيب، وال�ي خاض من خلالها �� محاورة الآيات  

المرأة اكتسبت حقوقا ما �انت لتتمتّع ��ا لولا ذلك. كما يبّ�ن الباحث كيف �عامل الفقهاء مع أح�ام الم��اث،  

ومساير��م لما اعت��ه السّلف حقّا لا يمكن المساس بھ. و�ظلّ القرآن حر�صا ع�� تنظيم العلاقات والأح�ام  

 
صوليّين، -1

ٔ
غوي عند الا

ّ
حمد عبد الغفّار، التصوّر الل

ٔ
 .6ص السيّد ا

ني عبد الكريم الخطيب،  -2
ٓ
نالتفسير القرا

ٓ
 .173، ص1، جللقرا

 .65ص،  1967، 1ط السودان، ،الثانية من الإسلام نحو مشروع مستقبلي للإسلام ة الرّسال محمود محمّد طه، -3



خلاق بين النصّ الدّيني والتشريع في الفكر الإسلامي المعاصر 
ٔ
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�ي �عدّ أساس ا�جتمع المتمدّن مثل ا�حرّ�ة والعدالة  
ّ
�ي تضبط علاقة الفرد با�جتمع، وترسيخ المبادئ ال

ّ
ال

فاتھ الأخرى، ��   القراءة منهذه  و�عدّ     وا�حبّة.
ّّ
�ي قدمها ا�خطيب �� مؤل

ّ
روح ال

ّ
إحدى زواياها امتدادا للش

النّفاذ من ظاهر النصّ إ�� تأو�لھ. و�� رحلة تأو�ليّة لا تقف عند    الدي�ي وضرورةاستكناه أخلاقيات النص  

د أنّ  
ّ

ذي يقف عنده الفقهاء ورجال الأصول، بل تؤك
ّ
غة الاصطلاحيّة الوضعية، وهو المستوى ال

ّ
معطيات الل

 القرآن نزل مستجيبا �حاجات الواقع وحركتھ المتطوّرة. 

وهو يقدّم رؤ�ة منفتحة تر�ط ب�ن ا�حر�ة والتقوى، وتؤكد أنّ الكرامة الإ�سانية والعدالة وا�حبّة ��  

ر�ائز ا�جتمع المتحضّر، لكنّھ يميل إ�� الطا�ع المثا�� ولا يقدّم إجابة عن مدى ال��ام ا�جتمع بتطبيق النظر�ة  

الواقع المعاصر، خاصة �� ظلّ التعقيدات الاجتماعية والسياسية. كما أنّ ا�حديث    وتطبيقها ��الفقهية  

وتار�خية دقيقة   فقهية  بأمثلة  تدعيم  إ��  يحتاج  المنسوخة  الآيات  المرأة من خلال معا�جة  عن مكتسبات 

ب  لتوضيح حجم هذا التحوّل. ثمّ إنّ بناء مجتمع متمدّن لا يقوم فقط ع�� النصوص والمبادئ، بل ي
ّ
تطل

 ال�ي تضمن تحو�ل هذه القيم إ�� واقع معاش.                       أيضًا إصلاح البُ�ى القانونية

وقد قدّم �عض الدّارس�ن للنّصوص الدّينيّة، والمشتغل�ن بقضايا الفكر الإسلامي مواقف متباينة من  

ر�ن با�جانب التّار��� لهذا المفهوم، متتبّع�ن أسبابھ العميقة فضلا  
ّ

مفهوم ا�حرّ�ة، فقد اهتمّ �عض المفك

سمت بالرّفض   عن تجلياتھ �� علاقتھ با�جتمعات العر�ية. ويعود ذلك إ��
ّ
أنّ علاقة العرب ب��ا��م الدّي�ي ا�

 الأورو�ية. والإثبات �� الوقت نفسھ، بفعل تأث�� دور التّبش�� والوصاية 

وفكر يقوم ع��    المتغّ��الفكر هو ا�جرأة �� فهمھ ا�جديد للقرآن، و�� جرأة فرضها الواقع    يمّ�� هذاوما  

حرّ�ة الأفراد ��    إ��دعوة  و��  الرّغبة �� �عث إسلام جديد بفهم جديد للقرآن، يختلف عمّا أقرّه السّلف.  

ة البشر بدل العبودية، و 
ّ
المساواة ب�ن الرّجل والمرأة    تحقيقاختيار أمور دي��م ودنياهم، وترك�� ا�حرّ�ة ل�اف

 ومعتقدا��م وأجناسهم.   اختلفت توجّها��مالبشر مهما  و��ن الاجتما���� الم��اث والكرامة والعدل 

د هذا الموقف أنّ الواقع يتطوّر، وأنّ العلاقة ب�ن الواقع والو�� �� علاقة جدلية يتغّ�� ف��ا مع�ى 
ّ

يؤك

بتغّ�� معطيات   السّياق    الواقع.النصّ و�تجدّد  �� هذا  الباحث  مة انطلق 
ّ
إ��    مركزّ�ة: كيف   من مسل ننظر 

�اث؟
ّ
معاصرة؟  ال� �ع�ن  النصّ  نقرأ  وكيف  الأصول؟  مع  نتعامل  وكيف  النّصوص؟  نقرأ  وكيف    وكيف 

مات النقليّة
ّ
تتناقض من منظور الفقيھ   لأنّ حجج الشرع لا، "�ستنطقھ استنطاقا مباشرا ليتحرّر من المسل

ھ من  
ّ
ما يتأيّد نوع م��ا بنوع آخر، لأنّ �� التناقض ما يؤدّي إ�� تنف�� الناس عن قبولھ وما �ستدل بھ ع�� أن

ّ
و�ن

 ).1"( عند غ�� الله 

ذي قاده إ�� طرح مسألة ا�حرّ�ة واعتبارها قاعدة قانونيّة يمكن الاستناد إل��ا، فهو  
ّ
ا�ي ال

ّ
أمّا الاعتبار الث

مع   يتما�ىى  ما  وانتقاء  المعاصرة،  والمنا�ج  التّقليديّة  النّظرّ�ة  ب�ن  ق 
ّ
توف وسيلة  باعتبارها  استخدامها 

العرض  أو  التبسيط   �� الوقوع  دون  الرّاهن،  العصر  ��    مقتضيات  إكراه   
ّ
اللا ما��النظرّ�ة 

ّ
بمسل   الدّين 

ر لما أقرّه السّلف. وهذا من�ج  
ّ

القديمة. كما اعت��ها أداة �خلق حلول من�جمة مع روح المعاصرة، دون أن تتنك

 
بو -1

ٔ
 . 2/54،المحرر السرخسي، بكر  ا
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ق بالإ�سان مطلقا، �� غ�� سياق حضاري مخصوص. وهو من�ج يدعو  
ّ
ھ يتعل

ّ
�� التفس�� اختاره الباحث، لأن

عن   والتنازل  القناعات  مغادرة  دون  المتبادل،  والاح��ام  ا�حياة،  وفرص  ا�حقوق   �� المساواة  ضرورة  إ�� 

 الثوابت. 

 قبول المخالف دینیّا:  -6

   من البقرة "  256اعت�� عبد الكر�م ا�خطيب أنّ ا�خالف دينيا يجب اح��امھ، وليبّ�ن ذلك توسّل بآية  
َ

لا

دِ اسْ 
َ

ق
َ
ِ ف

َّ
وتِ وَُ�ؤْمِنۢ بِا�

ُ
اغ

َّ
فُرْ بِالط

ْ
مَن يَك

َ
ّ�ِ ۚ ف

َ
�

ْ
دُ مِنَ ال

ْ
ش نَ الرُّ بَ�َّ د تَّ

َ
ينِ ۖ ق رَاهَ ِ�� الدِّ

ْ
  إِك

َ
ىٰ لا

َ
ق

ْ
وُث

ْ
عُرْوَةِ ٱل

ْ
تَمْسَكَ بِال

هَا و�  انفصام
َ
ليبّ�ن أنّ القرآن لا يفرض الإيمان قسرا.  وهذا الموقف يتّفق عليھ القائلون    "سَمِيعٌ عَلِيمٌ   ل

بالمواطنة والسّلام و�شر ا�حبّة �� العالم، لكن هل سيتّفق هؤلاء �� إطار القراءة التأو�لية للإنتاج الدّي�ي �� 

ھ يمكنالإسلام 
ّ
ي��الية �� ممارس��ا ل�حرّ�ة والعمل ��ما معا فلا  ا�جمع ب�ن التجر  أن

ّ
�ة الإسلامية والتجر�ة الل

ا�حرّ�ة   حلم  ب�ن  هنا  الاختلاف  أنّ  أم  عصيّا  أمرا  يظلّ  ل�حرّ�ة  موحّد  مفهوم  حول  فاق 
ّ
الات وهل  �عارض؟ 

 بالنسبة إ�� العرب والتأث�� ا�خار��؟

ا�ي الذي يدعو إليھ ا�خطيب، فهو ضرورة رفع القداسة الدّينية والاجتماعية عن الممارسات  
ّ
أمّا الأمر الث

عل��ا شرعية دينية واجتماعية. ورفع هذه القداسة    تضفيالعنيفة، لأنّ الأزمات ت�ون أك�� فاعليّة عندما  

سيجلب ا�جتمعات إ�� العنف. لأنّ العنف الدّي�ي يمارس القتل والعنف والتفج�� بتفس��ات لبعض الآيات  

فظ والمع�ى 
ّ
دتھ قضيّة الل

ّ
وفق ما ين�جم ومذاه��م. و�ت��يرات دينية ما �انت لها أن ت�ون �� زم��ا.  وهو أمر أك

 مع التّأو�ل المتحرّر. يضاف إ�� ذلك  وما تطرح
ّ
ھ من قضايا الفهم والتّأو�ل لأنّ القراءة ا�حقيقيّة لا تبدأ إلا

�ي نقول ��ا الأشياء �� بنية تأو�لية، و�نية الإ�سان �� بنية تقوم ع�� الفهم باعتباره تأو�لا. أنّ بنية ا
ّ
غة ال

ّ
لل

غة �� الوسيط ب�ن الإ�سان والأشياء"( 
ّ
 .)1وأنّ الل

فهذه الم�ّ�رات الدّينية لممارسة القتل والعنف لا تنت�ي، بل �ستمد قوّ��ا من النصّ، ولذلك فلا بدّ من 

سامح وحماية حقوق الإ�سان وتوف�� �لّ أسباب التفاهم  
ّ
التوسّل أيضا بآيات أخرى تدعو إ�� السّلام والت

  تمتلكها،ا�ىي ليس دليلا ع�� القوّة ال�ي  ب�ن ا�ختلف�ن. بل إنّ �جوء السلطة إ�� العنف وممارسة القهر السي

بل هو دليل ع�� �جزها. بل إنّ معيار القوّة هو هيب��ا واح��امها �حرّ�ة الأفراد، ورعاي��ا لها �� سع��ا للبحث  

القيم   لل�لمة. وعن  الأخلا��  بالمع�ى  الدّين  ماهية  و��  �ونية  ا�سانية  ظاهرة  باعتبارها  الدينية  الظاهرة   ��

�ن الأديان ع�� اختلاف �عب��ا��ا وتمظهرا��ا، و�� الوظائف ال�ي يؤدّ��ا الدّين، و�� أش�ال التديّن  المش��كة ب

م�� ضوء التّار�خ  
ّ
ق بما تحقّقھ ا�جموعة من م�اسب مادّية فقط،    والاجتماع ويسل

ّ
��ا ا�جتمع. فالأمر لا يتعل

 .بل الم�اسب الأخلاقية كذلك حّ�ى تحقّق استقرارها السيا�ىي والاجتما��

 

 
1- Ricoeur, Paul. Herméneutique. Cours professé à l’Institut supérieur de philosophie 1- 1971–1972. Louvain-
la-Neuve: Service universitaire de cours (SUC), pp. 2–3. 
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   المرأة: أخلاقیات التعامل مع   -7

  بدور بالمرأة أمّا اهتمامھ بالمرأة فلأّ��ا عماد الأسرة، والأسرة �� ا�جتمع الأوّل، لكنّھ يتأسّف لأنّ الاع��اف  

لم يتحقّق ح�ى يومنا هذا، ف�ي ما تزال �عا�ي من الاضطهاد، ودورها �� البيت يقتصر ع�� دور ا�خادمة،  

ر سلبا �� ا�جتمع �� جميع المستو�ات. 
ّ
 وهذا الوضع يحمل عواقب وخيمة ع�� تنشئة الأطفال، ممّا يؤث

ساء
ّ
ر هو تحقيق المساواة المطلقة ب�ن الرّجال والن

ّ
ذي ارتآه المفك

ّ
و��ّ�ر ذلك بأنّ المرأة    .لذلك، فإنّ ا�حلّ ال

سعت المسافة ب�ن التنظ�� الفق�ي وا�حلّ الفق�ي. والسبب    ح�ن �عدّ لت�ون أمّا فإّ��ا تخدم ا�جتمع.
ّ
ولذلك ا�

�ي أبان  
ّ
�� هذا العدول �عود إ�� أنّ الفقيھ هو فرد من ا�جتمع، وقد اجتمع �� وظيفتھ التنبيھ إ�� القوان�ن ال

�ي تمّ�� ب�ن ا�جتمعات. ف
ّ
، وا�حرص ع�� تنظيم العلاقات من غ�� أن يقطع مع المقوّمات ال

ّ
قد �انت المرأة  �

فرغت �� رؤ���م الفقهية من ا�ساني�
ُ
�ا،  �� مشغل المناكح خاضعة لنوع من العنف "المشروع" نتج عنھ أن أ

 
ّ
لھ الأوائل هو  لتحول إ�� رمز لروح العش��ة، وأكسبوا الأح�ام المتعل

ّ
قة ��ا حصانة دلالية تقوم ع�� أنّ ما تمث

حق كما ال��م بھ السّابق. 
ّ

ذي نزل �� النصّ، و�لزم اللا
ّ
 ا�حقّ ال

و�نت�ج �� سبيل بلوغ هذه المعا�ي مساءلة النصّ القرآ�ي مباشرة، دون التوسّل بتأو�لات المفسّر�ن، وهو  

ذي وقع فيھ الفقهاء بالرّسوم ال�ي �ان �س�� عل��ا ا�جتمع، وال�ي �انت تقيم فروقا ب�ن  
ّ
ل الاضطراب ال

ّ
�عل

ع� وردّ  المرأة،  ضدّ  الفق�ي  التمي��  رفض  وقد  والرّجل.  �عض  المرأة   �� التّمي��  أنّ  معت��ا  التّأو�لات  هذه   �

الأح�ام لھ أسباب اجتماعية ظرفية لا يجب �عميمها ع�� �لّ الأزمنة. ولذلك نجده يدعو إ�� قراءة متجدّدة  

وفق التحوّلات الاجتماعية المعاصرة،    للأح�ام المرتبطة بالمرأة �� الم��اث والشهادة والولاية والزواج والطلاق،

ل �� العدل والرّحمة والكرامة الا�سانية، وأيّ فهم للقرآن يجب أن ينطلق من هذه  لأنّ الم
ّ
قاصد القرآنية تتمث

  لكن تجاوز وهو طرح يفتح بابًا واسعًا لإعادة قراءة الأح�ام �� ضوء القيم العليا �العدل والرحمة.    .القيم.

رغم    ال��اث الفق�ي بال�امل لصا�ح قراءة مباشرة للنص قد يفقد الاستفادة من ا�جهود الاج��ادية الم��اكمة،

 .ما ف��ا من إش�الات

 فما �� ا�حلول ال�ي يق��حها ا�خطيب؟  

 نقد الممارسة التاریخیة للتّفسیر:                                                                      -8

ھ لا حرج  
ّ
أمّا ا�حلول ال�ي يق��حها عبد الكر�م ا�خطيب لتمت�ن العلاقة ب�ن الأخلاق والتفس��. فهو يرى أن

  �� للقرآن  ال��  التفس��  ضرورة  د 
ّ

و�ؤك والتقييم.  والمراجعة  للنّقد  للإسلام  التار�خية  الممارسة  إخضاع   ��

ذي يقف عند حرفيّة الن 
ّ
ز    ع�� التّفس��صّ فقط. ويشدّد  الواقع ا�جتم��، بدلا من التفس�� ال

ّ
ذي يرك

ّ
ال

القتل، وحب ّالآخر�ن،   تحر�م  مثل  الأديان  جميع   �� القيم  هذه  �ش��ك  حيث  للقرآن،  الأخلا��  البعد  ع�� 

يق��ح      ومساعدة الضعيف، وا�حبّة والرّحمة. ف�ي قيم وجودية تضفي مع�ى ع�� ا�حياة وع�� النصّ الدّي�ي.  

يوازن ب�ن النصّ وروحھ، و�أخذ بالمعطيات الاجتماعية المعاصرة، مع وضع آليات    امقاصدياج��ادا  ا�خطيب  

                                                                            عمليّة لضمان المساواة العادلة ال�ي تحفظ الكرامة وترا�� التنوّع الإ�سا�ي.
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ا�خطيب  الكر�م  عبد  يؤسّس اختار  الأخلاقية أن  القيم  حقّق��ا   أهمّ  بأنّ  مؤمنا هذه  ال�ي  الانجازات 

مضام�ن �شريعية. وهذه القيم جزء    حقيق��ا تحملا�حضارة المعاصرة تجد ما ي�ّ�رها �� القرآن، بل �� ��  

قراءة   و�نجاز  الأح�ام،  لآيات  التقليدية  القراءات  مراجعة  و��  يحقّقها،  أن  الباحث  يأمل  أك��  ة 
ّ
خط من 

�شريعية جديدة لهذه الآيات. و�انت النتيجة تفعيل الآيات المنسوخة، ومن ثمّ إقصاء العديد من الآيات ال�ي 

 .اعتقادهم.حسب  عدّها الفقهاء �� حكم النّا�خة

ر�ن. فعبد الكر�م الرّؤ�ة ذلك، هناك تفاوت �� مقابل ��
ّ

ز �� تفس��ه ا�خطيب والممارسة ب�ن المفك
ّ

 يرك

ز  للآيات  الإ�سا�ي البعد ع��
ّ

 ع�� محمّد الغزا��، ع�� سبيل المثال، �� تفس��ه للقرآن  المنسوخة، بينما يرك

�خ أنّ  اعتبار �� و�لتقيان المنسوخة، للآيات العلميّة القراءة
ّ
ريعة صلاحيّة يضمن �شري��ّ  مبدأ الن

ّ
 ل�لّ  الش

غة عليھ  تدلّ  ما  وهو والأمكنة، الأوقات ل�لّ  صا�ح الله فمقصد وقت،
ّ
�خ ينكران نفسھ، الوقت و��  .الل

ّ
 الن

م الأمّة. الاجتماعية المساواة أمام  عائقا أصبح  إذا
ّ
وأيّا �ان مردود عمليات ا�جمع  " والقيم الأخلاقيّة ال�ي تنظ

عن    والتوفيق  وحده  �عد ّمسؤولا  لا  ذا��ا   �� الدّينية  ا�حقيقة  ازدواجية  أنّ  فيھ  شكّ  لا    اف��اق فالذي 

ھ مجرّد اختلاف زاو�ة النظر أو �عدّد المداخل 
ّ
التصوّرات إ�� حدّ الصّراع، كما لا يمكن الاكتفاء بالقول إن

والبحث    ا�خلاف،للاق��اب من نفس ا�حقيقة، فلا بدّ لتفس�� هذا ا�خلاف من الابتعاد عن الظاهرة موضوع  

ا�حياة   إّ��ا  فكرهم،  وتصوغ  حرك��م  تحدّد  قوان�ن  من  يحكمها  وما  أنفسهم  الناس  حياة   �� أسبابھ  عن 

و�الأخصّ   الفكرّ�ة،  ل�خلافات  المفسّرة   �� والفكر�ة  والسياسية  الاقتصادية  أ�عادها  ب�لّ  الاجتماعية 

 ).1(  ل�خلافات الفكرّ�ة الدّينية"

آيات   اعتباره   �� لأّ��ا  ا�حياة،  المنسوخة عن  الآيات  شري��، وعدم عزل 
ّ
الت ا�حقل  و�انت غايتھ توسيع 

" فإذا  ا�خطيب:تحاور الإ�سان باعتباره �ائنا حرّا، و�� آيات تبسّط ا�حياة ولا �عقدّها. يقول عبد الكر�م  

بل ولم يبق �عد هذا ع�� �ىيء    وأح�امھ؟. فماذا يبقى من آدابھ وأح�امھ.�ان هذا ما ين�خ من آداب القرآن 

ذي نقرؤه ونتعبّد بھ إذ لا    من آدابھ وأح�امھ؟
ّ
نا لا �سيغ القول أبدا بأنّ شيئا منسوخا من هذا القرآن ال

ّ
إن

حكمة مع هذا لآيات كر�مة نتلوها ونتعبّد بتلاو��ا، ثمّ لا �عمل ��ا، ولا نأخذها مأخذ ا�جدّ، �� تحصيل ا�خ�� 

 ). 2( يانھ" المشتمل عليھ ك

ال�ي  الأخلاقية  القيم  تفس��   �� القديمة  المصنّفات  مع  يقطع  لا  المعاصر  العر�ي  الفقھ  أنّ  إذا  نلاحظ 

تضمّ��ا النصّ الدّي�ي، و�� الوقت نفسھ يحاول الا�شغال بقضايا عصره، إيمانا منھ بأنّ القيم الأخلاقية من  

 
ّ
ر�قة الأ�سب ال

ّ
�ي نحتاج إل��ا اليوم. و�� الط

ّ
�ي التجأت إل��ا �عض الدّول لتح�ي ��ا قواني��ا  أك�� المواضيع ال

 وتحفظ ��ا �شريعا��ا.  

 
بو زيد،  نصر -1

ٔ
 .175ص، الدار البيضاء، المغرب، مفهوم النصّ حامد ا

نعبد الكريم الخطيب،  -2
ٓ
ني للقرا

ٓ
 . 974ص ،التفسير القرا
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شريع وعامل التعصّب المذه�ي، بينما 
ّ
وهذا �ع�ي أنّ المواقف القديمة تفسّرها عوامل التّ��ير الدّي�ي للت

المعطيات   وفق  تأو�لها  ع��  والعمل  المنّ�لة،  للنّصوص  الأعمق  الفهم  هواجس  المعاصرة  المواقف  تدفع 

عوب. ا�جديدة والقوان�ن الوضعية وحاجيات 
ّ

 الش

اهر والمباشر لدى عبد الكر�م ا�خطيب �� ا�جمع ب�ن مصط�حات قديمة ومفاهيم  
ّ
ول�ن �ان السّبب الظ

القيم الأخلاقية، �� تقليص    معاصرة حول  الدّوافع ا�خفيّة لعملھ تكمن  بي��ما، فإنّ  هو تحقيق ا��جام 

 من المنا�ج ا�حديثة. الإفادةالهوّة ب�ن المسلم اليوم والنصّ القرآ�ي من جهة، ومن جهة أخرى 

ورغم ما قد �ع��ي قراءتھ من �غرات من�جية أو مواطن خلط و�عسّف �� تأو�ل النصّ، فإنّ خطابھ يخفي  

ھ �عت��  
ّ
  أنّ ا�جانبرغبة معرفيّة لها �عد أخلا��. ويس�� للانتقال من التنظ�� ا�جرّد إ�� الممارسة العمليّة. لأن

�ي  
ّ
ال القديمة  المصادر  مع  التّعامل   �� التّبسيط  وهذا  المعاصر.  شريع 

ّ
الت بمتطلبات  يفي  لا  وحده  النّظري 

هذه   لأنّ  المعاصر،  شريع 
ّ
الت وحاجيات  يتّفق  ما  مع  مثلا  منھ  للأخذ  يكفي  لا  الأخلا��،  ا�جانب  تناولت 

�خ عندما إذا ما عملت بمقولة    المرجعيات متباعدة. 
ّ
تتعارض والأخلاق، وكرامة الإ�سان، وحقھ �� التديّن    الن

"فهل جاء الإسلام ل��كية نفوس ا�جرم�ن وتطه��ها من روح الشرّ والإجرام بما يضع لها من طرائق    والاختلاف.

    صنعوا؟ال��كية، أو جاء ليقتصّ م��م بإقامة ا�حدّ تنكيلا ��م و�ما 
ّ

وهل جاء الإسلام بالمساواة ب�ن عباد �

ھ جاء ليجعل المرأة بأنوث��ا أد�ى حقّا �� ا�حياة من الرّجل بذ�ورتھ"
ّ
 بما يقدّمون من عمل وأن

ّ
 . )1( إلا

ية �� بمثابة الرّسالة ا�خالدة وا�جوهرّ�ة، رسالة تحفظ للأفراد  
ّ

يرى محمود محمّد طھ أنّ الآيات المك

حرّ�ة الاختيار �� أمور دي��م ودنياهم، وترّ�خ ا�حرّ�ة ل�لّ البشر بدل العبوديّة، وتدعم المساواة ب�ن الرّجل 

الاجتماعية، والعدالة  والكرامة  الم��اث   �� توجّها��م    والمرأة  اختلاف  ع��  البشر  ب�ن  المساواة  وتحقّق 

ذي دعا إليھ الطاهر ا�حدّاد فـــكما منع الرّقّ جملة  
ّ
ومعتقدا��م وأجناسهم. وهذا هو البعد الإصلا�� نفسھ ال

واحدة اعتمادا ع�� ما �� أعماقھ من حبّ ا�حرّّ�ة كذلك يجب أن تتمّ المساواة ب�ن الرّجل والمرأة �� ا�حياة  

هذه    المساواة.عندما تتمّ الاستعدادات لذلك بتطوّر الزّمن اعتمادا ع�� ما �� أعماقھ أيضا من حبّ  ني��ا  وقوا

 من معطيات أهمّها:  وانطلقالمبادئ وجد لها عبد الكر�م ا�خطيب سندا �� القرآن.  

ذي يفهم بھ المسلم نصّھ القرآ�ي. وقد رأينا �� كتب الفقھ كيف يُق�ىى  
ّ
المعيار الأخلا��، وهو المقياس ال

الكر�م  �� المقابل، ينسف عبد  بالنّا�خ والمنسوخ.  إذا لم يكن غ�� عالم  القرآن  المفسّر من عمليّة تفس�� 

مسؤوليّة جمود التشريع الإسلامي. ف��ى أنّ الأمر    بل يحمّلهاا�خطيب المنظومة الفقهية القديمة بأكملها،  

ذي دخل ع�� العلماء والفقهاء من ال��ام ا�خطوة الأو�� ال�ي خطاها السلف  
ّ
يرجع �� الواقع إ�� هذا الشعور ال

 �� طر�ق هذا التشريع.  

ها و��� أجمل ما �� هذه ا�حياة، ح�ن تنظر    و��ّ�ر ذلك ت��يرا أخلاقيا، فيقول:
ّ
"لا بدّ أن ننظر إ�� ا�حياة �ل

نا لو ذهبنا نأخذ شريعتنا من مصدرها الأوّل  
ّ
لوجدنا  –الكتاب والسنّة  –�� هذا الدّين وتقيم حيا��ا عليھ، فإن

جوهھ، ومادّة من  أنّ كث��ا من القضايا الهامّة �� حياتنا ال�ي جاءت إلينا باسم الدّين، وصارت وجها من و 

 
تنا في الشريعة والمجتمعالحدّاد،  الطاهر -1

ٔ
 .1ص المطبعة الفنيّة، تونس،  ،امرا
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ف��ا   وتحيّف  ا�حياة،  واقع  يومئذ  ف��ا  م 
ّ

تحك تأو�لات  من  وقعت  ما 
ّ
و�ن الدّين.  من  تكن  لم  دستوره،  موادّ 

السنّة    )1"( المتأوّلون  ��خ  الفقهية مثل  التطبيقات  �عض   �� حصل  ما  �شبھ  القرآ�يوهذا    الثابت.   للنصّ 

اج��ادات   لت��ير  للقرآن  السنّة  ��خ  مبدأ  فوا 
ّ
وظ الموقف    الفقهاءفالأصولي�ن  فجاء  عليھ،  أجمعوا  وما 

الأصو�� النظري لاحقا للموقف الفق�ي، �سبغ عليھ المشروعية، و�ؤصّلھ تأصيلا ي��ض ع�� إجلال سلطة  

 .)2( السّلف بحكم قر��ا من عهد النبوة"

ا�خطيب بحقيقة مفادها أنّ النصّ القرآ�ي يحظى بم�انة محورّ�ة �� الرّؤ�ة الإسلاميّة،    �� المقابل، �ع��ف

ت هذه  
ّ
ھ نزل مستجيبا �حاجات الواقع وحركتھ المتطوّرة. وقد ظل

ّ
و�� الضم�� ا�جم��، يضاف إ�� ذلك أن

جدليّة   فاستمرّت علاقة  النصوص،  مع  التّعامل  الو�� ومرحلة  انقطاع  �عد  قائمة  بتغّ��  العلاقة  تتجدّد 

لت  
ّ
�ي مث

ّ
معطيات الواقع. و�ان التّفاعل ب�ن النصّ والواقع أهمّ م��ة انتظمت ��ا كتب الفقھ والتّفاس��، وال

ح ��ا المؤمن لقراءة النصّ وفهمھ. 
ّ

�ي يتس�
ّ
 بدورها الوسائل ال

ص القيمو�ش�� إ�� أنّ ا�خطيب  
ّ

فْسًا    ،الأخلاقيّة وضرورة فهمها وفق الواقع  �خ
َ
ُ ن ّ

� 
ُ

ف
ّ
ل

َ
وذلك بآية "لا يُ�

الفرد   أمر  لإصلاح  السليم  ال��بوي  والمن�ج  السماوّ�ة،  الشرائع  �حقيقة  الوا�ح  البيان  وهو  وُسْعَهَا"   
ّ
إلا

أن   ينب��  ال�ي  الصلة  المؤمنون إخوة، و��  ما 
ّ
إن الرو�� والنف��ي والعق�� للإ�سان،  الغذاء  وا�جتمع، و�� 

�� صلة أخوّة ومودّة دون نظر إ�� لون أو جنس أو وطن. فقد جمعهم الإسلام �� �سب  تقوم ب�ن المؤمن�ن،  

�علو ع�� �سب الدّم وا�جنس والوطن لأنّ ما ب�ن المسلم وغ�� المسلم �� صلات إ�سانية ف��ا المودّة والألفة  

 .)3"( والإحسان

دا أنّ الله    حاور ا�خطيب هنا الفقهاء الذين يفرّقون ب�ن الشرائع والرّسل، و�التا�� ب�ن ب�ي البشر،
ّ

مؤك

النفس الإ�سانية ع�� مرّ  الوقائع والتقاليد نفسها، فجميعها    يخاطب  الدهور، والشرائع جميعها شهدت 

مت الطقوس الدينية لعبادة الله، وقدّمت القراب�ن إليھ، كما  
ّ
مصدرها الله، وقد أقامت المعابد والهيا�ل ونظ

 .حفلت بمواقف الم�حدين والمؤمن�ن ووقفت جميعها �� محار�ب العبادة �

باعتباره أصل ا�حركة وغاي��ا،   إ�� الإ�سان  تار�خ الإ�سانية، لوجدنا ا�خطاب الإل�ي موجّھ  تتبعنا  ولو 

ي  
ّ

رائع، لأنّ ذلك يقت��ي تمي��ا ب�ن الناس من شأنھ أن يث�� الصراع ويغذ
ّ

ومن ثمّة لا يمكن التّمي�� ب�ن الش

ذين يفرّقون ب�ن رسل الله و�قولون  ا�حقد. يقول عبد الكر�م ا�خطيب �� هذا السّياق:" ما حجّة هؤلا
ّ
ء ال

وما عذرهم ورسل الله جميعا هم �عثة الهدى والرحمة المرسلة من    حجّ��م؟نؤمن ببعض ونكفر ببعض ما  

 ا�خ��، ولا يمدّو��ا �غ�� الهدى. فكيف يقبل الناس ع�� �عضهم  
ّ
الله إ�� عباد الله، لا يحملون �� أيد��م إلا

 .4" منون ببعض و�كفرون ببعض؟ويعرضون عن �عض؟ وكيف يؤ 

 يب الملاحظات التالية: طولنا ع�� ما قدّمھ ا�خ

 
ن عبد الكريم الخطيب، -1

ٓ
ني للقرا

ٓ
 . 126، ص1، جالتفسير القرا

صول والواقع حمادي ذويب، -2
ٔ
 . 656ص ،2009  ،1الإسلامي، ط، دار المدار جدل الا

ني  عبد الكريم الخطيب، -3
ٓ
نالتفسير القرا

ٓ
 . 261، ص1، جللقرا

 . 1010، ص2نفسه، ج المرجع -4
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 الملاحظة الأو��: 

ھ �سيج ثقا�� يجمع الإ�سانية ع�� العصور، ومنبع  
ّ
حاول ا�خطيب الانطلاق من النصّ القرآ�ي، ليبّ�ن أن

ر أنماطا متنوّعة من الأخبار وا�حقائق ال�ي توحّد ب�ن البشر بدل  
ّ
ھ يفرّق بي��م. وهو  الادعاءيوف

ّ
يقدّم رؤ�ة   بأن

ا�حدود   متجاوزًا  الإسلام،   �� الشامل  الإ�سا�ي  البعد  ع��  د 
ّ

وتؤك المعيش،  بالواقع  الأخلاقية  القيم  تر�ط 

 �� إ�� ممارسات عملية  المبادئ  يمكن ترجمة هذه  يوّ�ح كيف  يظلّ مثاليًا ولا  لكنّھ  العرقية وا�جغرافية. 

سم بالصّراعات والمصا�ح المتضار�ة، م
ّ
مّا يجعل تحقيق هذه الأخوّة والمودّة تحديًا يحتاج إ��  سياق عالمي يت

   وثقافية.وسياسات اجتماعية  آليات واقعية

 الملاحظة الثانية: 

التفس�� وتتناقلها،   ��ا كتب  ال�ي تزخر  الروايات  تتنصّل من  القراءة أهميّة خاصّة ل�و��ا  تكتسب هذه 

رغم أّ��ا لا �ستند إ�� نصّ شر�ّ�، وهذا �ع�ي أنّ المفسّر مدرك �حقيقة الاختلاف الذي �شرّعھ النصوص  

تطوّع النصّ �خدم��ا، لأنّ "المع�ى ليس أبدا مبدأ أو   والمذهبيّة ال�يالشرعيّة، ول�حقائق الأخلاقيّة والفكرّ�ة  

بآليات   جديد  من  يُنتج  أن  ب 
ّ
يتطل بل  للاستبدال،  ولا  �ميم، 

ّ
ال� أو  للاكتشاف  وليس  نتاج،  ھ 

ّ
إن أصلا، 

 .)1(جديدة"

 خاتمة:  -9

الإصلاح الاجتما�� أصبح هدفا مش���ا ب�ن الباحث�ن �� مختلف   يبدو أنّ الو�� بأهمّية الاج��اد �� إطار

مجالات العلوم الإسلاميّة، ف�لّ كتابة جديدة �ع�ي بالضرورة مراجعة ال��اث القديم، و�ن اختلفت منا�ج  

فها وفكره وعصره،  نفسھ �عكسالعرض والقراءة، و�� �� الوقت  
ّ
كما �عّ�� عن تطوّر الكتابة    �خصيّة مؤل

�� كيفيّة   النظر ف��ا، تقدّم تصوّرا  النّصوص و�عيد  إذ تحاور  وعمقها، وتقدّم إضافات جديدة، فالكتابة 

 التّعامل مع النّصّ يقوم ع�� خيار�ن: 

ارع لفهم نواياه ومقاصده، أو فهم معا�ي النصّ بالمع�ى التّقليدي، وحصرها فيما أجمع  
ّ

إمّا العودة إ�� الش

 عليھ القدامى و�خضاع النصّ القرآ�ي لسلطة التّفس�� الموروث. 

�ي  
ّ
ال الفهم  �جيحات و�عدّد وجوه 

ّ
ال� ك��ة  الفكر    اق��نتونحن لا �ستغرب   �� القرآ�ي  التفس��  بمسألة 

شريع تطو�ر وقضيّة الميتاف��يقا وأسئلة  العر�ي  الفكر أزمة  مع القضيّة  هذه العر�ي المعاصر، فقد تزامنت
ّ
 الت

وغالبا ما يرتبط التّفس��   والفقهاء. المفسّر�ن وساطة  دون  قرآنيّة قراءة قراءتھ و�عادة  الدّي�ي، النّصّ  وتأو�ل

  بالظروف ال�ي تمرّ ��ا الأمّة من مشكلات اجتماعية، وأزمات سياسيّة، وصراعات خارجيّة. ومن هذا المنطلق،

�جعلها   غو�ة 
ّ
الل المعا�ي  هذه  بتطويع  أخرى  وأحيانا  غوّ�ة، 

ّ
الل بالدّلالات  أحيانا  المعاصرون  رون 

ّ
المفك اهتمّ 

ل محاولة  من�جمة م 
ّ
ع الأحداث الرّاهنة. ليستنتجوا أنّ المبادئ الأخلاقيّة موجودة �� القرآن، وأنّ ذلك يمث

غة بوصفها أداة لتجسيد الفكر، و��ن العوامل الاجتماعية والتّار�خية.
ّ
 ل�جمع ب�ن الل

 
1- Deleuze, Gilles. Logique du sens. Paris: Éditions de Minuit, 1969, pp. 89-90. 
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أّ��م   هو  فيھ  �شك  لا  الذي  ولكن  القرآ�ي،  النصّ  مع  التّعامل   �� المن�ج  جوهر  تمسّ  المسألة  أنّ  يبدو 

انطلقوا من السّؤال نفسھ: ما �� القيم الأخلاقيّة والفقهيّة ال�ي اصطدمت بحركة ا�جتمع؟ وما�� ا�حلول  

 ال�ي قدّمها الفقهاء لمواجه��ا؟

قة بمدى قدرة المفسّر ع�� إيجاد حلول لقضايانا المعاصرة،  
ّ
و�� هذا الإطار، تظلّ الأسئلة المطروحة متعل

ومدى اعتماد هذه ا�حلول �� ت��ير الأح�ام الوضعيّة، ضمن سياق معاصر �سوده قيم ا�حداثة والعولمة،  

مبدأ المواطنة. و�� إطار هذه  و�� خضمّ إرساء مبادئ ا�حرّ�ة والعدالة وضمان حقوق الإ�سان، وترسيخ  

الرؤ�ة، يتغّ�� مفهوم القارئ وتتغّ�� وجهتھ التأو�لية، فينأى بالقارئ من ثقافة النقل وا�جمع إ�� ثقافة النّقد  

 والسّؤال، مؤسّسا قاعدة جديدة لرعاية الأخلاق، ولكن برؤ�ة متجدّدة للأخلاق تتناسب مع قضايا العصر. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



خلاق بين النصّ الدّيني والتشريع في الفكر الإسلامي المعاصر 
ٔ
 د. حياة ديواني  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الا
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