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 ملخص: 

لان اليوم أبرز هواجس العقل البشريّ، فمن ناحية يثقل  
ّ
مشغل الأخلاق ومبحث القيم بصفة عامّة، يمث

الشرّ   ومحاصرة  الإيتيقيّ،  وال��اجع  المبادئ  بأفول  يتمّ��  حاضر  ظلّ   �� المستقبل  سؤال  العقل  هذا  ع�� 

 
ّ

تتج� �ي 
ّ
ال العقل  هذا  دهشة  تتعاظم  أخرى  ناحية  ومن  جانب،  �لّ  من  اج��اح للبشرّ�ة  نحو  السّ��   ��  �

ا�حلول واق��احها من أجل واقع إ�سا�يّ أفضل، وهنا �عاد السّؤال عن أهمّية عودة الأخلاق، ولزوم تقيّد  

النّاس بضوابط القيم والفضائل، و�صبح من الضّروريّ توحيد البشر ع�� امتداد �لّ العالم وجمعهم ع�� 

واج خلالها  من  تتحدّد  واحدة،  قيميّة  لأزمة  منظومة  حلّ  لا  ھ 
ّ
أن �ع�ي  وهذا  الإ�سان،  نحو  الإ�سان  بات 

 البشرّ�ة دون التّأسيس لأخلاق عالميّة و�ونيّة.

�ي علينا أن نواجهها تأمّلا ونقدا  
ّ
إنّ البحث �� شروط إم�ان الواجب الأخلا�ّ� ال�و�يّ �عدّ أهمّ المشكلات ال

�� هذا   جاه، لقد اخ��نا أن ننظر 
ّ
النّاس نحو هذا الات اليس�� جدّا �عدها دفع  وتأسيسا، حيث يصبح من 

ميّة فيھ أسسا وغايات، ونتقدّم نحو إظهار  الإش�ال من �عض زواياه، ونكشف عمّا يمّ�� وجهة النّظر الإسلا 

هوات  
ّ

راهنيّة هذا المنظور ورهاناتھ، لا سيما والأمر يتّصل بمجال تزكية النّفوس وتحر�رها من سلطة الش

 والرّغبات، و�عادة إ�شا��ا ع�� نحو إ�سا�يّ �امل.

 الرّهانات.  ،الرّؤ�ة الإسلاميّة ،الواجب العالميّة،الأخلاق  ،الأخلاق ال�لمات المفاتيح:

 

 

 

 

 

 

 نزار صمیدة د.
 



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  السابعةالسنة    -  والعشرون  السادس العدد    -مجل

ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(242) 

 

 

 

ABSTRACT: 

The question of ethics and the broader inquiry into values have become among the most 

pressing concerns of contemporary thought. Humanity today finds itself caught between, on 

the one hand, the weight of an uncertain future shaped by the decline of principles, the erosion 

of ethical commitments, and the encirclement of society by manifold forms of evil; and on the 

other, a renewed sense of wonder that seeks to imagine and propose pathways toward a more 

humane reality. Within this tension, the call for the return of ethics emerges with urgency, 

together with the need to bind humanity to shared norms of virtue and value. It thus becomes 

essential to envision a unified moral framework on a global scale—one that defines human 

duties toward one another—and to recognize that no resolution to the human crisis is 

possible without grounding a genuinely universal ethic. 

The task of interrogating the conditions for the possibility of such a universal moral duty 

constitutes one of the most significant challenges confronting us today. This study approaches 

the problem from selected angles, seeking to illuminate the distinctive contribution of the 

Islamic perspective in both its foundations and its aims. In doing so, it highlights the 

contemporary relevance and stakes of this outlook, particularly with regard to the purification 

of the self, its emancipation from the dominion of desire, and its reconstitution upon a fully 

human foundation. 

   Keywords: Ethics - Universal Ethics -Duty - Islamic Vision- Stakes. 
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 مقدمة:   -1

ق بالتّأكيد ع�� طبيعتھ النّوعيّة وشدّة  
ّ
ر، فإنّ الأمر عادة ما يتعل

ّ
حينما يوضع الإ�سان موضع سؤال وتفك

بالإم�ان   ليس  متمّ��ة،  هُوّ�ة  أو  �ائنا ساميا،  �عدّ  الموجود  ال�ائنات الأخرى، فهذا  أغياره من  اختلافھ عن 

عمّ 
ُ
�ي �

ّ
، ولقد دأبت ا�حكمة(الفلسفة)ع��  )1( ر هذا ال�وكبمقارن��ا بأيّ نوع من أنواع الموجودات الأخرى ال

امتداد تار�خها، ع�� �عز�ز هذا الموقف، حّ�ى أصبحت إ�� حدّ كب�� خطابا يدافع عن الإ�سان، ولا يقبل أيّ  

 ش�ل من أش�ال مضاهاتھ بأيّ موجود آخر. 

�ي 
ّ
وا�حقيقة أنّ هذا الإقرار برفعة الإ�سانيّة قد �جّلتھ من قبل الأساط��، أو تلك ا�ح�ايات ال�جيبة، ال

جاع، ومالك الإرادة، وحّ�ى المعاند لقوى الآلهة وسيطر��ا، كما هو  
ّ

صوّرت لنا الإ�سان �� صورة القويّ وال�

، كما تضمّنت الأديان ع�� اختلافها وتنوّعها، إشادة وتقر�ظا  )2( وا�ح مثلا �� ما �عرف بـ"قصة بروميثيوس"

� لنا �� 
ّ

للموجود البشريّ وقر�ھ من السّمو الإل�يّ، وحرصھ ع�� تحقيق أق�ىى درجات الكمال، كما يتج�

للإ�سان   وتصوّره  وشرائعھ  الإسلام  أو  ولاهو��ا،  النّصرانيّة  أو  وترا��ا،  ال��وديّة  أو  ونصوصها،  البوذيّة 

 .)3( الموالع

�ك�� عليھ �� سياق �لّ هذه المسارات (الفلسفيّة و الأسطورّ�ة والتّار�خيّة والدّينيّة…)  
ّ
و�نّ أهمّ ما وقع ال�

جاهاتھ وعلاقاتھ ضوابطا وقواعدا وقيما  
ّ
هو اعتبار الإ�سان �ائنا "�عرف ماذا يفعل"، أي يدرك أنّ �جميع ات

نحو عفويّ أو تلقائيّ، ولا �س�� وفق أهوائھ ورغباتھ  ينشد تحقيقها ويس�� إ�� التّقيّد ��ا، فلا �سلك ع��  

ما   عادة  إطارٍ  ضمن  ينجز  ما  بقدر  التّحديدات نوانفعالاتھ،  تلك  �لّ  أي  الأخلاق،  �سمية  عليھ  طلق 

�ي عليھ أن يضعها �� حسابھ، حّ�ى يحقّق معناه كموجود فاضل وسعيد. 
ّ
 والتّوج��ات والأوامر والواجبات، ال

زوايا   باختلاف  اختلفت  متعدّدة،  بمقاصد  ارتبط  قد  الأخلاقيّة  للمنظومات  التّأسيس  أنّ   �� شكّ  ولا 

خص و�رادتھ �� أن ي�ون �ائنا ينشد 
ّ

النّظر، إذ هناك من عدّ القيم الأخلاقيّة مجرّد إبداع يرتبط بقدرات ال�

، وهناك من يذهب إ�� أنّ الأخلاق لا مع�ى لها إن لم تكن  )4(   ا�خ��، و�تحمّل �� الآن نفسھ مسؤوليّة أفعالھ

 
رسطو" على الإنسان باعتباره "حيوانا ناطقا"، ففي  -1

ٔ
طلقه "ا

ٔ
ذي ا

ّ
يرفض الفيلسوف الفرنسيّ "رينيه ديكارت" ذلك التّعريف الشّائع ال

بيعيّ، بقدر ما هو جنس عالٍ لا شبيه له ولا 
ّ
اعتبار "ديكارت" ليس الإنسان كائنا حيّا تنطبق عليه صفات وخاصيّات الموجود الط

لة يمكن العودة إلى: نظير. لمزيد التّ 
ٔ
مّل الثّاني)، ترجمة   -وسع حول هذه المسا

ٔ
ولى (التّا

ٔ
مّلات في الفلسفة الا

ٔ
ديكارت رينيه: التّا

نجلو المصريّة 
ٔ
مين، مكـتبة الا

ٔ
 .98-96م، ص1974عثمان ا

لهة   -2
ٓ
ة "بروميثيوس" بسرقة النّار من الا

ٔ
كـثرها إثارة في سياق الميثولوجيا الإغريقيّة، حيث تكشف عن جرا

ٔ
ساطير وا

ٔ
برز الا

ٔ
هي ا

لهة ومعاقبة هذا البطل.
ٓ
سطورة:    وإعادتها للبشر، وهو ما ترتّب عليه غضب الا

ٔ
ولى: دراسة في الا

ٔ
نظر: السّواح فراس: مغامرة العقل الا

ُ
ا

باعة والنّشر والتّوزيع، المملكة المتّحدة، 
ّ
 . 251-250م، ص.ص 2017سوريا وبلاد الرّافدين، مؤسسة هنداوي للط

ديان قد جعلت من الإنسان مركز دائرة العالم، فنظرت له بوصفه هذا الكائن المسؤول عن إعمار   -3
ٔ
نّ الا

ٔ
يكاد ينعقد الإجماع على ا

لة،  
ٔ
العالم وإصلاحه، وتخليصه من كلّ الشّرور الممكنة في سياق تلك العلاقة بين الإنسان والمقدّس. لمزيد التّدقيق في هذه المسا

 ى:يمكن العودة هنا إل
- Eliade Mircea : Sacrée Et Profane, Idée\Gallimard, 1997, pp 187-189. 

ن يكون محض قرار   -4
ٔ
ق يمكن ا

ّ
نّ التّخل

ٔ
خلاق المشتركة والمجتمعيّة، يرى الفيلسوف الفرنسيّ "هنري برغسون" ا

ٔ
في سياق نقده للا

خلاق الفرديّة لا تُبنى على القسر والإرغام 
ٔ
شخاص على إبداع القيم وتجاوز القائم منها والمعتاد، وهذه الا

ٔ
بقدر  إراديّ، يعبّر عن قدرة الا
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مرتبطة �سلطة ا�جتمع وقوّتھ، وقدرتھ ع�� تنشئة أفراده ع�� قيم جماعيّة ومش��كة، تحقّق �� الآن نفسھ  

�ي تتحقّق عندما ت�ون لھ مجموعة من المعاي��  
ّ
انتظام أمور ا�حياة ا�جماعيّة، وتمنح ا�جتمع خصوصيّتھ ال

�ي ي�وّ��ا بنفسھ عن نفسھ
ّ
 .)1( ا�خاصّة، وال

رف الآخر من تجاوز �لّ هذه الأطروحات، مشدّدا ع�� أنّ الأخلاق لا قيمة لها إذا لم تكن  
ّ
وهناك �� الط

ية و�ونيّة، �شمل جميع النّاس ع�� اختلافهم، وتحيط ب�امل الم�ان، أي الأرض مسكن البشر، وتثبُت  
ّ
�ل

الملكة قد وُزّعت ع�� ا�جميع بنفس    رغم مرور الزّمان وتحوّلات ف��ات التّار�خ، فالإ�سان �ائن عاقل، وهذه

شريع ومصدر القيم، و��ذا لن ت�ون الأخلاق �سبيّة  
ّ
�ي �ستحق أن ت�ون أساس الت

ّ
الدّرجة، و�� (أي الملكة) ال

يّة، إ�� درجة يصبح ف��ا القانون الأخلا�ّ� 
ّ
ابتة وال�ل

ّ
صبح بمثابة تلك القواعد الضّرورّ�ة والث

ُ
أو متحوّلة، بل ت

ذي يحكم ظواهر العالم و�جعلها منتظمةشب��ا بالقان
ّ
بي�ّ�، ال

ّ
 . )2( ون الط

والواقع أنّ الدّعوة إ�� أخلاق عالميّة و�ونيّة باتت اليوم أك�� إ�حاحا وحضورا، �� ظلّ أزمة إيتيقيّة واسعة  

�عيشها البشرّ�ة، و�عّ�� عن نفسها من خلال أفول قوّة المبادئ، وتراجع من�لة الفضائل، وانتشار العنف،  

وتصاعد   والعنصرّ�ة،  الأنانيّة  وتنامي  ا�حرب،  رقعة  والتّعا��وتوسّع  التفر�ق  منطلق  )3(خطابات  ومن   ،

طرح علينا مهمّة التّعر�ف برؤ�تنا الأخلاقيّة،  
ُ
مساهمتنا كعرب ومسلم�ن �� التّأسيس لواقع إ�سا�يّ جديد، ت

الإ�سان   عن  الدّفاع  مهمّة  حسا��ا   �� تأخذ  �ونيّة،  أخلاقيّة  لمنظومة  الدّعوة   �� انخراطها  مدى  و�ثبات 

ھ وتوج��ھ لتجسيد إرادة ا�خ�� ل�جميع وهدف السّلام ��  وتكر�مھ وتحر�ره، كما تأخذ �� حسا��ا مهمّة تقو�م

�لّ العالم، ا��جاما مع اعتبار الرّسالة الإسلاميّة رحمة للعالم�ن، فالدين الإسلاميّ ليس مطلقا دين شعب  

تلف  أو أمة أو مرحلة ما من التّار�خ، بقدر ما هو دين ا�جميع الممتدّ ع�� التّار�خ، والمنفتح ع�� الإ�سا�يّ �� مخ 

 أ�عاده. 

 
ثير والانجذاب التّلقائيّ، حتّى تكون بمثابة النّداء.

ٔ
خلاق والدّين، سلسلة   ما تقوم على التّا

ٔ
نظر هنا: برغسون هنري: منبعا الا

ُ
للتّوسّع، ا

ليف والنّشر، 
ٔ
عمال الفلسفيّة الكاملة، ترجمة سامي الدّروبي وعبد الله عبد الدائم، الهيئة المصريّة العامّة للتّا

ٔ
 م.1971الا
نّ ذلك يؤول بالمجتمع إلى   -1

ٔ
ن يصبح الفرد واضعا للقيم، معتبرا ا

ٔ
يرفض عالم الاجتماع الفرنسيّ "إميل دوركايم" رفضا قاطعا ا

خلاقيّة الحقيقيّة لا يم
ٔ
نّ الا

ٔ
ن تكون للمجتمع وحده، ومنبها إلى ا

ٔ
خلاقيّة لا بدّ ا

ٔ
نّ السّلطة الا

ٔ
ثناء على ا

ٔ
ن  التّفكّك، مؤكّدا في الا

ٔ
كنها ا

نظر هنا:  تكون لا
ُ
ساسا بالبيئة الاجتماعيّة. ا

ٔ
 فرديّة ولا كونيّة، بل ذات ملمح خصوصيّ يرتبط ا

- Durkheim Emile : Sociologie Et Philosophie, ed, Puf,1924, pp 63-65. 
كـثر وضوحا ودقّة، وهو ما عبّر عنه في  -2

ٔ
لمانيّ "إيمانويل كانط")، الا

ٔ
طروحة الكانطيّة(نسبة للفيلسوف الا

ٔ
في هذا المستوى تبقى الا

خلاقيّ 
ٔ
خلاق"، حيث ناقش فيهما التّصوّرات الا

ٔ
سس ميتافيزيقا الا

ٔ
وّل "نقد العقل العمليّ"، والثّاني هو "ا

ٔ
ينِ، الا فَيْنِ مُهم�

�
قة  ة السّابمُؤَل

نظر هنا: 
ُ
رسطيّة والرّواقيّة، وكذلك رؤية "جون جاك روسو". ا

ٔ
 الا
 .1م، ط.2008كانط إيمانويل: نقد العقل العملي، ترجمة غانم هنا، المنظمة العربية للترجمة، بيروت، لبنان،  -
خلاق، ترجمة عبد الغفار مكّاوي، منشورات الجمل، مصر -

ٔ
سيس ميتافيزيقا الا

ٔ
 م. 2002لبنان  -كانط إيمانويل: تا

سيس لما يطلق عليه الفيلسوف الفرنسيّ "إدغار  -3
ٔ
هناك اليوم اتّجاه قويّ يدعم فكرة الوحدة وإمكانات العيش المشترك، والتّا

خلاق العالميّة في سياق  
ٔ
هوتيّ السّويسريّ "هانز كونج"، من تجسيم غاية الا

ّ
موران": "السياسة الكوكبيّة"، وما كان يسعى إليه اللا

داتيّ الدّفع باتّجاه الاس
ٔ
نّ البشريّة في وضعها الحالي، لا تحتاج إلى تقدّم تقنيّ وا

ٔ
ديان والثّقافات، وهو ما يؤكّد على ا

ٔ
تفادة من حوار الا

خلاقيّ عالميّ، به تستعيد ملامحها الإنسانيّة، وتتجاوز اغترابها.
ٔ
 وعلميّ، بقدر ما تحتاج إلى بلورة مشروع ا
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إنّ بحثنا هذا يروم التّأكيد ع�� أنّ للإسلام سبقا �� التّأسيس لمنظومة أخلاقيّة �ونيّة، �ستمد مباد��ا  

ع��   ز 
ّ

يرك ذي 
ّ
ال الفكريّ  �اث 

ّ
ال� ذلك  �لّ  ومن  النّبوّ�ة،  السنّة   �� المثال  النّموذج  ومن  التّن�يل،  محكم  من 

فلسف  �� وا�ح  هو  كما  الإ�سان،  وحرّ�ة  والسّعادة  التّنظ��ات  الفضيلة  و��  سينا"،  "ابن  أو  "الفارا�ي  ة 

الأخلاقيّة عند "ابن طفيل" و"مس�و�ھ"، و�� ا�حرص ع�� تنقية الرّوح وسلامة الفعل، كما هو مبثوث هنا  

 وهناك �� كتابات المتصوّفة كــ "ابن عر�يّ" وغ��ه. 

إنّ بحثنا هذا يصدر عن إش�اليّة رئيسيّة مفادها: كيف يمكن للفكر الإسلاميّ اليوم أن �عرّف بالمنظومة  

الك��ياء    �� سقوط  دون  ع��ا  يدافع  وأن  والإ�سا�يّ،  ال�و�يّ  طا�عها  عن  و�كشف  الأخلاقيّة،  الإسلاميّة 

من   كث��ا  منّا  تقت��ي  عس��ة  مهمّة  إّ��ا  الآخر؟،  ومهاجمة  الردّ،  والمغالبة  عند  والهدوء  البحث   �� التّعمّق 

ھ جاء ليتمّمها. 
ّ
م أن

ّ
� الله عليھ وسل

ّ
�ي أخ��نا الرّسول ص�

ّ
 وال��هان عند التّأسيس لم�ارم الأخلاق، ال

 : الأخلاق علامة کمال الإنسان  -2

السّيادة ع��   ال�ائن مراتب  �ي من خلالها حاز هذا 
ّ
ال الملكة   ل�ونھ هذه 

ّ
إلا ليس العقل جوهر الإ�سان 

العالم، وم�انتھ المتقدّمة فيھ، فهو من دون سائر الموجودات الأخرى يمتلك نمط وجود خاصّ جدّا، حيث  

ھ �ائن التّأو�ل والرّمز    لا يكتفي بتلقّي التّأث��ات ا�خارجيّة أو التّعامل المباشر مع ما يحدث 
ّ
�� هذا ال�ون، بل إن

المع�ى وا�حضارة،  )1( و��شاء  قافة 
ّ
الث إ�شاء  من  ن 

ّ
وتمك بيعيّة، 

ّ
الط حالتھ  تجاوز  قد  العقل  بواسطة  وهو   ،

وانفصل ��ائيّا عن المملكة ا�حيوانيّة، وهذا �ع�ي أنّ العقل ليس فقط أداة تفك�� وفهم ونظر، بقدر ما هو  

�ي ��ا توّ�حت معالم إ�سانيّة الإ�سان، وهذا الموقف يدافع عنھ  
ّ
عدد غ�� قليل من أهل  أيضا الوسيلة ال

ت الفلاسفة المسلم�ن، أو ضمن  
ّ

الفكر والنّظر، سواء زمن الأغارقة أو زمن العصر الوسيط، أو داخل �جلا

�ي ارتبطت بزمن التّحديث �� الغرب.
ّ
 التّأو�لات ا�جديدة ال

المسألة    �� ر 
ّ

فك من  �لّ  إذ  للانتباه،  لافتا  أمرا  السّلوك  وتقو�م  الأخلاقيّة  بالقيم  العقل  علاقة  وتظلّ 

 و�ّ�ن أهمّية العقل، باعتباره الواضع والمشرّع للقواعد، والرّاسم ل�حدود الفاصلة ب�ن الفضيلة  
ّ

ا�خلقيّة إلا

ھ لولا حضور الو�� لانحدر الإ�سان إ�� ال��ائمّية،  والرّذيلة أو ب�ن ا�خ�� والشرّ، بل إنّ هناك تأكيدا ع��  
ّ
أن

هوات، وما�ع ل�لّ انحدار نحو ا�حيوانيّة،  
ّ

فالعقل سلطان ع�� النّوازع والانفعالات، ورقيب ع�� الغرائز والش

الممكنة،   رور 
ّ

الش �لّ  عن  وابتعاده  هوات 
ّ

الش ع��  لانتصاره  نتيجة   
ّ

إلا مقامھ  ورفعة  الإ�سان  كمال  وما 

�ي ��ا يرتقي الإ�سان إ�� مراتب  فالأخلا 
ّ
ق ��ذا المع�ى ليست مجرّد علامة تمّ��، بل إّ��ا مجموعة الواجبات ال

يجعل   أن  ع��  القادر  الفكر  بنور  مس��شدا  الرّفيعة،  القيم  إلا  ينشر  ولا  ا�خ��،   
ّ

إلا يفعل  فلا  الكمال، 

متوازنا �� فعلھ كما يقرّر "أرسطو"، أو  الإ�سان �� �لّ مرّة ضابطا لنفسھ كما يزعم "أفلاطون"، أو معتدلا و 

 
فلاطون" وحتى "هيجل"، بيد  -1

ٔ
مر تؤكّده كلّ الاتّجاهات والمقاربات منذ "ا

ٔ
دافع الفلاسفة عن الإنسان باعتباره كائنا عاقلا، وهذا ا

نّ لهذا الموجود قوى مختلفة ومتكاملة ومتناغمة، 
ٔ
ثبتوا ا

ٔ
ها، حيث ا

ّ
حد اقتدارات الإنسان وليس كل

ٔ
نّه ا

ٔ
نّ هناك من نظر للعقل على ا

ٔ
ا

برزها على 
ٔ
رنست وا

ٔ
نظر هنا ما يؤكّده "ا

ُ
خر، ا

ٓ
يّ كائن ا

ٔ
تي لا يشاركه فيها ا

ّ
الإطلاق مقدرته على التّرميز وإنشاء المعنى والدّلالة ال

ن في كـتابه: 
ٔ
 كاسيرر" في هذا الشّا

- Cassirer Ernest : essaie sur l'homme, éd. De minuit, 1975, pp 42-43. 



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا
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ذي يُطلب لذاتھ كما  
ّ
ا�يّ منطلقا للسّلوك نحو ا�خ��، باعتباره هذه الغاية أو المقصد ال

ّ
متّخذا من المبدأ الذ

 .)1( يحاول "�انط" إقناعنا بھ

ذي ع�� ضوئھ يتمّ تقييم الانتماء إ�� الإ�سانيّة، إذ ليس ممكنا أن  
ّ
وا�حقيقة أنّ الأخلاق تبقى الأساس ال

ل قيم ا�خ�� والو�� ��ا، ثم ممارس��ا ع�� نطاق  
ّ
يحقّق ال�ائن البشريّ تمام آدميّتھ إذا لم يكن قادرا ع�� تمث

نھ من أن يحيا سعيدا و�عيدا عن الآلا 
ّ

ذي يُدرك  واسع، وهذا ما يمك
ّ
ق هو ال

ّ
م وشّ�ى أنواع العذابات. فالمتخل

ذات،  
ّ
ب�ى ع�� معا�ي الاح��ام والفعل التّعاو�يّ، والسّ�� نحو اقتسام المنافع والل

ُ
أنّ علاقتھ بالغ�� لا بدّ أن ت

وهذا �� الواقع ما يؤسّس �حياة إ�سانيّة كر�مة وعادلة، تخلو من العنف والتّصادم وعقد الاستعلاء، فمن  

دون التّقيّد بمنظومة الفضائل، لا يمكن للإ�سان أن يبلغ مرتبة الارتقاء، أو يحصّن نفسھ ضدّ �لّ أش�ال  

�ي تصنع لوحدها أفق الوجود  
ّ
النّ�وص نحو ما هو لا إ�سا�يّ، إذ ليست التّطوّرات العلميّة أو التّقنيّة �� ال

�ي من شأ��ا أن تبقي  الإ�سا�يّ ال�امل، بل لا بدّ أن ُ�عضّد بجمهرة كب��ة من ا 
ّ
لمبادئ و الفضائل والقيم، وال

وا�حيوا�يّ   با�حيويّ  قھ. 
ّ
�عل عن  يا 

ّ
ومتخل الإ�سانيّة،  رغباتھ  �جميع  محقّقا  وفاضلا،  وحرّا  فاعلا  الإ�سان 

 .)2( والمباشر

وا�جدير بالملاحظة أنّ �� حضارتنا الإسلاميّة نصّا وفكرا ما ي��ض ��ذه المسألة، ففي القرآن الكر�م توجيھ  

التّذك��   إفساد، وهذا  أو  �لّ فساد  والامتناع عن  الفضيلة  بال��ام  لهم  للبشر نحو م�ارم الأخلاق، ودعوة 

اهد، وما 
ّ

يمنحھ المقام الرّفيع �� عالم الغيب، و�عد    بواجب الإ�سان القي�يّ هو ما يرفع من م�انتھ �� الش

حساب الآخرة، فمن خلال نموذج اب�ي آدم نكتشف أنّ كمال الإ�سان مرتبط بفطنتھ وترّ�ثھ وسماحتھ،  

، ومن خلال نموذج فرعون ندرك أن انحدار الإ�سان نحو  )3( ورفضھ الانخراط �� شرور القتل و�راقة الدّماء

لم والبشاعة وأش�ال الاعتداء، و�لّ ما �عيده إ�� ا�حيوانيّة، يبقى مرتبطا ب��ك الأخلاق وهدمها والتّعدّي  
ّ
الظ

 .)4(ع�� القيم

 
نظر هنا:  -1

ُ
 لمزيد التّوسّع ا

سس الفلسفة، مكـتبة النّهضة المصريّة، القاهرة، ط. -
ٔ
ويل توفيق: ا

ّ
 .3الط

تها وتطوّرها، دار النّهضة العربيّة،  -
ٔ
خلاق نشا

ٔ
ويل توفيق: فلسفة الا

ّ
 .4م، ط.1979الط

و ملحظا من عناوين التّقدم، بل إنّه يصل   -2
ٔ
شكال الكمال، ا

ٔ
يّ شكل من ا

ٔ
لا يرى، "إدغار موران" في ما تعيشه الإنسانيّة اليوم، ا

خلاق، وسيادة مطالب المنفعة والمصلحة،  
ٔ
ى في تراجع القيم والا

ّ
ذي يتجل

ّ
إلى حدّ الإعلان عن ما يسمّيه "التّقدّم في التّقهقر"، ال

نّه ليس في إمكان البشريّة والرّغبة في اله
ٔ
ن تحقّق كمالها، وتتجاوز اضطرابها وضياعها، -يمنة، وهذا يعني ا

ٔ
حسب "إدغار موران"، ا

 عندما تتصالح مع الإيتيقا، وتدفع باتّجاه الرّفع من قيمة القيم في علاقتها بالحياة. عد هنا إلى: موران إدغار: هل نسير إلى ال
ّ

هاوية؟، إلا
فريقيا الشّرق، المغرب،  ترجمة عبد الرّحيم

ٔ
 م. 2012حزل، ا

حَدِهِ  -3 لَ مِنۡ ا� بَا قُرۡبَانࣰا فَتُقُبِّ  قَر�
ۡ

حَقِّ إِذ
ۡ
ل
ٱ
بۡنَیۡ ءَادَمَ بِا

ٱ
یۡهِمۡ نَبَا� ا

َ
لُ عَل تۡ

ٱ
نظر هنا قوله تعالى: ﴿وَا

ُ
كَۖ قَالَ  ا ن�

َ
تُل

ۡ
ق � �ـاخَرِ قَالَ لاَ

ۡ
ل
ٱ
 مِنَ ا

ۡ
ل مۡ یُتَقَب�

َ
مَا وَل

نۢ بَسَ  ى�
َ
قِینَ ل مُت�

ۡ
ل
ٱ
ُ مِنَ ا � لُ �ٱ مَا یَتَقَب�  إِن�

َ
ل عَٰـ

ۡ
ل
ٱ
َ رَب� ا � خَافُ �ٱ یۤ ا�  إِنِّ

كَۖ
َ
تُل

ۡ
ق یۡكَ لاِ�

َ
 بِبَاسِطࣲ یَدِیَ إِل

۠
نَا  ا�

ۤ
نِی مَا

َ
ی� یَدَكَ لِتَقۡتُل

َ
ن تَبُوۤا� طتَ إِل رِیدُ ا� یۤ ا� مِینَ إِنِّ

 
َ
ارِۚ وَذ لن�

ٱ
صۡحَٰـبِ ا مِكَ فَتَكُونَ مِنۡ ا�

ۡ
مِی وَإِث

ۡ
ٰـلِمِینَ ﴾ (المائدة/⁠ لِكَ جَزَ ⁠ بِإِث

�
لظ

ٱ
 ا

۟
 ).29-27اؤُا

4-  
َ

نۡهُمۡ یُذ فَةࣰ مِّ ى�
ۤ
ا
َ
هَا شِیَعࣰا یَسۡتَضۡعِفُ ط

َ
هۡل رۡضِ وَجَعَلَ ا� � لاۡ

ٱ
 فِی ا

َ
نظر هنا قوله تعالى: ﴿إِن� فِرۡعَوۡنَ عَلا

ُ
هُۥ ا ءَهُمۡۚ إِن�

ۤ
ءَهُمۡ وَیَسۡتَحۡیِۦ نِسَا

ۤ
بۡنَا حُ ا� بِّ

مُفۡسِدِینَ﴾ (القصص/
ۡ
ل
ٱ
 ).4كَانَ مِنَ ا
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ومن خلال السنّة النّبوّ�ة أيضا فقد تمّ التّأكيد ع�� أنّ الإ�سان لا يحوز مرتبة الكمال �� الدّنيا والآخرة  

رور والمفاسد، وحرصھ ع�� أن �عاشر النّاس وفق ما يحبّھ  
ّ

 باعتناقھ م�ارم الأخلاق، وابتعاده عن �لّ الش
ّ

إلا

� والصّعود، ووضعت  لنفسھ، �عيدا عن التّحاسد والتّباغض والفرقة، لقد أر 
ّ
��

ّ
ست السنّة النّبوّ�ة م��اجا لل�

 .)1(  مسارا من خلالھ ي�ون الإ�سان �ائنا رفيع القدر، ورفيع الم�انة، ورفيع الأداء 

فات فلاسفة الإسلام، وعلماء الكلام، وشيوخ التّصوّف تأكيد ع�� الال��ام بالفضيلة من أجل  
ّ
و�� مؤل

اكتمال   ق 
ّ
التّخل اكتمال   �� إذ  يطان 

ّ
الش ومصائد  الانفعالات،  وغلبة  هوات، 

ّ
الش تأث��  من  ال�امل  التّحرر 

 للإ�سان وفوز لھ �� الدار�ن، كما هو وا�ح خاصّة �� أعمال مس�و�ھ.

 : مبرّرات الدّعوة لأخلاق کونیّة جامعة  -3

دون ع�� أهدافهم وغايا��م من وراء  
ّ

رو الفكرة الأخلاقيّة بناء نظرّ���م، فإّ��م عادّة ما يؤك
ّ
عندما يبدأ منظ

�ي تجعلهم يجتازون الآراء السّابقة،  
ّ
هذا التّأسيس، �عد أن يلفتوا الانتباه إ�� مختلف الدّوا�� والمسوّغات ال

 د �ع����ا من أش�ال الضّعف.عندما �ش��ون إ�� ما ف��ا من ملامح النّقص، وما ق

و�نّ أوّل ما يصادفنا، ونحن بصدد فهم المواقف الدّاعية إ�� شموليّة القيم، و�ونيّة التّجر�ة الأخلاقيّة، 

ديد ع�� ذلك الرّأي القائل بحرّ�ة الأفراد �� اختيار نموذجهم القي�يّ، أو �� اختلاف  
ّ

هو اع��اض أ�حا��ا الش

والعدال والفضيلة  ا�خ��  حول  وأح�امها  ا�جتمعات  ع��  معاي��  ا�حكم   �� تقديرا��ا  وتباين  والسّعادة،  ة 

ا�جتمع،   ��دّمت وحدة  يرونھ مناسبا،  ما  يتصرّفوا وفق  أن  �� نظرهم للأ�خاص  أبحنا  فإذا ما  الأفعال، 

المنفعة   مجال  و�توسّع  الفو�ىى،  و�عمّ  بالشرّ،  ا�خ��  فيختلط  والتّقدير،  ا�حكم  مقياس  الفرد  وصار 

 . )2( والأنانيّة

�ي يؤسّسها ا�جتمع  
ّ
و�ذا ما نظرنا للمنظومة الأخلاقيّة وقواعدها ع�� أّ��ا هذه ا�جموعة من المعاي��، ال

و�أمر ��ا أفراده، و�حرص ع�� أن ت�ون مغلقة، ترتبط فقط بما يختاره هذا ا�جتمع أو ذاك، فعندها لن  

ر�قة، ووق��ا 
ّ
�اع    ي�ون �� وسع البشرّ�ة أن �س�� ع�� نفس المن�ج والط

ّ
سي��دّد العيش المش��ك، و�توسّع الن

 
داب العربيّة الإسلاميّة،  -1

ٓ
حاديث في هذا الباب متعدّدة بالإمكان الإحالة إلى كـثير منها فهي مبثوثة في كـتب السنّة والسّيرة والا

ٔ
الا

خرجه التّرمذيّ في سننه تحت رقم  
ٔ
م: "دع ما يريبك إلى ما لا يريبك" ا

ّ
ى الله عليه وسل

ّ
ن نذكر فقط حديث رسول الله صل

ٔ
ويكـفي هنا ا

حمد في مسنده تحت رقم ()، و2518(
ٔ
فظ لهما، والنّسائيّ في سننه تحت رقم (1723ا

ّ
 ). 5711) والل

عرفت ساحات الجدل اليونانيّة خصومات حامية حول وحدة المقياس ووحدة الحقيقة ووحدة القيم، ففي حين تبنّى التّيّار   -2
نّ الإنسان هو  

ٔ
شياء جميعها ما كان منها وما سيكون" كما يقرّر "بروتاغوراس" معلنا ا

ٔ
نّ: " الإنسان مقياس الا

ٔ
السّفسطائيّ القول با

شياء وهو م
ٔ
ن نستحمّ في النّهر مرتين" الحاكم على الا

ٔ
نّه يستحيل " ا

ٔ
حكام، حتّى ا

ٔ
راء والمواقف والا

ٓ
ا يفضي إلى التّغيّر والتّبديل في الا

فلاطونيّ 
ٔ
 الصّيرورة الدّائبة كما يشرّع لذلك "هيرقليطس"، فإنّ التّوجّه الا

ٔ
كيدا على مبدا

ٔ
السّقراطيّ رفض مطلقا كلّ هذه الاعتبارات -تا

شياء 
ٔ
نّ للا

ٔ
تي يتوصّل إليها  مؤكّدا على ا

ّ
ن يتّجهوا نحو الحقيقة الواحدة والثّابتة ال

ٔ
نّ على البشر ا

ٔ
وللقيم ماهيات ثابتة، وهذا يعني ا

شياء.
ٔ
و الرّيبيّون إلى اليقين بضعف قدرة الإنسان على تحديد جواهر الا

ٔ
لمزيد التّوسّع في هذه      العقل،  في حين ذهب الشكّاك ا

 الاختلافات يمكن العودة إلى: 
باعة والنّشر والتّوزيع، القاهرة، 

ّ
ميرة حلمي مطر، دار غريب للط

ٔ
فلاطون: محاورة ثياتيتوس، ترجمة وتقديم ا

ٔ
 م. 2000ا

Platon : Le sophiste, trad : Chambrée Emile, édition Gallimard, Paris, sans.  



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا
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ھ سيجد  
ّ
ب�ن النّاس، وسوف يجد الإ�سان نفسھ �� حالة ضياع واغ��اب عندما �غادر وطنھ الأص�ّ�، كما أن

صعو�ة �� ا�حكم ع�� الأفعال وتقييمها، ومن هذا المنطلق أصرّت الفلسفة الرّواقيّة ع�� أن ت�ون الأخلاق  

ا�خ�� تقدير   �� �عارض  ي�ون هناك  وأن لا  �ونيّة،  والفضيلة  أن   عالميّة،  عل��م  ذين 
ّ
ال البشر،  ب�ن  والشرّ 

ذي يوصلهم إ�� مطلق السّعادة والغبطة  اينق
ّ
بيعة، ال

ّ
هم إ�� إرادة العقل، حّ�ى يحقّقوا التّوافق مع الط

ّ
دوا �ل

شابھ التّام عند ا�حكم ع�� الأفعال الأخلاقيّة
ّ
 بالتّماثل و الت

ّ
مأنينة، وهو ما لا ي�ون إلا

ّ
 .)1( والط

امل والإ�سا�يّ، هو رفضها ل�لّ �سبة  
ّ

ّ� والش
ّ

ا�ع الك�
ّ
وما �شدّ المتتبّع لأصول النّظرّ�ات الأخلاقيّة ذات الط

ا�ع الإ�سا�يّ والمش��ك  
ّ
ما ت�ون عند ارتباطھ بالط

ّ
ق إن

ّ
د ع�� أنّ قيمة التّخل

ّ
ق بالفعل الأخلا�ّ�، ح�ن تؤك

ّ
تتعل

اسة �وكبيّة، ما لم �سع الإ�سانيّة قاطبة إ�� إنتاج عالم جديد، وا�جامع، إذ لا سبيل لبناء سلم عالميّة، وسي

ي�ون ا�حقّ فيھ واحدا، والواجب كذلك، وت�ون فيھ القيم المش��كة، فعندها فقط يح��م الإ�سانُ الإ�سانَ،  

فوّق،  وع�� هذا المسار ومن خلالھ تنشأ المواطنة العالميّة، وتختفي �لّ مظاهر الهيمنة والك��ياء وادّعاء التّ 

وهذا ما يجعل من مقاومة فكرة الأخلاق ا�حليّة المرتبطة �شعب أو أمّة، أو رؤ�ة مذهبيّة، أو أيديولوجيا  

 .)2( سياسيّة، �� مرمى �لّ نقد فلسفيّ ير�د ا�خ�� للنّاس أجمع�ن

بالمن��  يرتبط  ما  م��ا  مختلفة،  وم�ّ�رات  مسوّغات  العالميّة  للأخلاق  الدّعوة  تجد  و�ا�حصّلة، 

اهرّ�ة  
ّ
الأن��و�ولو�ّ� عند النّظر إ�� الإ�سان باعتباره واحدا �� ا�جوهر، رغم تلك التّلو�نات والتّنويعات الظ

قوس وتجارب التّديّن،  المتّصلة بالهيئة ا�جسميّة، أو رموز التّواصل، أو العادات ا�خت
ّ
عائر والط

ّ
لفة، أو الش

ز ع�� ضرورة أن  
ّ

ھ يرك
ّ
ديدة بالتّنوّع وحقّ الاختلاف، فإن

ّ
ذي ع�� قدر قناعتھ الش

ّ
أو المن�� الفلسفيّ العامّ ال

ّ� كموجود ينت�ي �جنس أع�� شديد التّباين عن غ��ه من الموجودات الأخرى، أو  
ّ

يدرك الإ�سان طا�عھ الك�

ذي يحاول �� �لّ مرّة أن يجد ما �ساعد البشرّ�ة ع�� أن �سكن هذه الأرض ع�� نحو من  المن�� السّ 
ّ
يا�ىيّ ال

دقّ فيھ طبول  
ُ
 عالما رديئا يتصاعد فيھ العنف وت

ّ
الوئام والا��جام، ذلك أنّ الفرقة أو التّباعد لا ينشر إلا

وتنت�ي فيھ إ�� حالة ممّا �سمّيھ    ا�حرب هنا وهناك، وتخسر فيھ الإ�سانيّة من الأرواح والمصا�ح والقيم،

 "إدغار موران" "الموت الكب��".

القيم   �� أنتجتھ، خصوصا  اليوم إلا طر�ق واحد هو طر�ق الاستفادة من �لّ ما  ليس أمام الإ�سانيّة 

جار، وتنتج الوحدة  
ّ

والأديان والعادات، و�لورة �لّ ذلك لإ�شاء منظومة قيميّة رفيعة تؤسّس ل�حوار بدل ال�

سامح بدل التّعصّب والإقصاء، مثلما يدافع  
ّ
عن ذلك "هانز �ونج" �� دعوتھ لأخلاق  بدل التّفرّق، وتؤسّس للت

 عالميّة غاي��ا الإ�سان، ووسيل��ا العقل الرّاشد، والإيمان بكرامة البشر جميعا ودون استثناء.  

 

 

 
خلاقيّة، يرجى العودة إلى: -1

ٔ
ذي ذكرنا، وإدراك دفاعه عن كونيّة التّجربة الا

ّ
سس هذا الموقف ال

ٔ
لاع على ا

ّ
 لمزيد الاط

ردن،  -
ٔ
هليّة للنّشر، الا

ٔ
بو قاسم، الا

ٔ
مين عثمان: الفلسفة الرّواقيّة، تدقيق معتز ا

ٔ
 م،  2020ا
نظر هنا: كانط: نقد العقل العمليّ (مرجع مذكور سابقا). -2

ُ
 ا



ةِ: وجهة نظر إسلاميّة مِي�
َ
خلاق العَال

ٔ
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ب�ى عل��ا نظرّ�ة ما، أو مقالة معيّنة  
ُ
�ي ت

ّ
ابتة والمقاصد العامّة، ال

ّ
�ع�ي عادة بالأسس مجموعة المبادئ الث

واستنادا إ�� هذا ا�حدّ سوف نبحث أسس المقار�ة الإسلاميّة للقيم انطلاقا من القرآن    ،)1(   �� مجال �عينھ

ومجالا��ا   بأقسامها  النّبوّ�ة  السنّة  من  انطلاقا  ثمّ  والتّحديد،  شريع 
ّ
للت الأوّل  المصدر  باعتباره  الكر�م، 

قض حول  الإسلام  ري 
ّ

مفك �عض  أنتجھ  لما  الأكيدة  العودة  جانب  إ��  هذا  وا�خ��، ا�ختلفة،  الفضيلة  ايا 

 .)2(  وتحصيل السّعادة باعتبارها نتيجة الفعل الأخلا�ّ� وغايتھ الرّئيسة 

الفضائل والسّلوك نحو   ال��ام  إ��  أكيدة  الكر�م، يجد فيھ دعوة  القرآن  إ��  النّاظر  �عود  وفعلا، ح�ن 

ا�خ��، وهذه الدّعوة توجّھ إ�� الإ�سان مُطلق الإ�سان، وأساسها الأوّل هو أنّ البشر جميعا عل��م أن يفعلوا  

أ يُطلب م��م  �ي فطرهم عل��ا، حيث 
ّ
ال تقتضيھ فطرة الله  ذي  وفق ما 

ّ
ال المطلق  ا�خ��  بمثال  ن �س��شدوا 

كر ا�حكيم ملامح  
ّ

� بوضوح �� آي القرآن الكر�م، وخاصة عندما يرسم الذ
ّ

حدّده ا�خالق لهم، وهذا ما يتج�

اعات، بقدر ما �ع�ي أيضا ال��ام ال�ائن البشريّ  
ّ
سبة إليھ انقياد ا�جوارح بالط

ّ
�ي لا �ع�ي بالن

ّ
قيمة ال�ّ�، وال

ِ��َّ لسّموّ الأخلا�ّ�، قال �عا��:  بمقام الرّفعة وا
ۡ
كِنَّ ٱل

ٰ
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ۡ
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ۡ
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 وقال جلّ وعلا: 
َ

ۡ�ِ�مۡ وَلا
َ
 عَل

ٌ
وۡف

َ
 خ

َ
لا

َ
بِعَ هُدَایَ ف

َ
مَن ت

َ
ى هُدࣰى ف ِ

ّ
� م مِّ

ُ
ك

َّ
تِیَن

ۡ
ا یَأ إِمَّ

َ
 ف

ۖ
 مِۡ�َ�ا جَمِیعࣰا

۟
وا

ُ
ا ٱهۡبِط

َ
ن

ۡ
ل

ُ
 هُمۡ  ﴿ق

 ﴾
َ

ون
ُ
 .]38البقرة/[یَحۡزَن

ى للنّاس  
ّ
اهد، حيث يتأ�

ّ
ا�ي من خلال القرآن فهو البحث عن حالة من الصّلاح �� عالم الش

ّ
أما الأساس الث

بيعة، وأن يتعا�شوا مع اختلافا��م، وأن يتعارف �عضهم ع�� �عض، وأن يبلغوا درجة  
ّ
أن ين�جموا مع الط

ِ هُوَ  الفلاح عند الأو�ة إ�� الله يوم ا�حساب، يقول عزّ وجلّ:  
جِدُوهُ عِندَ ٱ�َّ

َ
ۡ�ࣲ� ت

َ
نۡ خ م مِّ

ُ
سِك

ُ
نف

َ
 لأِ

۟
مُوا دِّ

َ
ق

ُ
﴿وَمَا ت

 
ساس):  -1

ٔ
بنانيّ، بيروت،  -انظر هنا، خاصّة المعجم الفلسفيّ لجميل صليبا. (مادّة ا

ّ
صليبا جميل: المعجم الفلسفيّ، دار الكـتاب الل

 .1/63م، 1982لبنان، 
خلاقيّ، مثل ما هو واضح في   -2

ٔ
خلاق، حين اعتبروا السّعادة بغية الالتزام الا

ٔ
رسطيّة للا

ٔ
اتّجه غالب فلسفة الإسلام إلى نفس الرّؤية الا

نظ 
ُ
خلاقيّ للمسلمين. لمزيد التّوسّع ا

ٔ
و في مقدّمة "ابن خلدون"، بل وفي غالب التّراث الفلسفيّ الا

ٔ
و "مسكويه"، ا

ٔ
ر فلسفة "الفارابيّ" ا

 : هنا
خلاق إلى نيخوماخوس، ترجمة إسحاق بن حنين، تحقيق عبد الرّحمان بدويّ، دار التّراث العربيّ، بيروت، لبنان،  - 

ٔ
رسطو: الا

ٔ
ا

 م.1989
لبير نصري نادر، دار المشرق المطبعة الكاثوليكيّة، بيروت، لبنان،  -

ٔ
هل للمدينة الفاضلة، تقديم وتحقيق ا

ٔ
راء ا

ٓ
بو نصر: ا

ٔ
الفارابي ا

 .2م، ط1986
لبير نصري نادر، دار المشرق المطبعة الكاثوليكيّة، بيروت، لبنان،  -

ٔ
يــي الحكيمين، تقديم وتحقيق ا

ٔ
بو نصر: الجمع بين را

ٔ
الفارابي ا

 . 6م، ط2016
ل ياسين، دار المناهل، بيروت،   -

ٓ
عمال الفلسفيّة)، تحقيق وتقديم وتعليق جعفر ا

ٔ
بو نصر: تحصيل السعادة (الفارابي: الا

ٔ
الفارابي ا

 . 1م، ط1992لبنان، 



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  السابعةالسنة    -  والعشرون  السادس العدد    -مجل

ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا
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  ﴾
ۢ

حِیمُ ورࣱ رَّ
ُ

ف
َ
َ غ إِنَّ ٱ�َّ  

َۖ  ٱ�َّ
۟
فِرُوا

ۡ
غ

َ
وَٱسۡت  

ۚ
جۡرࣰا

َ
أ مَ 

َ
عۡظ

َ
وَأ ۡ�ࣰ�ا 

َ
و��ذا المع�ى ت�ون الأخلاق وسيلة    ،]20المزمّل/[خ

وا�خضوع   هوات، 
ّ

الش إ��  الرّجوع  أش�ال  �لّ  ضدّ  حيا��م  يحصن  ما  ونحو  النّاس،  ينفع  ما  نحو  وطر�قا 

للانفعالات، والسّ�� ع�� منوال الفاسدين، فالقرآن لا ير�د للأخلاق أن ت�ون مجرّد مبادئ وقناعات يحملها  

القناعات إ�� أفعال وممارسة، ولهذا نفهم شدّة الاق��ان ب�ن الإيمان    النّاس، بقدر ما ير�د أن تتحول هذه

 والعمل الصا�ح �� القرآن الكر�م، قال �عا��:  
ٰ
ِ�حَـ

ٰ
ـ  ٱلصَّ

۟
وا

ُ
 وَعَمِل

۟
وا

ُ
ذِینَ ءَامَن

َّ
، وهذا هو  ]82البقرة/[تِ﴾ ﴿ٱل

ب�ى الأخلاق ال�ونيّة، إذ لا مع�ى ل�خ�� و للفضيلة ح�ن ندركها ونتفهمها و��� ��ا،  
ُ
ذي عليھ ت

ّ
الث ال

ّ
الأساس الث

 دون أن نمارسها ونتقيّد ��ا. 

أمّا �� السنّة النّبوّ�ة، فالإقرار ب�ونيّة الأخلاق وا�ح �� أسانيد ا�حديث وأش�الھ، قبل أن ي�ون ظاهرا  

أو مكشوفا �� مضام�ن هذه الأحاديث العديدة والمتنوّعة، ولنا �� "خطبة حجّة الوداع" خ�� دليل ع�� ذلك،  

با�خطاب يتوجّھ  م 
ّ
وسل عليھ  الله   �

ّ
ص� الأعظم  الرّسول  �ان  ا�حيثيّات    فقد  �لّ  أنّ  رغم  البشر،  �لّ  إ�� 

ذين �انوا معھ أثناء أداء فر�ضة ا�حجّ، وهذا يفيدنا 
ّ
ھ �ان وق��ا يخاطب �عضا من النّاس، ال

ّ
التّار�خيّة تفيد أن

�ي أو�ىى ��ا عابرة للزّمان والم�ان، وأّ��ا عبارة عن  
ّ
م يدرك جيّدا أنّ وصاياه ال

ّ
� الله عليھ وسل

ّ
بأنّ النّ�يّ ص�

ذين عل��م أن ي�ونوا أك�� ا��جاما �� قيمهم ومعاي��هم وأح�امهم الأخلاقيّة.ر 
ّ
 سالة وا�حة المع�ى للعالم�ن ال

أنّ   ع��  كتأكيد  النّاس"،  أّ��ا  "يا  لفظة  استخدام  الوداع)،  حجّة  ا�خطبة(خطبة  هذه   �� ف 
ّ
تكث لقد 

ما هو الإيمان  
ّ
إن الأساس ا�حقيقيّ لأخلاق �ونيّة تنقذ البشر من جهال��م وتبعدهم عن مظاهر الاستعلاء 

انطلا الوحدة  هذه  عن  �عّ��وا  أن  عل��م  وأنّ  واحد،  أصل  من  النّاس  جميع  الأخلا�ّ�، بأنّ  ال��امهم  من  قا 

ا، لا يبقي أيّ إم�انيّة   باعتباره عهدا فيما بي��م وعهدا مع الله، من أجل عالم أك�� خ��ا وفضيلة ومودّة وحُب�

م  
ّ
� الله عليھ وسل

ّ
للهيمنة أو السّيطرة، أو نوازع استغلال الإ�سان للإ�سان، وهو ما يظهر �� �شديده ص�

كم لآدم، و 
ّ
هم  ع�� القول: "�ل

ّ
 هل بلغت، الل

ّ
آدم من تراب"  و " ليس لعر�يّ فضل ع�� َ�ج�يّ إلا بالتّقوى، ألا

 فاشهد". 

وضمن سياق ا�حاولات الفكرّ�ة الفلسفيّة م��ا والصّوفية، لتأسيس منظور أخلا�ّ� عالميّ و�و�يّ، نجد 

  
ّ

رور الممكنة، والرّذائل ا�ختلفة، إلا
ّ

ھ لا مع�ى لمنوال قي�يّ، يحرّر الإ�سان من �لّ الش
ّ
�شديدا وا�حا ع�� أن

�ي ت�ون ف��ا الإ�سانيّة قاطبة، مستعدّة لأ 
ّ
ال حظة 

ّ
ن تقبل بوحدة المعاي�� وشمول التّمتّع با�حقّ ع��  �� ال�

ذي من خلالھ تصبح  
ّ
ر�قة كذلك هو المقت�ىى والأساس، ال

ّ
نفس القدر، وعموم الال��ام بالواجب بنفس الط

 الأخلاق أساسا لسعادة الإ�سان، ومنطلقا حقيقيّا لمغالبة أهواء النّفس، و�لّ تلك الانفعالات ا�حيوانيّة. 

إنّ أساس الأخلاق ال�ونيّة هو أن يدرك الإ�سان حقيقة وضعھ ك�ائن يحتاج للتّوجيھ والإرشاد والمراقبة،  

ق الأمر بمرشد داخ�ّ� هو النّفس، أو الضّم��، أو صوت القلب والفطرة، كما يدافع عن ذلك "ابن  
ّ
سواء �عل

خارجي�  ها  مُوجِّ �ان  أو  يقظان"،  بن   �ّ�" المشهورة  قصّتھ   �� النّاس  طفيل"  ع��  الأخلاقيّة  سلطتھ  يفرض  ا 

الأخلاق   ير�طون فكرة  ذين 
ّ
ال المتصوّفة  الأمر عند  الرّوحا�يّ، كما هو  والنّفوذ  التّأث��  اعتمادا ع��  جميعا 

بتھ التّجارب فأصبح  
ّ

العالميّة بفكرة "الرّمز" أو "النّموذج المثال"، سواء �ان نبيّا رؤوفا بالعالم�ن، أو شيخا هذ

الأخذ بأيدي النّاس نحو الفضيلة وا�خ��، أو سواء �ان حاكما فيلسوفا �علم بمقادير الفضائل    قادرا ع��



ةِ: وجهة نظر إسلاميّة مِي�
َ
خلاق العَال

ٔ
 نزار صميدة   د.  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــ ـ مُمْكِنَاتُ الا
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وطرق ا�خ��، مثلما �علم رّ�ة البيت بمقادير التّوابل كما يبّ�ن ذلك الفارا�ي، أو انطلاقا من السّلطان ونفوذه  

 وقهره كما �ش�� إ�� ذلك "ابن خلدون".

وا�ح إذن أنّ للإسلام رؤ�ة أخلاقيّة مت�املة، لا تخاطب أمّة أو شعبا أو مجتمعا �عينھ، بقدر ما تتوجّھ  

قام ع�� مجموعة من الأسس، أهمّها ع�� الإطلاق الاع��اف بوحدة الأصل 
ُ
ت البشريّ، و�� رؤ�ة  ال�لّ  نحو 

ساوي ب�ن النّاس �� ا�حقّ والواجب، والنّظ
ّ
ر إل��م من زوايا التّكر�م والتّحر�ر، فا�خ�� والمص��، والإقرار بالت

 واحد وع�� النّاس جميعا أن يتعاونوا من أجل تحقيقھ وتحصيل مغانمھ واقتسامها. 

 : رهانات المنظور الإسلاميّ للأخلاق العالمیّة وراهنیّته  -5

ل ن�ج أو طر�قة خلاص فرديّ،  
ّ
ھ لا يُمث

ّ
ما هو ثابت هو أنّ الإسلام دين وشريعة وعلم وعمل، بما �ع�ي أن

 إ�سا�يّ إ�� الإ�سا�يّ، �� إطار صياغة  
ّ

ما يتوجّھ �جميع النّاس �� �لّ الأزمان والأماكن، ليأخذهم من اللا
ّ
و�ن

ف عند  علاقا��م فيما بي��م، ووجوه ارتباطهم بالعالم والتّار�خ
ّ
 الإ�سان ع�� أن لا يتوق

ّ
، ثمّ إنّ الإسلام يحث

أجل   الفعل من  النّتائج ومداومة  تحقيق  إ��  أيضا  يدعوه  ما  بقدر  النيّة،  أو  با�حاجة  عور 
ّ

الش أو  الرّغبة، 

اقة والوسع من أجل بلوغ الهدف وتحقيق المقصد، ومن هذا المنطلق نتحدّث عن راهنيّة  
ّ
الأفضل، و�ذل الط

رها �� عصره. أما حديثنا عن  الرّؤ�ة الإ 
ّ

سلاميّة، أي استجاب��ا �حاجات الإ�سان، و�حاط��ا بواقعھ، وتجذ

�ي تحدّد مسار هذه الرّؤ�ة  
ّ
الرّهانات فيتّصل جوهرّ�ا بتلك الغايات البعيدة أو المقاصد والأهداف العامّة، ال

 الإسلاميّة، وتتفهّم طبيعة علاق��ا بالكينونة الإ�سانيّة. 

جاء   التّصوّر  هذا  أنّ  حيث  إن�ارها،  يمكن  لا  وا�حة  راهنيّة  لھ  الإسلاميّ  الأخلا�ّ�  التّصوّر  أنّ  د 
ّ

المؤك

السّبيل   كيف  وهو:  العالم  �لّ   �� وهناك  هنا  صداه  و���دّد  اليوم،  إ��  نحملھ  زلنا  ما  سؤال  عن  للإجابة 

رور  
ّ

�ي ��دّدت بموجب هذه "الش
ّ
دت عن �سارع وت��ة  لاستعادة الإ�سان لإ�سانيّتھ، ال

ّ
�ي تول

ّ
ا�جديدة"، وال

التّقدّم الماديّ، وهيمنة قيم النّجاعة الاقتصاديّة و�عاظم الأنانيّة، وتحوّل المنفعة والمص�حة إ�� مدار مركزيّ  

 �حياتنا ا�جديدة؟

� هنا بوضوح، ح�ن ندرك أنّ هذا الدّين يقدّم لنا الإجابة  
ّ

إنّ راهنيّة الأطروحة الأخلاقيّة الإسلاميّة تتج�

ذي طرحنا، حيث تدعو الإ�سان إ�� ما سمّاه كبار فلاسفة الأخلاق بالاعتدال  
ّ
ال�افية عن هذا السّؤال ال

لذات تحقيق  إ��  مدعو  البشريّ  فال�ائن  والواقعيّة،  درجات  والتّوازن  أع��  و�لوغ  رغباتھ،  من  ن 
ّ

والتّمك ھ 

الغبطة والسّعادة بما يتحقّق لھ من رفاه، وما يجنيھ من ز�نة ومتعة، ولكنّھ �� الآن نفسھ مدعو إ�� الال��ام  

اسِ حُبُّ  بالقيم والمبادئ، دونما إفراط أو تفر�ط، ففي القرآن تأكيد ع�� ذلك وا�ح �� قولھ �عا��:  
َّ
نَ لِلن ﴿زُّ�ِ

 
َّ

یۡلِ  ⁠ا هَوَ ٱلش
َ

خ
ۡ

ةِ وَٱ� فِضَّ
ۡ
هَبِ وَٱل

َّ
رَةِ مِنَ ٱلذ

َ
نط

َ
ق

ُ ۡ
طِ�ِ� ٱلم

ٰ
ـ
َ
ن

َ
ق

ۡ
 وَٱل

َ
بَنِ�ن

ۡ
ءِ وَٱل

ۤ
سَا ِ

ّ
  تِ مِنَ ٱلن

ۗ
حَرۡثِ

ۡ
مِ وَٱ�

ٰ
عَـ

ۡ
�
َ ۡ
مَةِ وَٱلأ سَوَّ

ُ ۡ
ٱلم

 
َ
ابِ﴾ ⁠ ذ

�
ـ
َ ۡ
ُ عِندَهُ ۥحُسۡنُ ٱلم  وَٱ�َّ

ۖ
یَا

ۡ
ن حَیَوٰةِ ٱلدُّ

ۡ
عُ ٱ�

ٰ
ـ
َ
 و�� قولھ �عا��:    ،]14آل عمران/[لِكَ مَت

َ
ة

َ
مَ زِ�ن لۡ مَنۡ حَرَّ

ُ
﴿ق

حَیَوٰةِ ٱلدُّ 
ۡ

 ِ�� ٱ�
۟
وا

ُ
ذِینَ ءَامَن

َّ
لۡ ِ�َ� لِل

ُ
قِۚ ق

ۡ
ز تِ مِنَ ٱلرِّ

ٰ
بَـ یِّ

َّ
رَجَ لِعِبَادِهِۦ وَٱلط

ۡ
خ

َ
ِ�یۤ أ

َّ
ِ ٱل

 ٱ�َّ
ۗ
مَةِ

ٰ
قِیَـ

ۡ
 یَوۡمَ ٱل

ࣰ
الِصَة

َ
یَا خ

ۡ
ن

 
َ

ذ
َ

 ﴾ ⁠ ك
َ

مُون
َ
َ�عۡل وۡمࣲ 

َ
تِ لِق

ٰ
ایَـ

�
ـ
ۡ
لُ ٱل صِّ

َ
ف

ُ
لِّ  و�� قولھ أيضا    ،]32الأعراف/[لِكَ ن

ُ
مۡ عِندَ �

ُ
ك

َ
ت

َ
 زِ�ن

۟
وا

ُ
ذ

ُ
بَِ�یۤ ءَادَمَ خ

ٰ
﴿یَـ

 
۟
رَُ�وا

ۡ
 وَٱش

۟
وا

ُ
ل

ُ
﴾ مَۡ�جِدࣲ وَ�

َ
سۡرِفِ�ن

ُ ۡ
 یُحِبُّ ٱلم

َ
ھُ ۥلا

َّ
 إِن

۟
وۤا

ُ
سۡرِف

ُ
� 

َ
 . ]21الأعراف/[ وَلا



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  السابعةالسنة    -  والعشرون  السادس العدد    -مجل

ٔ
 2025)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(252) 

إنّ راهنيّة ا�حلّ الإسلاميّ تكمن أساسا �� تجنّب �لّ معا�جة لا واقعيّة ولا إ�سانيّة، ولا تار�خيّة، فالرّؤ�ة  

�ي يؤسّسها الإسلام و�دعو إل��ا، لا تتجاوز واقع البشر اليوم، ولا تطال��م بما لا �ستطيعون، ولا  
ّ
الأخلاقيّة ال

ر �حداث��م أو رغب��م �� أن ي�ونوا أسي 
ّ

 ادا ع�� العالم، و�� أن �عيشوا �� تطوّر ورفاه وقوّة. تتنك

باعتباره   ز ع�� الإ�سان 
ّ

المتا�ع للأخلاقيّة الإسلاميّة يجدها ترك الرّهانات، فإنّ  أمّا فيما يتّصل بمسألة 

الرّهان   إذ  �حرّ�تھ،  وتثبيتا  الإ�سان  لكرامة  �عز�زا   
ّ

إلا والفضائل  للقيم  التّأسيس  فليس  والهدف،  الغاية 

ذي    الأوكد من هذه المنظورّ�ة الأخلاقيّة هو إبقاء الإ�سان �� 
ّ
مرتبة التّمّ��، عندما ينقاد بإرادتھ إ�� ا�خ�� ال

�� هذا الوجود،  العالم، فلا �ىيء �عدل قيمة الإ�سان  �� أفعالھ تجاه نفسھ وتجاه الآخر�ن وتجاه   �
ّ

يتج�

ما خلق لأجلھ. 
ّ
ذي إن

ّ
 ال

ابت أن الإسلام يقصد من خلال تأكيده ع�� ال��ام السّلوك الأخلا�ّ� القو�م، إ�� جعل الإ�سان ��� 
ّ
والث

قا معناه أن ي�ون قادرا  
ّ
 مع�ى، فأن ي�ون الإ�سان متخل

ّ
مسؤوليّتھ و�درك أنّ كينونتھ تبتعد عن العبث واللا

تم عن  فعلا  ومعّ��ا  الرّشاد،  لسبيل  ومتبيّنا  ا�حدود،  وضع  من  ع��  بكث��  القرآن  �جّ  ولهذا  إ�سانيّتھ،  ام 

القصص حّ�ى ينبّھ إ�� مزالق الأقدم�ن، و�ؤسّس �� الآن نفسھ لنموذج أخلا�ّ� إرشاديّ يأخذ بيد البشرّ�ة، 

الوجود   ي�ون  ��ا  �ي 
ّ
ال الفضائل  والأخوّة وا�حبّة، وسائر  سامح 

ّ
والت العدل  ليجعلها قادرة ع�� ترسيخ قيم 

 مشرقا. 

ل �� تزكية النّفوس وتطه��ها من �لّ شرور الفساد والإفساد، حّ�ى يتمّ  
ّ
أمّا الرّهان الآخر فهو ذاك المتمث

التّمي�� بوضوح ب�ن حالة "إبليسيّة" قوامها التّكّ�� والعنف وممارسة الشرّ والوقوف ضد ا�خ��، و��ن حالة 

بالآ  بالمساواة والتّضامن والقبول  جاه الفضيلة ع��  "إ�سانيّة" قوامها الو�� 
ّ
ات  �� خر والتواضع لھ، والسّ�� 

 نموذج �سمّيھ القرآن "ا�حسن�ن" أي "ال�اظم�ن الغيظ والعاف�ن عن النّاس". 

إ��   أنّ المنظور الأخلا�ّ� الإسلاميّ لا يزال قائما  ات، 
ّ

بالذ السّياق  وما يمكن استخلاصھ ها هنا و�� هذا 

مأزق   من  و�خرجھ  مطالبھ،  جيّدا  و�فهم  العصر  إ�سان  يخاطب  ھ 
ّ
لأن والاهتمام،  بالاعتماد  وجديرا  اليوم 

�ي عا
ّ
�دّد والضّياع، وهو ما �علنھ فلسفات اليوم ال

ّ
دة ما نصنّفها ضمن سياق التّجديد المرتبط  التّطرّف وال�

 .)1(  بنقد ا�حداثة. والكشف عن أمراضها أو الدّفاع ع��ا من خلال تقو�مها

ثم إنّ هذه الرّؤ�ة الأخلاقيّة الإسلاميّة تراهن بالأساس ع�� صلاح وضع النّاس، والتّأسيس لعالم قوامھ  

و�شكيل   والمغالبة،  والهيمنة  التّفر�ق  خطابات  عن  الإ�سان  حقوق  ورعاية  والتّضامن،  والسّلم  التّآ�س 

 إ�سا�يّ و�دينھ مهما �ان مصد
ّ

لم واللا
ّ
ره، و�ثمّن عاليا قيم ا�حرّ�ة والمساواة  لموقف �شريّ موحّد �عادي الظ

 والتّعا�ش المش��ك، والانتماء إ�� الأرض وطنا ل�جميع. 

 
جل استبدالها بمشروع   -1

ٔ
ذين انقسموا بين داعم لنقد مشاريع الحداثة من ا

ّ
نحن نشير هنا إلى ذلك الاختلاف بين الفلاسفة اليوم، ال

ن نعالجها، لنعيد لهذا المشروع طابعه الإنسانيّ  
ٔ
تي علينا ا

ّ
صابتها بعض العلل ال

ٔ
نّ الحداثة لم تفشل وإنما ا

ٔ
خر، وبين مدافع عن ا

ٓ
ا

 
ُ
خلاقيّ. ا

ٔ
درنو" (والا

ٔ
لة وتصوّرات "هابرماس" (Adornoنظر هنا إلى هذا الاختلاف بين مواقف "ا

ٔ
) حولها، في  Habermas) من المسا

خلاقيّة. 
ٔ
لات الحداثة ونتائجها الا

ٓ
 مستوى الحكم على ما
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الآن، وقد ان��ينا من معا�جة مسألة الأخلاق ال�ونيّة وممكنا��ا، وطبيعة الموقف الإسلاميّ م��ا، ننت�ي إ��  

المتفرّعة عن تناول هذه الإش�اليّة والمرتبطة بضمنيّا��ا ا�ختلفة، و��   مجموعة من النّتائج والاستخلاصات

 نتائج يمكن التّأكيد عل��ا �التّا��:

�ي   -
ّ
ال المفارقة  هذه  الإعلان عن   �� ل 

ّ
والمتمث اليوم،  أجمع�ن  النّاس  ع��  �سيطر  ذي 

ّ
ال ا�حادّ  الو�� 

هائل   ماديّ  تقدّم  إحراز  ب�ن  التّعارض  هذا   �� ية 
ّ
والمتجل آن،   �� م��ا  و�عا�ي  الإ�سانيّة  تحياها 

و  المؤلمة  والأحداث  الوقائع  ع��ا  �عّ��  مفزعة،  و�يتيقيّة  أخلاقيّة  لإ�سانيّة  وتراجعات  "ا�خادشة" 

 الإ�سان.

 عندما ي�ون فعلا مل��ما بجملة من الضّوابط   -
ّ

لا إم�انيّة ل�حديث عن رفعة الإ�سان وعلو مقامھ، إلا

�ي تقيھ شرور مهالك حقيقيّة تصل حّ�ى المساس بجوهره وماهيّتھ  
ّ
والقيم والقواعد الأخلاقيّة، ال

ا�حك عدّها  �ي 
ّ
ال والمدنيّة،  والمسؤوليّة  وا�حرّ�ة  �العقل  الأساسيّة،  الإ�سا�ي  وصفاتھ  عتبة  ماء 

 وشروط إم�انھ ا�حقيقيّة. 

راهنيّتھ   - و�إظهار  وثوابتھ،  أسسھ  عن  بالكشف  الإسلاميّ  الأخلا�ّ�  بالمنظور  التّعر�ف  وجوب 

قيودها   من  البشرّ�ة  بتحر�ر  قة 
ّ
المتعل رهاناتھ  وتأكيد  المعاصر،  الإ�سان  قضايا  مع  وا��جامھ 

ك �� مدى جدار��ا بقيادة العالم والسّيادة عليھ.
ّ

�ي تمنع اكتمالها و�شك
ّ
 ا�جديدة، ال

الإ�سان   - مستقبل  حول  الواسع  ا�جدل  سياق   �� مركزّ�ة  قيمة  من  الأخلاقيّة  للمسألة  ما  بيان 

(السّياسيّة، والإ�سا�يّ  الأخرى  المسائل  سائر  ع��  الأخلاقيّة)  (المسألة  المسألة  هذه  وتقديم   ،

�ستقيم   الإ�سا�يّ  الضّم��  يص�ح  عندما  ھ 
ّ
لأن والتّعليميّة...)،  �بوّ�ة 

ّ
ال� الاجتماعيّة،  الاقتصاديّة، 

 جميع مظاهر وجوده الأخرى.
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