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 حسب برغسون  
 

 

 

 

 ملخص: 

رأب   محاولة  خلال  من  برغسون،  نظر  وجهة  من  المش��ك  ا�حس  مفهوم  دراسة  إ��  المقال  هذا  ��دف 

الصدع ب�ن �ونھ مكمن آراء ا�جتمع ا�جاهزة ومصدر الأح�ام الظنية و��ن �ونھ نورا فطر�ا أو عقلا أو ذ�اء 

 
ّ
 �ش�

ّ
خر ل عدو الفلسفة اللدود، والآ ل مصدر الأح�ام اليقينية. فهو يحمل معني�ن متناقض�ن: أحدهما �ش�

برغسون العقل ي��ل لبناتھ من ا�حس المش��ك باعتباره إ��  لطالما ش�ل جوهر فعل التفلسف. فبالنسبة  

 أح�اما جاهزة، بمع�ى أ��ما نفس ال�ىيء. لذا يؤسس �حس آخر مبدع وخلاق، مرتبط بحدس ا�حياة.

 : ا�حس المش��ك، برغسون، الفلسفة، ا�حقيقة، الوهم. اتيحال�لمات المف

 

 

Abstract: 

This article aims to explore the concept of common sense from Bergson's perspective، by 

attempting to bridge the gap between its role as a repository of society’s ready-made opinions 

and source of probabilistic judgments، and its alternative conception as an innate light، or as 

reason or intelligence that grounds certain judgments. 

Common sense thus carries two contradictory meanings: one that stands as philosophy’s 

sworn enemy، and another that has always formed the very essence of philosophical inquiry. 

For Bergson، the intellect draws its raw material from common sense as a collection of pre-

formed judgments—in other words، the two are essentially the same. 

Hence، he proposes a different kind of common sense: a creative ، generative one، 

intimately tied to the intuition of life. 

Keywords: Common Sense, Bergson, Philosophy, Truth, Illusion. 
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 :  تقدیم  -1

ما درج ب�ن الناس وما انتشر بي��م وما اعتادوا عليھ وألفوه   بأنھ  common sense  ا�حس المش��كُ�عرف  

من أف�ار نظر�ة وعملية دون فحص أو تمحيص. بمع�ى أنھ مجموعة من الأح�ام المسبقة والمتواضع عل��ا 

ب�ن العامة من الناس. هذه الأح�ام ال�ي �ش�ل معيارا للصواب وا�خطأ وا�جمال والقبح... موجهة بذلك نمط  

لتحار�ھ، أتت كرد    الفلسفة بأسره، نحو وجهة معينة بطر�قة لا واعية. وهذا عينھ ما �شأت    ا�جتمع  تفك��

مع�ن. إ��ا هذا الصعلوك المتمرد الذي �شتم المفارقات    مجتمعفعل ع�� الأف�ار الساذجة الشائعة داخل  

ومأل معتادة  ل�جميع  تبدو  ال�ي  بّ�ن والتناقضات  صارخ  العداء  فإن  الطبيعي�ن  ا�حكماء  عهد  ومنذ  وفة. 

 ال�ي تث�� تقززها واشم��ازها.  الأح�ام المسبقة و��ن هذه  الفلسفة ومحتدم ب�ن 

، فتارة �ع�� عن المع�ى الثاوي خلف ال�لمات وتارة �ع�� عن الاتجاه أو  Sense�عددت استعمالات مفردة 

). ف�ي بالنسبة ل��غسون ليست خزان معان بقدر ما �� فعل حركة  119  ص،  2025الوجهة (حمادي أنوار،  

فكر�ة تتجھ مباشرة إ�� موضوعها الذي هو ا�حياة وتتما�� معھ. فا�حس ��ذا المع�ى ليس عملية اكتشاف 

 لما هو موجود سلفا و�نما هو مشاركة �� ا�خلق والإبداع.

 ا�حس المش��ك ومع ما �عرفھ مفردة ا�حس من اش��اك �� المع�ى، فإ��ا تزداد غموضا حالما نخصها ب

حصرا، الذي يطلق �� أحيان كث��ة ع�� معان جمة قد تبدو متنافرة أو متناقضة ح�ى؛ م��ا ما هو مرتبط  

��ا   قال فيُقصد 
ُ
ت العقل وقد  نقولها فنقصد  الظنية، وقد  بالأح�ام  اليقينية وم��ا ما هو مرتبط  بالأح�ام 

أبرز استعمالاتھ؟ وأية علاقة الإحساس أو الشعور. فما المقصود من ا�حس المش��ك فلسفيا؟ وأين تكمن  

تر�طھ بالفلسفة؟ هل �� علاقة ودّ أم علاقة عداء؟ وكيف حل برغسون التناقض الظاهر من �عدد معا�ي 

 ا�حس المش��ك؟ 

 : أبرز استعمالات لفظة الحس المشترك  -2

الوقوف عند  إ��  ما نصبو  بقدر  لل�لمة  الفلسفية  الفقرات جرد الاستعمالات  نتغيا من هذه  قطعا لا 

، ل�ي نفهم حقيقة �عدد ا�حس المش��ك الفلسفات ال�ي وقف عندها برغسون نفسھ �� إطار حديثھ عن  

 معانيھ حسب الفلسفة ال��غسونية. 

اقليتلكم أغلظ   ق.م) ع�� العامة من الناس والغوغاء، لدرجة أنھ   470  –ق.م    Heraclitus  )535  ه��

قد �ش��هم بالكلاب أو ا�حم�� أو يلق��م بالمراميط والأطفال أو الس�ارى أو البلهاء... احتقارا لهم، لكنھ لم 

إ��  111-101ص،  1983شذرة (فر�در�ك نيتشھ،    126يصف أف�ارهم إطلاقا، طوال   تنت�ي  بأ��ا أف�ار   ،(

. بل الأد�� من هذا أنھ يؤكد ع�� أن ما ينب�� أن ننصت لھ جميعا هو ذاك المش��ك ب�ن ا�حس المش��ك

. يقول ه��اقليت: «إن الفكر مش��ك ب�ن اللوغوسوتارة أخرى    الفكرجميع الناس، ذاك الذي �سميھ تارة  

)، و�قول أيضا: «ل�ي نت�لم بذ�اء، يجب أن �ستمد قوتنا مما هو مش��ك  110صا�جميع» (المصدر نفسھ،  

ب�ن ا�جميع، كما �ستمد المدينة قو��ا من القانون، وأك��، ذلك أن القوان�ن البشر�ة �غذ��ا القانون الإل�ي 

).  110صالوحيد، الذي �سيطر ع�� �ل �ىيء ع�� هواه، يكفي �ل �ىيء و�فوق �ل �ىيء» (المصدر نفسھ،  
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لكن هل �عت�� هذا المش��ك حسا؟ ذاك ما لا نجرؤ ع�� الإقرار بھ، غ�� أنھ حتما ضرب من الإصغاء، إصغاء  

). و�نما هو إصغاء بنوع  109صلا بالأذن وهو القائل: «العيون �� شهود أصدق من الآذان» (المصدر نفسھ،  

منھ إ�� غ��ها،    المناخ��. بل حاسة الإصغاء عنده أقرب إ��  با�حس السليم  نيتشھ الذي �سميھ    ا�حدس،  من 

).  102صالمصدر نفسھ،  (إذ يقول: «إذا تحولت �ل الأشياء إ�� دخان، فإننا سندركها بواسطة المناخ��»  

و�ضيف أيضا: «بالإصغاء، لا إ�� نف�ىي، بل إ�� اللوغوس، من ا�حكمة الاع��اف بأن ال�ل هو واحد» (المصدر 

هو ما يقف خلف �ل حواسنا دون استثناء، يوحد �ل المعطيات    المش��ك). والأكيد أن هذا  105صنفسھ،  

 ال�ي �ستقبلها ع�� تناقضا��ا، وسواء أسمينا هذه الملكة حسا أو حدسا ف�ي هذا المش��ك عينھ.

ق.م) الذي أغلظ �� وصف ا�جمهور بأ��م   480  -ق.م    Parmenides  )540لبارمنيد  والأمر نفسھ بالنسبة   

جهلة وعديمو التفك��، لكن وهو يتحدث عن آرا��م، لا يصفها أبدا با�حس المش��ك. بل الأقرب إ�� المش��ك  

 الذي يوحد لا الآراء ال�ي تفرق. الفكرب�ن جميع الناس من جهة، والوجود من جهة أخرى؛ هو 

أن  أيضا  الأف�ار أرسطو  والملاحظ  �عرض  الطبيعي�ن،  وا�حكماء  اليونان  فلاسفة  جل  كحال  حالھ   ،

السائدة �� عصره وأف�ار السابق�ن عليھ، ثم ينقضها الواحدة تلو الأخرى، وهذا دأبھ �� جل المباحث. ولم 

بأف�ار   يدعوها  قط  المش��كنصادفھ  �س�ي  ا�حس  بل  مش���ا.  ال�ي   حسا  الإحساسات  تجتمع  حيث 

بھ يقر  ما  ا�خار��. وهذا  العالم  نظر   لالاند  �ستقبلها من  المش��ك، حسب وجهة  ل�حس  �عر�فھ   �� أيضا 

). فا�حس المش��ك لفظ دال 1269-1268  ص،  2001عموما (أندر�ھ لالاند،    السكولائي�ن ا�جددأرسطو و

 : خاصيت�ن اثنت�ن، وهو ��ذا المع�ى لھ  وحدة الفاعل ا�ح��ي�� متنھ ع�� 

لسان   مش��كأنھ    الأو�� ع��  إياه  لالاند  �عر�ف  من  أيضا  وا�حا  وهذا  وا�حيوان،  الإ�سان  ب�ن 

الس�ولائي�ن بأن: «ا�حس المش��ك، المس�ى هكذا لأنھ يجمع و�مركز �ل الأحاسيس الأخرى، هو ذلك الذي  

� نحس بھ أننا نرى، أننا �سمع، إ�خ.؛ فهو �ستجمع أو يتلقى �ل الأحاسيس الأخرى فيؤلف بي��ا، إنھ الو�

الوحيد (إذا �انت هذه ال�لمة مسموحة) الذي يملكھ ا�حيوان والذي لولاه لما �ان �� الإم�ان تفس�� وحدة  

 ).1269ص حياتھ» (المصدر نفسھ، 

،  2005، وهذا ما نلمحھ بوضوح �� مقالتھ "الألفا الك��ى" (إمام عبد الفتاح إمام  درجاتأنھ    والثانية  

)، إذ ي���� �� عرضھ لسلم ال�ائنات تبعا لمل�ا��ا؛ أي من ا�حواس، إ�� الإحساسات ال�ي يوحدها  257  ص

والاستدلال،  الذاكرة،  مثل:  فيھ  المتدخلة  المل�ات  ازدادت  �لما  قوة  ا�حس  هذا  و�زداد  المش��ك.  ا�حس 

فأساتذة �ل حرفة هم أك��  والصنعة، والتجر�ة، وا�خ��ة، والفن، وا�حكمة. يقول أرسطو �� هذا الصدد: «

تبجيلا، وهم �عرفون بحس أصدق، كما أ��م أك�� حكمة من العمال اليدو��ن؛ لأ��م �عرفون أسباب الأشياء  

من نقذ لاذع للسفسطائي�ن والغوغاء   أفلاطون ). ورغم ما شنھ  258صال�ي تم صنعها» (المصدر نفسھ،  

، ولكنھ يصفها بالظنون ا�حس المش��ك ع�� حد سواء، فإننا لا �ع�� ع�� �عت أف�ارهم بأ��ا أف�ار تنت�ي إ��  

 والآراء والظلال والأوهام... 

يبدأ     46مقالا أخذ منھ عشر�ن سنة من عمره ع�� صغر حجمھ �سبيا (حوا��    دي�ارتليس عبثا أن 

صفحة) �عبارتھ الشه��ة: ا�حس ا�جيد هو ال��يء الأفضل توزعا ب�ن الناس. ولما �ان هذا ال��يء موزعا ب�ن 
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بي��م جميعا. وهو ما من    ال��يء المش��كالناس بالتساوي، بحيث لا �شعر أحد أنھ بُخس حقھ فيھ، فإنھ  

شأنھ أن يوحدهم جميعا، وأن يوجههم إ�� سواء السبيل. إنھ هبة ر�انية وقبس إل�ي ونور فطري �� داخل  

ا�حس ا�جيد �ل إ�سان. الكن� الذي لا يحيد عن جادة الصواب والن�ي المعصوم عن ا�خطأ. لكن ما هذا  

 ب�ن الناس؟  المش��ك

�ع�ي أن ا�حس ا�جيد هو العقل نفسھ.    ا�حس ا�جيد والعقل،إن وضع دي�ارت لأداة الت�افؤ "أو" ب�ن  

فلا فرق ب�ن العقل وا�حس من حيث أ��ما �ىيء واحد، هو القدرة ع�� ا�حكم �ش�ل أحسن، وع�� تمي��  

، أي إنھ  بالاستقبالالصادق عن ال�اذب. إذن فا�حس ا�جيد هنا يقوم بدور�ن مت�امل�ن: الدور الأول متعلق  

يمثل مصفاة ل�ل ما هو وارد، ف��فض ال�اذب من الواردات و�قبل فقط الصادق م��ا. بينما الدور الثا�ي  

، أي إنھ يمثل أداة إنتاج المعرفة والأح�ام ع�� أكمل وجھ. ول�ي نفهم دوره �ش�ل أو�ح، لا بالإرسالمتعلق 

 بد من وضعھ �� سياقھ ب�ن با�� المل�ات.

�� الإ�سان ب�ن النفس وا�جسد، و�م�� �� النفس ب�ن مل�ات متعددة مثل الذاكرة وا�خيلة   دي�ارتيم��  

�سيفي   حقائقھ  يب�ي  دي�ارت  إ��  بالنسبة  والإ�سان  ا�جيد.  ا�حس  أو  والعقل  والإرادة   ا�حدسوالمفكرة 

سلاح  لاستنباطوا فا�حدس  سلاح    العقل.  الاستنباط  أما  المفكرةبينما  الدي�ار�ي .  معرفة    ا�حدس  فهو 

مباشرة بالموضوع، أي إنھ معرفة عقلية �سيطة لا يمكن إلا أن ت�ون بد��ية و�قينية طالما أ��ا صادرة عن 

فهو عملية مركبة تقوم ��ا المفكرة بناء ع�� علاقات ب�ن   الاستنباط الدي�ار�يالعقل أو ا�حس ا�جيد. وأما  

ب  �� ا�حدس  يحضر  البسيطة.  ا�حدوس  من  هذا   الاستدلالداية  سلسلة  مفاصل   �� أيضا  و�حضر 

المعقدة هاتھ،  �� عملية استدلالها  المفكرة  أن  إ�� حلقة أخرى. غ��  الانتقال من حلقة   �� أي  الاستدلال، 

توشك �� �ل �حظة أن تتسرع �� استنباط حكم دون مروره من مر�حة العقل أو �� إنتاج حكم بواسطة  

سان �� ا�خطأ. لذا ف�لما اق��بت المعرفة من ا�حس ا�جيد  ا�خيلة لا العقل. وهذا ما من شأنھ أن يوقع الإ�

لذا نجده �ستعمل حروفا  ابتعدت عنھ �انت أقل يقينا.  أو ا�حس المش��ك �لما �انت أك�� صدقا، و�لما 

مدرجة كث��ة للتعب�� عن مدى يق�ن حكم مع�ن، و�� حروف �ع�� إما عن الامتياز أو ا�جودة أو التوسط أو 

 نقصان أو الضعف. ال

أن هذا   ا�جيدغ��  إن �لمة    ا�حس  إذ  المستو�ات.  لتيارات فلسفية متعددة ع�� مختلف  يمهد  ما فتأ 

سيعت��ون أيضا العقل وا�حس شيئا واحدا،   فالتجر�بيون ا�حس إنما �� �لمة مش��كة وتقبل معان عدة.  

وأن هذا ا�حس ا�جيد أو ا�حس المش��ك هو نظ�� ل�حس المش��ك لدى أرسطو، أي إنھ جماع إحساسات 

الأق�ىى. مداه  إ��  الموقف  ��ذا  وسيذهبون  معينة،  علاقات  وفق  بي��ا  فيما   والروما�سيون   تتفاعل 

سيعت��ونھ ضر�ا من الشعور ا�خالص، أي أ��م سيتجاوزون اعتبار ا�حس بوصفھ انفعالا من موضوعات 

ي والمنطقي الصارم وا�خا�� سيعت��ونھ بوصلة العقل الر�ا��  والعقلانيون خارجية إ�� اعتباره فعلا خلاقا.  

من المشاعر. لك��م جميعا �عت��ون هذا ا�حس بمثابة قدس الأقداس الذي يفيض ع�� البشر�ة ب�ل ما هو 

 إ�سا�ي أو إل�ي ح�ى، �الو�� مثلا.



. عثمان البية  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــحسب برغسون    علاقة الفلسفة بالحس المشترك 
ٔ
 ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(327) 

إ��ا تم�� ب�ن ا�حس المش��كال�ي أضفت تمي��ا جديدا ع��    ال�انطية ومن ب�ن هذه التيارات نجد   ، إذ 

المش��ك و��ن    الفهم  للمعرفة،  والمنتجة  ا�حسية  للإدرا�ات  المستقبلة  المقولات  من  مجموعة  ع��  القائم 

المش��ك ع��   ا�حس  متعلق شعور    القائم  شعور  وهو  ذاتھ  الآن   �� وموضو��  هذا   بالذوق   ذا�ي  �غ��ه.  لا 

الشعور القب�� سابق ع�� �ل تحديد مفهومي. وهو نوع من الا��جام ب�ن قوانا المعرفية (ا�خيلة والفهم) 

و�اعث عن ر�ىى ذا�ي. لكن لما �انت قوانا المعرفية هاتھ مش��كة ب�ن جميع البشر �� ش�لها القب�� وا�خالص؛  

��ا ب�ن جميع البشر، و�ان ا�حكم ع�� ذلك الإنتاج موحدا ب�ن  �ان الشعور الذي يولده إنتاج ف�ي مع�ن مش�

ما   أن  إ��  الإشارة  و�جدر  أيضا.  ذاتية، ف�ي موضوعية  �انت  مهما  الأح�ام  أن هذه  �ع�ي  ما  البشر.  جميع 

، لا يمكن ال��هان ع�� وجوده. و�نما هو اف��اض أو مسلمة ضرور�ة لإم�ان حكم حسا مش���ا�سميھ �انط  

الذوق ولتفادي الوقوع �� الشكية. يقول �انط �� هذا الصدد: «و�ما أن إم�انية التبليغ العام لشعور تف��ض  

و�نما   حسا عاما، بإم�اننا أن نف��ض وجوده بحق، ومن دون أن �عتمد من أجل ذلك ع�� ملاحظات نفسية،

�ل منطق و�� �ل مبدإ   ع�� �ونھ الشرط الضروري لقابلية تبليغ معرفتنا تبليغا عاما، فإن هذا ما يف��ض �� 

 ).146 ص، 2005معرفة لا ي�ون شكيا» (إيمانو�ل كنت، 

  الفهم العادي �شعر �انط با�حرج ا�حاصل حول مفهوم ا�حس المش��ك الذي �ستعمل بمعني�ن: بمع�ى  

. بل إن ا�حس المش��ك بمعناه الثا�ي لا يمكن أن يقوم بدوره ع�� أكمل وجھ إلا  ملكة ا�حكم القبلية و�مع�ى  

وأن يتجاوزها، ع��    مسلمات الفهم العاديإذا تخطى ا�حس المش��ك بمعناه الأول وتجاوزه، أي أن يحقق  

التخلص من الأح�ام المسبقة ال�ي تجعل من أح�امنا مشروطة بقانون من خارج العقل، فتص�� بذلك هذه 

الأح�ام غ�� خالصة (أي غ�� خاضعة لقوان�ن العقل وحده) وتجعل من عقلنا سلبيا. وهذه المسلمات متعلقة 

ج العقل من حالة القصور والتبعية ع�� تخلصھ من ، و�� ع�� التوا��: خرو وملكة ا�حكم والعقل  بالفهم

، وخروج التفك�� من حالتھ الدوغمائية التنو�رالأح�ام المسبقة واعتماده ع�� تفك��ه ا�خاص وهذا هو مع�ى  

إ�� نفسھ من موقع شامل وهذا هو   الذاتية و�نظر  ثم  التفك�� المنفتحع�� تخلصھ من شروطھ  التفك��  ، 

الذي يجمع ب�ن النمط�ن السابق�ن من التفك�� �� نمط واحد لا ي��ك أي مجال للتمي�� بي��ما بحيث   المن�جم

وخلو   بالشعور،سمات خاصة، ��: أنھ متعلق    بالذوق المتعلق    ل�حس المش��كي�ونان ال��يء نفسھ. غ�� أن  

مية من المفاهيم، وأح�امھ قبلية وخالصة. وهذا ما جعل من �انط يقول فيھ: «�ستطيع أن نطلق بحق �س

ا�حس العام ع�� الذوق أك�� من �سميتھ ا�حس السليم، وأن ملكة ا�حكم ا�جمالية �� أك�� جدارة من ملكة 

 ).217صا�حكم العقلية بحمل اسم حس مش��ك» (المصدر نفسھ، 

ليس �انط وحده، بل نجد هذا التحديد ل�حس المش��ك �� فلسفات ش�ى، و�ن �ان ذلك ع�� نحو خجول. 

 ف�ل فلسفة تقدم مباد��ا الأو�� ع�� أ��ا �ونية إلا وت�جأ إ�� ا�حديث عن منبع قب�� لهذه المبادئ �امن �� 

... وهو موجود ع�� نحو مشاع ب�ن ا�جميع و�التساوي،  اللوغوسأو    الفكرأو    الضم��أو    الشعور أو    العقل

؛ الذي سيقف عند هذا التحديد ل�حس المش��ك، وسيحاول فحصھ برغسون بدء من سقراط إ�� حدود  

ومعرفة مدى مصداقية اتخاذه معيارا من�جيا �� إنتاجنا للأح�ام والمعارف. إذ إن لھ �لمة أخرى �� الموضوع، 

ا واحدا عندما يقول، �� معرض حديثھ عن المعرفة شيئ  الفهم وا�حس المش��ك واللغة فهو �عت�� كلا من  



ة نقد وتنوير 
ّ
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ٔ
 2025)  سبتمبر  -ا
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المباشرة بالأشياء كما ��، أ��ا: «ليست قصاصات [تم قصها] من �ل الواقع بالفهم ولا با�حس المش��ك ولا 

ا�حس ، فما الذي �عنيھ برغسون ��ذا؟ وما علاقتھ بحديثنا حول  )Henry Bergson, 2014, P.71(  باللغة»

 ؟ المش��ك

 : الحس المشترك واللغة  -3

اقعإن تحليلنا   هو اختباء منھ ف��ا. فالواقع وجد قبل أن توجد اللغة، وهو أك�� ا�ساعا من    اللغة ��    للو

منھ دوائر �� أسماء معينة تر�ط فيما بي��ا بمعية الذهن    تجزئ أن يت�ح ��ا أو أن �شملھ. و�ل ما تفعلھ أ��ا  

إ��ا �عيد تركيب الواقع، وعملية التقسيم وال��كيب هذه لا يمكن أن تتم إلا   بروابط منطقية معينة، أي 

با�جاهز داخل   باللغة هو اتصال مباشر  المباشر  �� م�ان وح�� معين�ن. والاتصال  الواقع وتثبيتھ  بتحي�� 

)، أي  Ibid، p. 52بالعادة والمألوف، و«عرضنا ل�حركة والتغ�� المألوفت�ن �عوقاننا عن الرؤ�ة» (ا�جتمع، أي  

وهما مألوفت�ن لأ��ما تنتميان إ�� اللغة. وعندما يتم التعب�� عن ا�حركة �� اللغة،    عن رؤ�ة الواقع كما هو.

 فإنما يتم التعب�� ع��ا �� تركيب متوالية من ال�لمات ال�ي �ش�ل صورا لأجزاء من الواقع.

�� الاتصال المباشر   الفيلسوف  اقعيكمن دور  إ��  بالو �� القفز  ��  اللغة    لا  البث  رأسا. إذ إن محاولة 

 ,.Ibidفقط؛ لأن «المفاهيم معبأة �� اللغة» (  اللغة لن يقودنا إ�� الواقع و�نما سيجعلنا حبي�ىي    المفاهيم

p.73  ��أك�� من انتما��ا إ�� الواقع، و«ا�جتمع يقتطع من الواقع فقط ما يحتاجھ»    ا�جتمع)، واللغة تنت�ي إ

)Ibid., p. 91  عموما �� إش�الات تنت�ي اللغة  )، و�التا�� فإن جميع الإش�الات ال�ي تنطلق من المفاهيم ومن

 مع�ن، أي أ��ا لا تنفك ت�ون جزء من ا�حس المش��ك، إن لم تكن �� منشأ ا�حس المش��ك نفسھ.   مجتمعإ��  
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معيار   والتم�� إن  عنھ    الوضوح  يتحدث  غياب  دي�ارتالذي   �� قائمة  لھ  تقوم  أن  يمكن  لا  مسلمة  ، 

نفسھ   �انط (ا�حس ا�جيد) رغم ما �ع��ي هذه المسلمة من غموض. وهو غموض أحس بھ    ا�حس المش��ك

إبان عرضھ لها، ف�ي تظل غ�� محددة تحديدا تاما، و�نما دليل وجود ا�حس المش��ك أننا نحسھ �� داخلنا 

 �� لها  إيلافنا  الفكرة وضوحا بقدر  اللغة. وتزداد  القدر. غ�� أن حامل ا�حس المش��ك هو  جميعا و�نفس 

). فهو �سك��ا و�ت�ح ��ا. لذا ليس الوا�ح Ibid., p.72اللغة، إذ «الفكر �ستعمل بدون شك دائما اللغة» (

هذا   شاء  مهما  خلالها،  من  إلا  المش��كوا�حا  �عت�  ا�حس  لغة أن  نتاج  فهو  ع��ا.  وسابقا  قبليا  نفسھ   �

�� هذا النوع من المنا�ج، الذي يدعوه برغسون بالمن�ج الك�ي أو المي�اني�ي، لا يخرج  فالوضوح  وحبيس لغة.  

ا�جاهزة أو من حيث أنھ   مكمن الأح�ام، ب�ل معا�ي ا�حس المش��ك: سواء من حيث أنھ  ا�حس المش��كعن  

نور فطري وملكة حكم قبلية. يقول برغسون: «ت�ون فكرة جديدة وا�حة عندما �عرضها، ببساطة تنظيمها 

نمتلكها مسبقا»   أف�ار جزئية  إ��  )Ibid., p.72(�� نظام جديد، من  ينت�ي  ، فلا �ىيء جديد هنا، �ل �ىيء 

 ا�حس المش��ك، �ل �ىيء جاهز، و�لها أح�ام مسبقة تنت�ي إ�� ا�جتمع سلفا.

؛ يحلل ما �ان موجودا �� ذاكرة ا�حس الذ�اء البشري ، وهكذا هو  ملكة الفهمهكذا �� طبيعة عمل  

؛ ا�حس المش��كالمش��ك (اللغة) ويعيد تركيبھ �سهولة، �� نظام مختلف و�أنھ أنتج فكرا جديدا. فكر يقبلھ  
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أف�ارا �لها جاهزة وجملا  إليھ. و�سهولة و�ش�ل طبي�� «يجمع  بالنسبة  لأنھ ي�ون �سيطا وسهلا وصادقا 

طر�قة التفك��    ). إن,.p.74 Ibid(  موضوعة مسبقا؛ العلم، اللغة، ا�حس المش��ك، الذ�اء �لها �� خدمتھ»

معنيي  . و��ذا يختفي اللبس ا�حاصل ب�ن  هاتھ مناسبة للذ�اء وا�حس المش��ك معا لأ��ما من طينة واحدة

أي ا�حس المش��ك بوصفھ «مجمل الآراء المسلم ��ا عموما، �� عصر و�� وسط معين�ن،    ا�حس المش��ك:

لدرجة أن الآراء المضادة تبدو �أ��ا انحرافات وضلالات فردية، لا طائل من دحضها دحضا جديا، و�حسن 

)،  1271-1270ص،  2001الهزء م��ا إن �انت طائشة، أو يحسن الاعتناء ��ا، إن أصبحت خط��ة» (لالاند،  

لتمي�� ا�حكم الصادق عن    ملكة قبلية أي بوصفها أف�ارا مسبقة متفق عل��ا �� مجتمع مع�ن؛ و��ن �ونھ  

.  إ��ا ال��يء نفسھال�اذب ولإنتاج الأح�ام �ش�ل أحسن، أو ح�ى بوصفها "شعورا سابقا عن �ل مفهوم".  

 فإنما هم يكرسون لها أك�� فأك�� فقط.  الدوغمائية ومهما حاول فلاسفة ا�حس المش��ك الف�اك من 
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إذا �انت الوردة تتفتح دون أن �سأل لماذا ولكن فقط لأن عل��ا أن تتفتح، و�ذا �ان العصفور �غرد لأن 

. و«دور الذ�اء الذ�اءبأن وهبتھ    صا�عاأن ي�ون    الطبيعة   أيضا قضت  فالإ�سان  طبيعتھ تحتم عليھ ذلك؛

 ,Henry Bergson(  يكمن مسبقا �� صناعتھ للأدوات و�� قيادتھ لأفعال أجسامنا ب�ن الأجسام ا�حيطة بھ»

2014, p.76(أيضا. ما دام الذ�اء هو مشعلھ الذي يرسم لھ طر�قھ، ومادام الذ�اء   العلم  . وهذا ما يفعلھ

، أي فعل تحليل وتركيب موجھ بفكرة. وهذا 1هو النموذج الذي يحتذي بھ العلم، فإن العلم أيضا صناعة

داخل   من  يتم  المش��كالفعل  من   ا�حس  نا�ع  أنھ  ي�ون   الذ�اء  طالما  أن  إلا  الفعل  هذا  �سع  ولا  نفسھ. 

. لذا فإن دراسة طر�قة اشتغال العلم وكيفية تطوره يقت��ي منا دراسة مي�ان��م الذ�اء أيضا،  2دوغمائيا

 
 ما فطن إليه القدماء بتسميتهم للعلوم بالصنائع. وهذا -1
ن  تجدر -2

ٔ
صعب منه اعتبار   حسا مشتركايصعب اعتباره  بارمنيدالذي يتحدث عنه   الفكر بنا الإشارة هنا إلى ا

ٔ
كما يحدده برغسون، وا

، وذكاء  بالحدس لا والمنهج الميكانيكي  بالذكاءحسا مشتركا بهذا المعنى. فالحس المشترك بالنسبة لبرغسون مرتبط  اللوغوس
رسطية وفلسفة زينون   –كما يصفه برغسون  –المناهج الميكانيكية 

ٔ
فلاطونية والا

ٔ
 في الظهور والتطور إلا بعد ظهور الفلسفة الا

ٔ
لم يبدا

ي بعد ما تم قتل  
ٔ
) وإفراغها من كل سمات الحياة والتعامل معها بوصفها مادة جامدة يمكن تحليلها physis( الطبيعةالإيلي، ا

إلى  اللغة الاستعاريةلم يتشكل إلا بعد خروجه عن الذكاء  وتركيبها، بعد ترجمتها إلى لغة، بواسطة قواعد المنطق الصارمة؛ إن هذا
ولى تبحث عن الوحدة خلف الكـثرة فإن الثانية تجزئ وتقسم ما لا يقبل الانقسام، فتجعل من  

ٔ
لغة الحس المشترك. فإذا كانت الا

جزاء متحركة.
ٔ
 الحركة ا

ن العلاقة بين  
ٔ
كـثر تعقيدا من اختزالها في  الفلسفة والحس المشتركيظهر إذن، ا

ٔ
ن العلاقة بينهما ا

ٔ
نما هي علاقة عداء، في حين ا

ٔ
ا

فلاطون إلى حدود برغسون يستمد لبناته ومعاييره من الحس المشترك نفسه. ثم إذ  
ٔ
كونها علاقة عداء فقط. فها هو تاريخ الفلسفة من ا

و ذاك. ولعل هذا   نسقه الفلسفيينجح الفيلسوف في بناء 
ٔ
ثرا بالغ القوة في الحس المشترك، فإذا هو يعيد تشكيله بهذا القدر ا

ٔ
يحدث ا

بموقفه الذي ثبت عليه من بداية نقاشه مع كبار الفلاسفة المعاصرين، مثل: ميشيل فوكو، ودرايفوس،  كانغيلهامما كان يقصده 
لان باديو، وإيبوليت، وبول ريكور، في 

ٓ
و كاذبة،  1965سنة  لقائهموا

ٔ
نها صادقة ا

ٔ
نه لا يمكن الحكم على فلسفة ما با

ٔ
. فقد اعتبر ا

ثيرها في المجتمع وفي الحس المشترك. وهنا تكمن قوة الفلسفة، فهي إذ تبني رؤى  
ٔ
ولكن يمكننا معرفة مقدار عظمتها بمعرفة مدى تا

خذ كمثال على هذا ع
ٔ
ن نا

ٔ
و ما بعد فلسفية معينة تبني معها عوالم جديدة. ولنا ا

ٔ
و ما بعد الماركسية، ا

ٔ
الم ما بعد الديكارتية، ا

كـثر جذرية، وهو موقف يحاول الانعتاق 
ٔ
النيتشوية... وهكذا تستمر جدلية الفلسفة والحس المشترك. لكننا مع برغسون نجد موقفا ا

فئدة الفلاسفة. إنها محاولة لل
ٔ
فكاك من الحس المشترك كلية في  من الحس المشترك بشكل كلي رغم ما يعلم عنه من سلطة تستهوي ا
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ب�ن   إ�� عقد مقارنة  تنقلنا  أن  و��ن    الذ�اء وا�حدسكما من شأ��ا  من جهة  العلم والميتاف��يقا  من جهة 

 أخرى. 

 : ذکاء العالم وحدس الفیلسوف  -6

، بوصفھ أداة هلامية للتمي�� ب�ن  ا�حس المش��ك ببناء المعرفة من خلال    والذ�اء الإ�سا�ي  العلميقوم  

ما هو صادق وما هو �اذب، وما هو جميل وما هو قبيح... نحاول أن نقنع أنفسنا بأن هذه الأداة قبلية وهبة 

ر�انية وم�جزة إلهية لن�عم لها ال�ونية. �� ح�ن أ��ا ما ألفھ الذهن و�ات يرتاح لھ مما هو جاهز من الأح�ام 

ا أو الفلسفة بوصفهما نفس ال��يء حسب برغسون، من حيث أ��ما اتصال مباشر  المسبقة. أما الميتاف��يق

بالواقع، سابقان ع�� العلم والذ�اء الإ�سا�ي ومؤسسا مبادئھ ور�ائزه. يقول برغسون: «للعلم أسس الفعل؛  

ا )، فالعلم لا يخلق جديدا، و�نما يجد قواعده ومنا�جھ  .49Ibid., pلعلم» (لكن الميتاف��يقا، سابقة ع�� 

جاهزة ثم يقوم بتطبيقها حرفيا و�ش�ل مباشر ع�� مجموعة من المعطيات. لذلك لا �ستطيع أن يصنع  

من �ستطيع أن تضع شروط اشتغالھ. و�ل ما ع�� العالم فعلھ، هو    الفلسفة نفسھ بنفسھ. و�نما وحدها  

فإنھ يظل  تذا�ى،  مهما  الفلسفة. ومن�جھ،  العلم وجوائزه من رحم  أرضية  إن  إذ  الشروط.  لهذه  الامتثال 

من  الفلسفة  وحدها  العلم.   �� مسلمات  بمثابة   �� ال�ي  الأو��  والمبادئ  الأسس  هاتھ   �� النظر  عن  عاجزا 

عاجز عن النظر    البشري والذ�اء  نظر �� هاتھ المسلمات، ف�ي من أنجب��ا، و�� أدرى ��ا من غ��ها.  بمكن��ا ال

ف��ا لأ��ا ليست ضمن موضوعھ الذي يجيد البحث فيھ، أي إن هاتھ المسلمات ليست مادة م�انية يمكن 

تقسيمها و�عادة ترتي��ا. كما أنھ لا يمكن تكميمها وتر�يضها. و�نما هو �شتغل من داخل هاتھ المسلمات ال�ي 

ع�� سبيل المثال لا ا�حصر: أن أصل �ش�ل ال�ون مادة،    المسلماتوضع��ا الفلسفة سلفا. ومن ب�ن هاتھ  

وأن الواقع متح�� يمكن تجز�ئھ، وأن ا�حركة أجزاء متحركة، وأن الفو�ىى ا�عدام للنظام، وأن العدم سابق 

 للوجود، وأنھ يمكننا التنبؤ باحتمالات حركة تطور ا�حياة... 

هاتھ   تطابق    المسلماتو�ل  �و��ا  من  سلط��ا  المش��كتمتح  طبيعة  ا�حس  تطابق  أ��ا  أي  الذ�اء  ، 

البشري  والفهم  ما  الإ�سا�ي  أيضا  وتطابق  ا�حركة   اعتاد،  وأوضاع  الزمن  «�حظات  فمثلا  الناس.  عليھ 

ات مأخوذة من قبل فهمنا» (
ّ
)، أي أ��ا أنات و�حظات مصطنعة وثابتة ولم �عد لها  Ibid., p.50ليست إلا أن

إذ «الزمن وا�حركة  الزمن  . وحركة هذه ال�حظات والأوضاع لا �ع�� �� ��يء عن  الذاكرة واللغة وجود إلا ��  

ب�ل مقولاتھ القبض عليھ. وهذا هو مرد �ل الإحراجات  الفهم  )، لا �ستطيع  ,.50p. Ibid(  هما ��يء آخر»

سلسلة   با�حركة   الفهمبرغسون. فبسرعة �ستبدل    إ�� حدود  ز�نون الإي��ال�ي لم تكد تجد حلا من حدود  

��ا   و�ب�ي  يحللها  ثم  المتحركة،  العناصر  أن    أ�ساقامن  ح�ن   �� ا�حياةو�عر�فات.  عن    حركة  عبارة   ��

سمفونية متناغمة غ�� قابلة للتجزيء. فقدا��ا لقطعة أو جزء �ع�ي اختلال ال�ل. فا�حياة إذن �ل ولا يمكن 

 
كـثر حيوية وحرية، عالم فذ  

ٔ
حضان الديمومة. هنا حيث يصبح الفيلسوف خلاقا، وهنا حيث يمكنه جر المجتمع معه إلى عالم ا

ٔ
ا

 ومنقطع النظير. 
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��   ن�ج ا�حدس، و�نما هو  الفهمولا من شيم    الذ�اء،أن تدرك إلا بوصفها كذلك. وهذا مما ليس من شيم  

 إدراك الواقع وا�حياة والزمن والديمومة.  

، و��ن �ل الذ�اء وا�حدسب�ن نمطي إدراك �ل من    ا�خلطمعظم المسلمات المطروحة أعلاه، نا�عة من  

(أو حركة تراجعية إ�� ا�خلف)، ثم نقرر أن   بأثر رج��، ثم ندركها  نجزئ ا�حركة . فصرنا  الم�ان والزمانمن  

ب�ن مجموعة من الإم�انات.   حر�ة اختيار بأ��ا    حر�ة الإرادة��ا، ثم �عرّف    التنبؤيمكن    إم�اناتل�حركة  

 واندفاع حيوي �سيطا    فعلا حيو�ا وا�حال أن �عر�ف ا�حر�ة حد لها، بينما ا�حر�ة ليست �� ا�حقيقة إلا  

داخ��. حالها كحال �ل حركة خالصة. لذا من واجب الفلسفة أن تضع لنا هذه الشروط العامة للملاحظة 

الك��ى الفاصلة ب�ن الزمان والم�ان، لتفادي ا�خلط   رأسا ومباشرة ووجها لوجھ، من خلال رسم ا�خطوط

ناجمة عن عدم ملاحظة الواقع ملاحظة مباشرة. فأن �ستبدل   إش�الات زائفة، بي��ما وتفادي الوقوع ��  

بالزمان الم�ان و�الكيف الكم و�الديمومة ال��امن �أن �ستبدل بالذهب الأوراق النقدية، ونحن نحسب أ��ما  

 ال��يء نفسھ. 

من�جا لھ، و�نما هم فلاسفة ك��، من بي��م شيلينغ    ا�حدس�ع��ف برغسون بأنھ ليس أول من اعتمد  

�ان أب��ا و�حقھ ما �حق المنا�ج الأخرى   الديمومة وشو���اور وغ��هما. إلا أن ا�حدس إن لم يتجھ رأسا إ��  

). .67Ibid., p. وا�حس المش��ك لا يم�� البتة ب�ن خطي الزمان والم�ان (ا�حس المش��كمن وقوع �� مستنقع  

وهذا ما حدث مع معظم فلاسفة ا�حدس. إ��م ح�ن يظنون أن عل��م ممارسة فعل ا�حدس �عتقدون أن  

أصلا)»   خارجھ  (نحن  الزمن  من  ا�خروج  علينا  «ليس  أنھ  ح�ن   �� أولا.  منھ  وا�خروج  الزمن  تجاوز  عل��م 

)68Ibid., p.  .( غ��    فالعقلانية مستودعا  لها  تجد  يؤكد  والذ�اء  الم�ان.  لا  ا�ح��.  غ��  مصنعا  لھ  يجد  لا 

برغسون فيقول: «إن الذ�اء �عمل �� شبح الديمومة، لكن ليس �� الديمومة نفسها. وحدود الزمن �� حدود  

)، فبمجرد ما نلامس حدود الزمن خارج�ن منھ، نجد أنفسنا �� حدود ما هو عادي  ,.68p. Ibid(   فعل المعتاد»

  �� للزمان  ا�حدس  مباشرة  إن  حدسنا.  إ��  لا  فهمنا  طبيعة  إ��  ومنتم  حيةو�خيف  قابلة    سورة  غ�� 

والديمومة)   (ا�حدس  الديمومة، بوصفهما  الديمومة من داخل  لذا حياة داخلية للتجزيء، تكشف عن   .

الديمومة   ا�خالص،  «التغ��  لأن  وهندسية؛  �سيطة  �عر�فات  يقدم  أن  بتاتا  ا�حدس  وظيفة  من  ليس 

�� هو  التغ�� الواقعية،  إصابة  الديمومة،  إصابة  الروح،  إصابة  هو  ا�حدس  روحية،  مشبع  أو  رو��  يء 

، ا�حس المش��ك، وضوح لا �ستمد مشروعيتھ من طر�ق الوضوح الثا�ي)، هذا هو  Ibid., p.70ا�خالص» (

منتمية    اللغة الهندسية و�نما من ثراء ا�حياة نفسها؛ وهو ما لا يمكن التعب�� عنھ �� لغة هندسية، ما دامت  

بطبيع��ا إ�� ا�حس المش��ك. بل نجد أنفسنا �� هذا المن�ج بحاجة إ�� خلق لغة جديدة للتعب�� عن هذا ال��اء  

غ�� المألوف. وما دامت هذه اللغة ا�جديدة غ�� مألوفة �عد، ولم تنتم إ�� ا�حس المش��ك �عد، فليس لها إلا  

 .لغة استعار�ة أن ت�ون 

استعمال   أن  إذن  جليا  الاستعار�ة صار  ودغدغة   اللغة  الوقت  وتزجية  التسلية  أجل  من  ترفا  ليس 

شو���اور    –ليس    وا�حدسالمشاعر،   اعت��ه  الروح    –كما  هدوء  إ��  المادية  ا�حياة  �خب  من  خروجا 

خروج من راحتنا الناجمة عن اطمئناننا للمألوف إ�� �خب    -ع�� العكس من ذلك    –وسكين��ا، و�نما هو  



ة نقد وتنوير 
ّ
يلول(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  السابعةالسنة    -  والعشرون  خامسالالعدد    -مجل

ٔ
 2025)  سبتمبر  -ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(332) 

رأسا ولإنتاج لغة �ع�� عن هول ما يُرى فيھ. إن    الروحشاقا وجبارا لمباشرة    جهداالروح. يتطلب هذا الانتقال  

 وحدس الروح الاستعارة ضرورة فرضها ا�حدس بوصفھ من�جا. وا�حدس فرضھ الروح بوصفھ موضوعا.  

، أي لا يمكن تصور الميتاف��يقا �� غ�� إزار الاستعارة. �عرف الميتاف��يقا أو بالأحرى الفلسفة هذا هو عينھ  

الدور   هو  الروح  خلال  من  للروح  المباشرة  «الرؤ�ة  بقولھ:  للروح  المباشرة  الرؤ�ة  أو  الروح  حدس  برغسون 

   ).,.83p. Ibidالرئي��ي ل�حدس، كما نفهمھ» (

 : خاتمة  -7

، و�التا�� هو  الموضوع، ليس اختلافا �� القيمة، و�نما هو اختلاف ��  العلم والفلسفة الاختلاف إذن ب�ن   

. فلا علم دون حس مش��ك و«ميتاف��يقانا ت�ون العالم حيث نحيا، وليست �ل العوالم  المن�ج  اختلاف �� 

). يمكن القول مع برغسون أن: «الميتافز�قا معرضة ل�خطر أك�� من أي علم آخر. عل��ا Ibid., p.84الممكنة» (

)، أي أن عل��ا أن �عمد إ�� Ibid., p.87�� �ل عملها أن تز�ل الأنقاض من أجل فتح رؤى التجر�ة الداخلية» (

. وهذا �ع�ي أن الفلسفة تنظر �� الأصول ال�ي تحدد للعلم  ك�ي  من أهداب ما هو  كيفي تخليص �ل ما هو  

و�ش�الاتھ   موضوعھ  طالماومن�جھ  برغسون    ،  �عل��ا  هكذا  ��يء؛  �ل  وقبل  مباشرة  با�حياة  متصلة  أ��ا 

). ويش�� مونتيبيلو وم��افيت، مقدما كتاب الفكر والمتحرك .primum vivere) «93Ibid., pبصوت لاتي�ي: «

 ,.Ibid)، إ�� أ��ا دالة ع�� العبارة اللاتينية الشه��ة ذات المع�ى التا��: «ا�حياة أولا، ثم التفلسف» (2014(

p.338 طبعا �ان هذا دأب القدامى، فلا فلسفة دون توفر أسباب ا�حياة أولا، ولا فلسفة إلا وهمّها ا�حياة؛ .(

�ان ا�شغالا ���يء م��م وغ�� معروف �� حد ذاتھ. هكذا حمّل برغسون هذه   "با�حياة"إلا أن ا�شغالهم  

، وهذا الاحت�اك لا يمكن أن يتم با�حياة  ا�جملة حياة جديدة، إننا ل�ي نتفلسف لا بد لنا أولا من أن نحتك

 . الو�� ا�خالص، حي��ا فقط، تلمع شرارة ا�حدسإلا بواسطة 

، ل�ي تحدد ل�ل  حس مش��كو�ل    من�جو�ل    علم�� النظر �� ما وراء �ل    الفلسفة لذلك، يكمن دور  

ال�ي يقوم عل��ا. والانتقال من اختبار   المسلماتواحد من العلوم موضوعھ ومن�جھ و�ش�الاتھ، ع�� فحص 

ا�حس   وخارج  الديمومة  داخل  والزائفة،  م��ا  ال�حيحة  وتب�ن  المطروحة  الإش�الات  اختبار  إ��  ا�حلول 

 المش��ك الذي ظلت �ل الأ�ساق الفلسفية السابقة حبيسة فيھ. 

  



. عثمان البية  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــحسب برغسون    علاقة الفلسفة بالحس المشترك 
ٔ
 ا
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