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 فضیلة الصّمت في خطاب الغزالي الأخلاقي 

 بین مِنحةِ اللِّسان ومِحنةِ الکَلامِ  
 

 

 

 

 ملخص: 

��ا من حيث علاق��ا  إ��  تكت��ي ثنائيّة الصّمت/ الكلام �� خطاب الغزا�� الأخلا�� أهمّية خاصّة نظرا  
ّ
دق

خصائصھ   لھ  صوفيّة  بنكهة  دينيّا  خطابا  باعتباره   
ّ
إلا ا�خطاب  هذا  ضمن  لمقار���ا  سبيل  فلا  بالقيمة. 

 
ّ
سبة إ��    ومقتضياتھ. وهو ما �ستد�� الانتباه �� إطاره إلا

ّ
أنّ ارتباط الصّمت بالفضيلة والكلام بالرّذيلة بالن

ر  
ّ

 لا �ع�ي إن�اره لقيمة الكلام. بل هو سلوك إرادي مفك
ً
صاحبھ ليس مُطلقا. ذلك أنّ اعتباره الصّمت فضيلة

فيھ متّصل بما يجب أن ي�ون عليھ الكلام من آداب وفضائل تجمع ب�ن التّواصل والّ��ذيب فتمنح الإ�سان  

 تمكنّھ من النّجاة �� الآخرة. نّجاح �� الدّنيا و ال

 .الّ��ذيب -التّواصل  -الرّذيلة -الفضيلة –الكلام   -: الصّمتال�لمات المفاتيح 

 

Abstractم 

The duality of silence and speech in Al-Ghazali's ethical discourse holds special significance 

due to its accuracy in relation to value. Hence, it can only be understood within this discourse 

as a religious one with a Sufi essence, shaped by its own unique characteristics and 

requirements. This calls for careful consideration, as the connection between silence and 

virtue, and speech and vice, is not absolute. This is because considering silence a virtue does 

not mean denying the value of speech. Rather, it is a deliberate and thoughtful behaviour 

connected to the etiquette and virtues that speech should embody—combining 

communication with refinement. This grants a person success in this world and enables them 

to attain salvation in the hereafter. 

Key Words: Silence - Speech - Virtue - Vice - Communication – Refinement. 
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 مقدمة:   -1

�اث العر�ي بثنائيّة الصّمت  
ّ
سبة    ،مادّة لأحد أبوا��ا حينا  والكلام ف�انت احتفت كتب ال�

ّ
كما هو ا�حال بالن

سبة إ�� رسالة ا�جاحظ   �� الصمت إ�� باب  
ّ
من كتاب العقد الفر�د لابن عبد رّ�ھ، أو رسالة كما هو ا�حال بالن

طق ع�� الصّمت
ّ
ف مديد الصّفحات كث�� التّفصيلات أحاي�ن أخرى    �� تفضيل الن

ّ
أحيانا، أو عنوانا لمؤل

سانمثلما هو الأمر مع كتاب 
ّ
سع   الصّمت وآداب الل

ّ
لابن أ�ي الدّنيا وغ��ها من الكتب والمصنّفات ال�ي لا يت

الكلام   فضائل   �� قيل  ما  جمع  إطار   �� المصنّفات  �عض   �� نائيّة 
ّ
الث هذه  حضرت  ول�ن  لذكرها.  ا�جال 

رف�ن عّ��ت ع��ا المفاضلات
ّ
  ، والصّمت كما فعل ابن عبد رّ�ھ، فإنّ �عضها الآخر حمل مواقف من أحد الط

انحياز ابن أ�ي الدّنيا لفضيلة الصّمت مقابل تفضيل ا�جاحظ �� رسالتھ المذ�ورة للنّطق    ،من ذلك مثلا

نائيّة تكت�ىي قيمة خاصّة ح�ن تتّصلع�� الصّمت.
ّ
بمجال محدّد و�خلفيّات سياقيّة محدّدة    ع�� أنّ هذه الث

القيمة   ا�خطاب الأخلا�� حيث تجعلنا أمام جملة من الأسئلة محورها علاقة  إ��  سبة 
ّ
بالن أن 

ّ
الش كما هو 

بالتّعب�� أو دور التّعب�� واختلاف طرقھ �� إجلاء القيمة من قبيل: أت�ون الفضيلة سمة للإ�سان فقط ح�ن  

م وعّ��؟ ألا يمكن أن يصمت في�ون فاضلا من    يف�ح ع��ا لسانھ؟ ألا يمكن
ّ
 إذا ت�ل

َ
أن يجانب الفضيلة

شريع  
ّ
حيث التّعب�� عن القبول با�حمود ودفع المذموم ورفضھ أو ع�� الأقلّ عدم المشاركة فيھ وقبولھ والت

 لاستمراره؟ 

وخطاباتھ   �� مختلف محاملھ  الإسلامي  العر�ي  الأخلا��  �اث 
ّ
ال�  �� ع��ا  عّ��  ما   �� الأسئلة وغ��ها  هذه 

�� العموم  أنّ الأمر لم يكن  ب�ن تفضيل هذا أو ذاك. ع��  ب�ن الصّمت والكلام ف��اوحت المواقف  التّنازع 

رف�ن   بإطلاق،
ّ
ھ غالبا ما كشف عن ارتباط �سياقات تداوليّة أقرّت هذا ا�حكم أو ذاك لصا�ح أحد الط

ّ
بل إن

أو عليھ ممّا عّ�� عن زاو�ة مهمّة �� التّعامل مع القيمة فيھ و�� زاو�ة التّداول باعتبارها زاو�ة متغّ��ة غ�� ثابتة  

 حظيت �� إطارها مسألة التّعب�� بأهمّية خاصّة. 

نائيّة بالفضيلة عند الإمام الغزا�� من خلال    ضمن هذا السّياق نروم �� هذه الورقة تتبّع علاقة 
ّ
هذه الث

سان  كتابھ الموسوم بـــ
ّ
فھ  ـآفات الل

ّ
.  فنقول هل يمكن أن ي�ون الصّمت �عب��ا  إحياء علوم الدّينضمن مؤل

 �� ذاتھ؟ أم أنّ  
ً
 �� ذاتھ أو الكلام فاضلا

ً
ھ َ�عدُّ الصّمتَ فاضلا

ّ
صل الأمر بالقيمة فهل أن

ّ
سبة إليھ؟ و�ذا ات

ّ
بالن

سان، بمع�ى باعتبار  
ّ
الصمت  السّياق التّداو�� هو ما يجعلھ يمنح الصّمت �عده الفاضل �� مواجهة آفات الل

ر ببداهة احتفاء  
ّ

سان أو التّعب��. لأجل ذلك نذك
ّ
مقاومة لرذائل يمكن أن ين�لق إل��ا الإ�سان بواسطة الل

ر�ة الصّوفية بالباطن �� مستوى أ�عادها الدّينيّة والمعرفيّة والأخلاقيّة، لنقول إنّ الصّمت لا يمكن أن  التّج

 ضمن هذا السّياق. ولي�ون منطلقنا �� هذه الورقة الأرضيّة الصّوفيّة �خطاب الغزا��  
ّ
يفهم �� إطارها إلا

بل   الكلام،باعتباره فاضلا �� ذاتھ �� مقابل رذيلة الأخلا�� المتأسّسة ع�� الباطن المشرّع �حورّ�ة الصّمت لا 

  �
ّ
��

ّ
باعتباره سلو�ا �عب��يّا اختيارّ�ا يندرج �� إطار مجاهدات الإ�سان الفاضل ِ�حن الكلام وفتنھ سبيلا إ�� ال�

 باعتب 
ّ

ارها  القي�ي من خلال جملة من العلاقات تنطلق من علاقتھ بذاتھ إ�� علاقتھ بالآخر�ن إ�� العلاقة با�

 منت�ى المعرفة ومنت�ى الأخلاق.  
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 : في درء التّعارض بین الصِّمت ومنحة اللّسان  -2

حيث   من  سواء  كتب  ما  سياق   ��  
ّ
إلا الغزا��  فكر   �� بالقيمة  سان 

ّ
الل علاقة  حقيقة  فهم  يمكننا  لا 

الموضوعات أو ا�خلفيّة الفكرّ�ة والعقديّة الفِرقيّة ال�ي تحرّك ف��ا تفك��ه. بمع�ى أنّ تبّ�ن حقيقة العلاقة 

سبة إليھ �ش�ل عام وضمن ا 
ّ
سان/القيمة بالن

ّ
ف موضوع هذه الورقة بصفة خاصّة  ب�ن طر�ْ� ثنائيّة الل

ّ
لمؤل

 بتن�يلھ ضمن �سق من التّفك�� الدّي�ي ا�خاصّ ا�ح�وم بخلفيّة صوفيّة حكمت رؤ�تھ ��  
ّ
لا يمكن أن يتمّ إلا

��   �عدها الأخلا��.  مختلف الأ�عاد لا سيما لت 
ّ
البدي�ي أن ي�ون ا�حقل الاصطلا�� الذي �ش� لذلك من 

سان بدلالاتھ وأ�عاده مُنطلِقا  إطاره خيوط هذه الرّؤ�ة دينيّ 
ّ
ا بامتياز. ولذلك فلا غرابة أنّ ي�ون حديثھ عن الل

تكر�م الإ�سان وتمي��ه باعتباره صاحب رسالة �� المطلق، بل هو مناط    من اعتباره مِنحة رّ�انيّة تتنّ�ل �� إطار

لتحمّل استعداده  ثمّ  ومن  كفره  أو  المرء  إيمان  ع��  اهد 
ّ

الش باعتباره  الإسلام  رسالة  إطار   ��   التّ�ليف 

المسؤوليّة هذه  قال:  ، استتباعات  ھ    لذلك 
ّ
فإن الغر�بة.  صنعھ  ولطائف  العظيمة   

ّ
ِ�عَمِ � سان من 

ّ
الل "إنّ 

اعة  
ّ
الط غاية  وهما  سان، 

ّ
الل �شهادة   

ّ
إلا والإيمان  الكفر  �ستب�ن  لا  إذ  وجرمھ  طاعتھ  عظيم  جرمھ  صغ�� 

سان ��ذا المع�ى ليس مجرّد حاسّة أو أداة تكتمل ��ا صورة الإ�سان المادّية  1والعصيان" 
ّ
باعتباره جسدا  . فالل

 باكتمال عناصره وترابطها وت�املها �� تأدية مختلف الوظائف ال�ي
ّ
تحقّق لھ مع�ى الاكتمال،    لا �ستقيم إلا

والإيمان   الكفر  ب�ن  الإ�سان  هوّ�ة  تحديد   �� بدوره  متّصلة  أهمّيتھ  ولكنّ  النّقصان.  مع�ى  عن  بھ  وتنأى 

ا �انت رحلة الإ�سان �� علاقتھ بخالقھ  
ّ
ھ لم

ّ
اعة ورذيلة العصيان. بمع�ى أن

ّ
ا�حدّديْن �� رحلتھ ب�ن فضيلة الط

نائيّ 
ّ
الث هذه  عن  تخرج  أن  يمكن  أخلاقيّة  لا  ضوابط  باعتبارها  الدّينيّة  بالضّوابط  الال��ام  حيث  من  ة 

بالأساس، فإنّ ا�حدّد ف��ا هو الإيمان أو الكفر باعتبارهما سبيل�ن ُ�عرب الإ�سان من خلال أحدهما عن  

داد  الاستعداد للال��ام ��ذه الضّوابط، ومن خلال الآخر عن التّنصّل من هذه الال��امات، وعن عدم الاستع

الإ�سان واستعداده للال��ام أو عدمھ، والاستعداد لتحمّل    للقبول ��ا. و�� �لتا ا�حالت�ن المعّ��ت�ن عن اختيار 

ينقضھ   لا  فاق 
ّ
ات محلّ  يبدو  الأمر  هذا  أنّ  وا�حقيقة  الفيصل.  وهو  ا�حدّد  هو  سان 

ّ
الل ي�ون  التّبعات، 

الاختلاف حول القول بأفضلية أحد طر�ْ� ثنائيّة الصّمت/الكلام ع�� الآخر. لذلك لا غرابة أن نرى ا�جاحظ 

اعة    تھ باعتباره �عمة رّ�انيّة تتوزّع منافعها ب�ن الدّنيا والآخرة يقرّ بقيم
ّ
وتجري عل��ا صورة التّ�ليف ب�ن الط

فيقول:   ا�حساب  طبيعة  من  ��ما  يتّصل  وما  الله  والمعصية  مواهب  أحدُ  المنطق  أنّ  من  أ�جب  ��يء  "ولا 

وّل م��ا، أوجب الله عليھ استعمالها  العظام، و�عَ 
ُ

مِھ ا�جسام، وأن صاحبھ مسؤولٌ ع��ا، ومحاسَب ع�� ما خ

. وممّا يمكن أن ُ�ستنتج  2�� ذكره وطاعتھ، والقيام بقسطھ وحجتھ، ووضعها مواضع النفع �� الدّين والدنيا" 

ل عليھ ��   رف المفض�
ّ
نائيّة لا �ع�ي القول با�عدام قيمة الط

ّ
من ذلك أنّ الاختلاف حول أفضليّة طر�ْ� هذه الث

 �� إطارها. وهو ما  
ّ
طلق. ولكنّھ موقف لھ منطلقاتھ وخلفيّاتھ الفكرّ�ة وسياقاتھ ال�ي لا يمكن أن يُفهم إلا

ُ
الم

��ذه السّياقات لفهم حقيقة هذا الموقف أو ذاك وتقدير قيمة التّعب�� عنھ أو    يدعو إ�� ضرورة الإحاطة 

 
ب -1

ٔ
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بو -2
ٔ
، تحقيق وشرح عبد السّلام  1، طرسائل الجاحظضمن   كـتمان السر وحفظ اللسانرسالة   بحر الجاحظ: عمرو بنعثمان  ا

 . 142، ص1م، ج1991هــ/1411الجيل، بيروتمحمّد هارون، دار 



ة نقد وتنوير
ّ
 2025)  يونيو   -حزيران (  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ة سادسالالسنة    -   الرابع والعشرون العدد    - مجل

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(306) 

ا �ان  صياغتھ من حيث قدرة صاحبھ ع�� الاحتجاج لھ وال��هنة عليھ.
ّ
ھ لم

ّ
ضمن هذا الإطار يمكن القول إن

  
َ
 المطلقة

َ
اعة

ّ
جِماع ا�حمود من الفضائل هو الإيمانُ بما هو إعرابٌ عن استعداد ا�خلوق لطاعة خالقھ الط

ال�ي تفتح للمؤمن �ش�ل عام وللمتصوّف باعتباره مؤمنا من داخل تجر�ة خاصّة وفر�دة آفاقا من الفضائل، 

سان عند الغ
ّ
 لا  فإنّ الل

ً
 رّ�انيّة

ً
نبئة باشتغالھ ي�ون منحة

ُ
سان والعلامة الم

ّ
زا��، بل الكلام باعتباره وظيفة الل

شكيك �� قيم��ا، وأنّ ما سي�ون من شأن ا�حديث عن الصّمت أو تفضيلھ لن ي�ون من قبيل إن�ار  
ّ
يمكن الت

ال�ي تحتاج إ�� التّدقيق والتّفهّم لتوضع �� إطارها  قيمة الكلام �� ا طلق، بل ست�ون لھ أسبابھ وم�ّ�راتھ 
ُ
لم

ع أن يضع أبو حامد نفسھ �� موضع �سمح  
ّ
ھ من غ�� المتوق

ّ
نِ دلالا��ا وأ�عادها. مع�ى ذلك أن وسياقا��ا لتَبَ�ُّ

سان
ّ
، ومن ثمّ اّ��امھ  جهة  الكلام من وأهمّية    باّ��امھ بإن�ار البد��يّات المعلومة بالضّرورة �� شأن قيمة الل

 . من جهة ثانية  بالتّناقض

تفضيلھ    �� مستوى وممّا يمكن الإشارة إليھ �� هذا الإطار أنّ موقف ا�جاحظ يبدو مقابلا لموقف الغزا��  

ما صار أفضل من الصمت، لأن نفع الصمت لا ي�اد �عدو الصامت،  يقول:" فللكلام ع�� الصّمت  
ّ
إن الكلام إن

اهد، والرّاهن والغابر" 
ّ

مركزّا ع�� الفائدة التّواصليّة للكلام    1ونفع الكلام �عمّ القائل والسّامع، والغائب والش

م إ�� المتلقّي كما تتجاوز حدود الزّمان، ممّا �ع�ي فرضيّة استمرارها بحسب حدود الاهتمام  
ّ
ال�ي تتجاوز المت�ل

وقف يبدو مُن�جما مع إعلائھ من شأن البيان عامّة.  هذا المبمضمونھ، و�قيمة هذا المضمون. مع الملاحظ أنّ  

بي�ن  ��  �� الصّمت "   بابضمن  ف
ّ
�عرض أقوالا كث��ة �� تفضيلھ �ستند إ�� دوا�� مختلفة ينت�ي    "البيان والت

دَعَ التماس البيان والتّبي�ن إن ظننتَ أنّ لك ف��ما طبيعة وأّ��ما يناسبان  �عدها إ�� القول: 
َ
 ت

ّ
  "وأنا أوصيك ألا

�لّ ما يمكن أن يحول    ضرورة تجاوز ، إ�� أن ينت�ي إ�� الدّعوة إ��  2�عض المناسبة ويشاكلان �عض المشا�لة" 

المنّة يوم   �� ا�خطابة والبلاغة و�قوّة  بالنّفوذ  بيان وأحسستَ من نفسك  دون ذلك فيقول:" و�ن كنتَ ذا 

ا�جهلاء وتخو�ف   ��ييب  من�لة. ولا يقطعنّك  البيان   �� وأرفعها   
ً
التماس أعلاها سُورة  �� قصّر 

ُ
ت ا�حفل فلا 

صرفنّك الرّوايات المعدولة 
َ
.غ�� أنّ تفضيل ا�جاحظ  3عن وجوهها، المتأوّلة ع�� أقبح مخارجها" ا�جبناء ولا ت

لقيمتھ �� المطلق لذلك فإنّ الإنصاف يقت��ي    للكلام ع�� الصّمت �� مواضع كث��ة من كتاباتھ لا �ع�ي إن�اره

بفضائل   مقارنة  الكلام  فضائل  بك��ة  إليھ  سبة 
ّ
بالن المرتبطة  المفاضلة  هذه  بخصوص  موقفھ  توضيح 

ي لم    الصّمت، وهو ما اخ��لھ �� المقابلة ب�ن الفضل العام للكلام والفضل ا�خاصّ للصّمت فقال:
ّ
"..مع أ�

 أنّ فضلھ خاصّ دون عامّ وفضل الكلام خاصّ وعامّ" 
ّ
�جّن ذكره إلا

ُ
كِر فضيلة الصّمت ولم أ

ْ
ن

ُ
. مع الملاحظ  4أ

إيمانو�ل  فيھ  قال  الذي  والكلام  غة 
ّ
الل �شأن  عليھ  مُتّفق  هو  عمّا  يخرج  لا  الموقف  هذا  أنّ 

غة �ونيّة لأّ��ا عبور الفردا�يّ نحو العامّ..Emmanuel Levinasليفيناس
ّ
م هو إرجاع العالم    : "إنّ الل

ّ
إنّ التّ�ل
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تجنّبًا 1مش���ا"  الإ�سان  بھ  يلوذ  ح�ن  بالصّمت  المتّصل  الفضل  اعتبار  إ��  ا�جاحظ  ولذلك ذهب  للآثام    . 

نْقُبة أن يٌقال �سكتُ    فقال: ودرءًا لها خاصّا كذلك  
َ
 لھ من الم

ُ
"ومن أك�� ما يُذكر للسّاكت من الفضل و�وصف

� بھ من الإثم وذلك فضل خاصّ دون عامّ" 
ّ
 .2ليتو�

سبة إ�� الغزا�� فاضل �� ذاتھ ممّا يجعلھ    ولكنّ 
ّ
هذا التّقابل ب�ن موقفيْ الرّجلْ�ن لا �ع�ي أنّ الصّمت بالن

الصّفات ��  ي�ون كذلك ح�ن يتّصل بجملة من  بالرّذائل. ولكنّھ  صالھ 
ّ
ات باعتبار  طلق 

ُ
الم  �� مقابلا للكلام 

ما إ�� ما  رذائل إن وجدت. لذلك فإنّ موقفھ من طر�ْ� ثنائيّة الكلام/الصّ 
ّ
مات عامّة و�ن

ّ
مت لا �ستند إ�� مسل

يمكن أن يوقع فيھ الكلامُ الإ�سانَ من رذائل ي�ون الصّمت ملاذا م��ا، وسلو�ا يجنّب الوقوع �� مهواها. بل  

رجمان فضيلة الكلام  
ُ
سان باعتبارها ت

ّ
د هذا التّوجّھ هو تقديم ا�حديث عن �عمة الل

ّ
يبدو    فيماإنّ ما يؤك

  
ً
ب عنھ  نوعا

ّ
من الاستباق لاستبعاد �لّ ما من شأنھ أن يوقع �� التّناقض أو يحيل عليھ، وما يمكن أن ت��ت

ك �� قناعاتھ دينيّا وروحيّا. لذلك يمكن القول إنّ الصّمت  
ّ

من نتائج تمسّ من م�انتھ علميّا، و���يء أو �شك

رٌ فيھ، لا �ع�ي إن�ار قيمة الكلام �� الم
ّ

ما يتّصل بالو�� والتّدبّر �� ما يمكن  لدى الغزا�� سُلوكٌ مفك
ّ
طلق و�ن

 بدرء ما يمكن أن    وفيماأن يُقال  
ّ
لا يجب أن يُقال �� نوع من البحث عن توازن أخلا�� لا يمكن أن يتمّ إلا

 باختيار الصّمت ع�� مغالبة مختلف القوى  
ّ
ب عن سلو�ات كلاميّة من رذائل، وأن لا سبيل لدفعها إلا

ّ
ي��ت

و�� قوى ودوافع يبدو من الصّعب مغالب��ا باع��اف ا�جاحظ نفسھ    ي تدعو الإ�سان إ�� الكلام.والدّوافع ال�

من    �� مشقّة  من  بھ  يتّصل  بما  فيقرّ  الصّمت  ع��  الكلام  تفضيل   �� للغزا��  مقابلا  موقفا  يقف  الذي 

  �� والتّعب�� والإفصاح، ولذلك قال  جُبل عليھ الإ�سان من طباع محورها الإخبار  مستلزمات مجاهدة ما 

  سياق ذمّھ الب
ً
، أسهل مرارا

ً
 أبدا

ً
 أن الصمت سرمدا

ً
ع�� ما فيھ  -وح بالسرّ منطلقا من تأصيلھ: "واعلم يقينا

من إطلاق اللسان بالقول ع�� جهة التّحصيل والتّمي��، والقصد للصّواب، لما قدّمنا ذكره من  -من المشقّة  

باع؛ ولأنّ من طبع الإ�سان  
ّ
ة مجاذبة الط

ّ
ة ال�ي جُبل عل��ا الناس عل

ّ
محبّة الإخبار والاستخبار، و��ذه ا�جِبِل

ونقشوا   ع��م،  ينقل  أن  الناس  وأحبّ  الشاهد،  إ��  الغائب  عن  الباق�ن،  إ��  الماض�ن  عن  الأخبار  قلت 
ُ
ن

خواطرهم �� الّ�خور، واحتالوا لنشر كلامهم بصنوف ا�حيل....فعسر ع�� الإ�سان الكتمانُ لإيثار هذه  

، والانقيادِ لهذه الطبيعة، و�انت مزاولة ا�جبال الرّاسيات عن قواعدها أسهل من مجاذبة الطباعّ  الشهوة

  والقدرة والإرادة  . لذلك يمكن وسم هذا الصّمت بالبليغ لاق��انھ بالتّفك�� والتّدبّر من ناحية، والاختيار3" 

صھ القول التّا��:"
ّ

 إذا  من ناحية ثانية. وهو ما ي�خ
ّ
ھ لا يوجد صمت إلا

ّ
يؤسّس ا�خطاب للصّمت البليغ لأن

ھ لم يكن لدينا ما نقولھ" 
ّ
د اعتبار الصّمت خطابا �� مستوى  4أمسكنا عن الكلام طوعا، لا لأن

ّ
، الذي يؤك

بمختلف   للإحاطة  جهد  إ��  حاجة   �� وتفهّمھ  تفكيكھ  يجعل  ما  ثان.وهو  مستوى   �� خاصّا  وخطابا  أوّل، 

 
متناهي: بحث في البرّانيّة إيمانويل ليفيناس: -1

ّ
ية واللا

ّ
يع، ، ترجمة عبد العزيز بومسهولي، صفحة سبعة للنّشر والتّوز 1، طالكل
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اعتباره حالة عامّة   بأيّ حال من الأحوال  يمكن  الذي لا  ا�خاصّ  إطاره   �� بل ووضعھ  محدّداتھ ودواعيھ، 

أ�عاده.   �� مقار�تھ وفهم حقيقة  ب سبيلا واحدة 
ّ
الغزا��  تتطل تبّ�ن دوا�� اهتمام  ضمن هذا الإطار يمكن 

بالصّمت واعتباره فضيلة لا �� ذاتھ، بل �� ما يمكن أن يوقع فيھ الكلام من محاذير لا تجعلھ متّصلا بدوره  

بالرّذيلة �� ذاتھ و�� عموميّتھ لأنّ ذلك من شأنھ أن يوقعھ �� التّعميم، بل و�ن�ار المعلوم بالضّرورة. لذلك  

سان  كتاب    افتتح
ّ
 لي�ون التّحذير من آفاتھ �عد ذلك  آفات الل

ً
 و�عمة

ً
سان باعتباره منحة

ّ
با�حديث عن الل

تّنسيب الذي يتّصل بنوع من المسؤوليّة ال�ي يف��ض أن يتحمّلها الإ�سان إن هو أراد  نوعا من التّدقيق وال

� عن هذه المسؤوليّة أو ��اون �� تحمّلها 
ّ

فستتحوّل هذه النّعمة إ�� نقمة   لهذه النّعمة أن �ستمرّ. أمّا إذا تخ�

  �
ّ
��

ّ
ال� م 

ّ
وتؤول بھ إ�� ا�خسران �� علاقتھ    الأخلا��،لما يمكن أن يتّصل ��ا من مآلات تن�ل بالإ�سان �� سل

 برّ�ھ.  

صالھ بفضيلة العلم متعدّد الموضوعات والأ�عاد  
ّ
سبة إ�� الغزا�� ات

ّ
سان هذه القيمة بالن

ّ
وممّا يجعل لل

ھ ما من موجود أو معدوم، خالق أو مخلوق، متخيّل أو معلوم،    دنيوّ�ة �انت أو دينيّة لذلك قال فيھ:
ّ
"ثمّ إن

سان  
ّ
سان يتناولھ و�تعرّض لھ بإثبات أو نفي. فإنّ �لّ ما يتناولھ العلم �عرب عنھ الل

ّ
 والل

ّ
مظنون أو موهوم إلا

 والعلم متناول لھ " 
ّ
. بل إنّ هذا الأمر خاصّ بھ دون غ��ه من جوارح الإ�سان،  1إمّا بحقّ أو باطل ولا ��يء إلا

واهر ال�ي لا يمكن أن ت�ون غ�� جزئيّة، تقتصر  
ّ
ذلك أنّ مجال فعلها محدود وكذلك شأن إلمامها بحقيقة الظ

واهر  
ّ
سان القدرة ع�� الإحاطة بمختلف جوانب الظ

ّ
ع�� زاو�ة فعل هذه ا�جارحة أو تلك. �� المقابل فإنّ لل

 متجاوزا محدوديّة فعلها وهو ما عّ�� عنھ الغزا�� بقولھ:بالإخب
ً
"وهذه    ار عمّا تدركھ هذه ا�جوارح مجتمعة

غ��   إ��  تصل  لا  والأذن  والصّور،  الألوان  غ��  إ��  تصل  لا  الع�ن  فإنّ  الأعضاء  سائر   �� توجد  لا  خاصّية 

لھ مردّ ولا   ليس  الميدان،  سان رحب 
ّ
والل إ�� غ�� الأجسام، وكذا سائر الأعضاء،  الأصوات، واليد لا تصل 

صال  2�جالھ منت�ى وحدّ، " 
ّ
 هو العلم والإيمان �� علاقة الات

ً
سان مِنحة

ّ
ا يمكن القول إنّ ما يجعل الل

ً
. هكذا إذ

لهذه   خاصّة  صورة  �ستد��  خاصّة  الإيمان  �� درجة من  باعتباره  والمتصوّف  عامّة،  المؤمن  يحتاجها  ال�ي 

سان.العلاقة، حرص الغزا�� ع�� الإحاطة ��ا ضمن مقدّمتھ الموجزة لكتاب  
ّ
فهو من جهة العِلم   آفات الل

ل��م بما يفرضھ من أفعال3"ي��جم بھ عمّا حواه القلب وعقلھ" 
ُ
قرُّ بھ، الم

ُ
اهدُ عليھ، الم

ّ
 ، ومن جهة الإيمان الش

عمليّة تحدّد هوّ�تھ العامّة باعتباره مؤمنا، وا�خاصّة باعتبار الإيمان ضمن التّجر�ة الصّوفيّة فضاء �سمح  

�علاقة خاصّة ب�ن العبد ورّ�ھ يخوضها ع�� سلو�ات �عبّديّة تتوزّع ب�ن القول والفعل. ولذلك فإنّ ما سي�ون  

 يُفهم خارج هذا الإطار  
ّ
سان ومن ثمّ الكلام، بل ��  من شأن الصّمت �عد ذلك يجب ألا

ّ
من الإقرار بقيمة الل

صالھ بالفضيلة أو الرّذيلة.
ّ
 إطار الانتباه إ�� ا�حدود الدّقيقة ال�ي يمكن أن تفصل ب�ن ات
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 : لِمحنِ الکلامِ   في درءِ الصِّمت  -3

من المعلوم أنّ لفظ اِ�حنة �ستعمل �� سياقات مختلفة للدّلالة ع�� عموم الامتحان والابتلاء لذلك فإنّ  

يْتُھُ...وا�حنة واحدة   ممّا ورد �� �عر�فھ �� لسان العرب:
َ
ھُ وابْتَل

ُ
وْت

َ
ھُ وََ�ل

ُ
تََ�ْ�ت

ْ
ھ واخ

ُ
َ�ْ�ت

َ
"مَحَنْتُھُ وَامْتَحَنْتُھُ بمن�لة خ

وا�حقيقة أنّ ما دفعنا إ�� هذا العنوان الفر�� �� علاقة بثنائيّة   .1ا�حن ال�ي يُمتحن ��ا الإ�سان من بليّة" 

�� شأن قيمة   أنّ ا�حديث  التّعب�� ع��ا. بمع�ى  ة حضورها لديھ وسبل 
ّ
الغزا�� هو دق الصّمت/الكلام عند 

طلق، وما يمكن أن يتّصل بھ  
ُ
 من شأن الكلام �� الم

ّ
الصّمت وما يمكن أن يتبادر إ�� �عض الأذهان من حط

 هو ما يدعو إ�� هذا التّدقيق. وللنّاظر �� ما يمكن أن يتّصل    من
ّ

إن�ار لقيمتھ ومن ثمّ لنعمة من �عم �

تھ وخطره ممّا يجعل منھ محنة حقيقيّة  
ّ
بالكلام من نتائج قد تنت�ي إ�� التّقابل التامّ، أن يتبّ�ن بوضوح دق

ر ذيل �حب.  " سواء بمع�ى الامتحان أو الابتلاء لذلك قال فيھ الغزا��:
ّ

لھ �� ا�خ�� مجال رحب ولھ �� الش

يطان �� �لّ ميدان، وساقھ إ�� شفا جرف هار إ��  
ّ

سان أهملھ مر�� العنان سلك بھ الش
ّ
فمن أطلق عذبة الل

سان  
ّ
 حصائد ألسن��م، ولا ينجو من شرّ الل

ّ
أن يضطرّه إ�� البوار. ولا يكبّ النّاس �� النّار ع�� مناخرهم إلا

 من قيّده
ّ
 �� ما ينفعھ �� الدّنيا والآخرة و�كفّھ عن �لّ ما يخ�ىى غائلتھ ��   إلا

ّ
رع، فلا يُطلقھ إلا

ّ
ب�جام الش

اهد كما �� المساحة الأهمّ من كتاب  2عاجلھ وآجلھ" 
ّ

�ك�� �� هذا الش
ّ
سان  . ول�ن بدا ال�

ّ
ع�� الأ�عاد  آفات الل

السّلبيّة للكلام باعتبارها رذائل وآفات، فإنّ ذلك ما ي�ّ�ر استعمالنا للفظ ا�حنة سبيلا لتفهمّ حقيقة موقف  

الدّينيّة   ا�خلفيّة  ذات  لھ  الأخلاقيّة  الرّؤ�ة  إطار  و��  فضيلة،  باعتباره  بالصّمت  علاقة   �� منھ  الغزا�� 

 والصّوفيّة. 

نائيّة �ستطيع أن يتبّ�ن بوضوح ما ير�د تبليغھ �شأن العلاقة ب�ن  
ّ
إنّ المتمعّن �� تناول الغزا�� لهذه الث

�ف الفكري أو  
ّ
 يُنظر إل��ا �� إطار نوع من ال�

ّ
طرف��ا باعتبارها مسألة ع�� غاية كب��ة من الأهمّية يجب ألا

��ا بتفكيك روابطها حّ�ى يزول  المفاخرة بالقدرة ع�� ا�جادلة وال��هنة، بل الدّعوة إ
ّ
�� ضرورة الانتباه إ�� دق

رف�ن من جهة ثانية،  
ّ
ما يمكن أن يتبادر إ�� الأذهان من تناقض من جهة، وتتحدّد حقيقة العلاقة ب�ن الط

ة  ممّا يُيسّر تفهّم دورها �� استبانة زاو�ة من زوايا التّفك�� الأخلا�� عند الغزا�� سبيلها هذه العلاقة الدّقيق 

وغيابھ"  الكلام  "انقطاع  ھ 
ّ
أن الصّمت  �عر�فات  من  �ان  و�ذا  والكلام.  الصّمت  ب�ن  ر�فة  ٍ

ّ
مقابل    3والط ھ 

ّ
وأن

، فيعّ�� الكلام و�ب�ن و�ف�ح مقابل  5باعتبار الصّامت هو السّاكت أو من يُطيل السّ�وت   4الكلام ونقيضھ 

ابِلة لآفاتھ أّ��ا صدرت  
َ

ق
ُ
سان الم

ّ
حجب الصّمت و�ضماره و�خفائھ، فإنّ أبرز ما مّ�� رؤ�ة الغزا�� لھ ولآداب الل

صل بجملة من النّعوت والسّمات يجب  
ّ
ل لمع�ى دقيق لھ تبلور �� سياق موقف خاصّ من الكلام ات

ّ
عن تمث

ر �� الكلام وتدبّر فيھ للامتناع عمّا يتناقض مع الفضيلة سواء �� علاقة    درؤها. لذلك يمكن القول 
ّ

ھ تفك
ّ
إن
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. و�� آفات عدّها الغزا�� عشر�ن آفة ��:
ّ

الكلام �� ما لا �عنيك، فضول    الإ�سان بذاتھ أو بالآخر�ن أو با�

سان،  
ّ
الكلام، ا�خوض �� الباطل، المراء وا�جدال، ا�خصومة، التّقعّر �� الكلام، الفحش والسبّ و�ذاءة الل

عر، المزاح، الّ�خر�ة والاس��زاء، إفشاء السرّ، الوعد ال�اذب، الكذب �� القول واليم�ن، 
ّ

عن، الغناء والش
ّ
الل

م �لّ واحد م��ما بكلام يوافقھ، المدح،   الغيبة، النّميمة، كلام ذي 
ّ
سان�ن الذي ي��دّد ب�ن المتعادين و��ل

ّ
الل

 �عا�� وعن كلامھ وعن ا�حروف وأّ��ا  
ّ

الغفلة عن دقائق ا�خطأ �� فحوى الكلام، سؤال العوام عن صفات �

 . 1ة أو محدثة قديم

   .
ّ

وكما هو ملاحظ فإنّ المساحة الأك�� ف��ا تخصّ علاقة الإ�سان �غ��ه دون أن �غفل علاقتھ بذاتھ و�ا�

العلاقات   من  نظام  الأخلاق  أنّ  بما  العلائقي،  البعد  ع��  التّأكيد  باعتبار  الأخلا��  ُ�عدها  د 
ّ

يؤك ما  وهو 

سان تحذيرًا م��ا باعتبارها رذائل ومقاومة لها ع��    بالأساس. ضمن هذا النّظام ي�ون 
ّ
ا�حديث �� آفات الل

آلية الصّمت ممّا يجعل منھ أداة تواصليّة لا مجرّد امتناع عن الكلام أو إضراب عنھ. ولذلك يبدو �� ش�ل  

يتدرّب ع�� حّ�ى  خاصّة  والصّوفيّة  عامّة  الدّينيّة  التّجر�ة  ضمن  الإ�سان  يحتاجها  أوّلية  ة 
ّ
مجاهدة    محط

سان، فت�ون مغالبة آفاتھ دعوة إ�� جملة من الآداب المقابلة لها. وسواء �انت  أهواء النّفس ال�ي يف
ّ
�حها الل

ق بصور الكلام أو مضمونھ  
ّ
هذه الآفات وما يمكن أن يُتبّ�ن م��ا من آداب باعتبارها الصّورة المقابلة لها تتعل

ب� ف��ا  الفصل  يمكن  الآداب  هذه   �� "و�النّظر  التّا��:  القول  من  يتّ�ح  الكلام  كما  صور  تخصّ  آداب  ن 

ل الصّمت سبيلا إ�� تبيّ��ا ثمّ تخّ��ها ن�جًا �� التّواصل  2ومقاديره وآداب تخصّ مضامينھ" 
ّ
، فإّ��ا فضائل �ش�

ھ أوّلا صيغة معيّنة  
ّ
الفاضل. ومن هذه الزّاو�ة يمكن القول إنّ "الصّمت ليس فقط صيغة معيّنة للصّوت، إن

  3للمع�ى"
ّ
ھ كما �ش�� إ�� ذلك الكث��ون لا �ع�ى ا�خواء واللا

ّ
ل ف��ا الصّور   مع�ى،. إن

ّ
بل هو مساحات تتش�

باختيارات   متّصلة  وأ�عاد  �غايات  مح�وم  خاصّ  خطاب  ھ 
ّ
لأن والأطر  السّياقات  بحسب  للمع�ى  ا�ختلفة 

ا�خطاب صورا مثقلة بالمع�ى...فهو من البداية   "مضمونھ يرسم �� مس��  تحكمها خلفيّات لذلك قيل فيھ:

الكلام"  خارج  ا�خطاب  أش�ال  من  ش�ل  توّ�حھ  ال�ي  الأقوال  حدود  ا�خطاب  4و��  م��ات  إحدى  فهو   .

غة  5الأساسية، وأحد أوضاعھ المم��ة كما يرى ذلك البعض 
ّ
، بل هو صورة من صور الكلام ووجھ من وجوه الل

ليفيناس إيمانو�ل  أنّ    Emmanuel Levinasحسب  إذ  الكلام  غياب  مجرّد  الصّمت  ليس  فيھ:"  قال  الذي 

غة"
ّ
لل ا�خفيّ  الوجھ  ھ 

ّ
إن خادعة،  بكيفيّة  الصّمت مثل �حكة مكتومة   �� �ستقرّ  ش�ل من  6الكلام  ھ 

ّ
.ولأن
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ّ
فات الل

ٓ
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ّ
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سان  
ّ
أش�ال ا�خطاب عدّه الغزا�� وسيلة ناجعة لمقاومة آفاتھ وتجاوز محنھ فقال فيھ: "اعلم أنّ خطر الل

 عليھ" 
ّ

رع الصّمت وحث
ّ

 بالصّمت. فلذلك مدح الش
ّ
 . 1عظيم ولا نجاة من خطره إلا

سبة إ��  
ّ
د بالن

ّ
سان ب�ن صور الكلام ومضامينھ كما أشرنا إ�� ذلك سابقا، فإّ��ا تؤك

ّ
ول�ن توزّعت آفات الل

التّامّ ب�ن وجهْ�ن لھ لا سبيل للفصل بي��ما كما لا سبيل   صال 
ّ
سبة إ�� من سبقھ هذا الات

ّ
الغزا�� كما بالن

عن    أدب الدّنيا والدّيندي قبل ذلك �� كتابھ  لاقتصار قيمتھ ع�� وجھ م��ما دون الآخر لذلك تحدّث الماور 

 �عد    شروط الكلام فقال:
ّ
 ��ا ولا �عرى من النّقص إلا

ّ
م من الزّلل إلا

ّ
"اعلم أنّ للكلام شروطا لا �سلم المت�ل

�� اجتلاب نفع أو دفع ضرر,   إمّا  إليھ  رط الأوّل أن ي�ون الكلام لداعٍ يدعو 
ّ

أن �ستوف��ا و�� أر�عة: فالش

رط  
ّ

الث أن يقتصر منھ ع�� قدر  والش
ّ
رط الث

ّ
� بھ إصابة فرصتھ. والش

ّ
ا�ي أن يأ�ي بھ �� موضعھ و�تو�

ّ
الث

م بھ" 
ّ
فظ الذي يت�ل

ّ
رط الرّا�ع أن يتخّ�� الل

ّ
. ولذلك لا تقتصر فضيلة الكلام ع�� مضامينھ  2حاجتھ. والش

نا لا نجانب الصّواب إن قلنا إنّ الغزا�� لا يفصل �� اعتبار  
ّ
الأخلاقيّة بما أنّ لصوره علاقة بالتّأديب. بل لعل

فاضلا ب�ن    الكلام  مناسبة  دون  وجوهره  الفضل  منت�ى  بلوغ  إ��  سبيل  لا  ھ 
ّ
أن بما  ومضمونھ،  صورتھ  ب�ن 

إ�� ذلك   رف�ن. يُضاف 
ّ
إ�� أالط ال�ي تحتاج   الكلام الأو�� 

َ
التّواصلَ قيمة نا لا �ستطيع أن �ستبعد اعتبارَه 

ّ
ن

عليھ   تتأسّس  أن  يف��ض  لما  المقدّمة  أّ��ا  معت�ً�ا  التّبليغ  الرّحمان قواعد  طھ عبد  قواعد وضوابط سمّاها 

قواعد من  الأقوال  �عد  المتخاطبْ�ن  ب�ن  انية 
ّ
الث الاش��اك  نقطة  ل 

ّ
تمث ال�ي  عل��ا    الأفعال  أطلق  أخلاقيّة 

ا �ان التّخاطب يقت��ي اش��اك جانب�ن عاقل�ن �� إلقاء الأقوال و�تيان  
ّ
مصط�ح الّ��ذيب فقال �� ذلك:" لم

بقواعد تحدّد وجوه فائد��ا الإخبارّ�ة أو قل فائد��ا التّواصليّة �سمّ��ا    الأفعال لزم أن تنضبط هذه الأقوال 

ل التّعامليّة  
ُ
بقواعد التّبليغ...كما لزم أن تنضبط هذه الأفعال بقواعد تحدّد وجوه استقام��ا الأخلاقيّة أو ق

الّ��ذيب"  بقواعد  البعد 3�سمّ��ا  عن  ينفصل  أن  يمكن  لا  للفعل  الأخلا��  البعد  فإنّ  ملاحظ  هو  وكما   .

التّواص�� للقول، وهو ما �عت��ه حاضرا �� تصوّر الغزا�� لهذه العلاقة �� ما يحرص ع�� استبعاده من آفات  

 الكلام وما يدعو إليھ من آداب.

تھ لا تبدو مغامرة خوضھ �� ظلّ ما يُف��ض أن ي�ون من محدّدات  
ّ
ل�لّ هذه الأسباب، و�خطورة الكلام ودق

وضمن   بالأساس،  أخلاقيّة  تجر�ة  الدّين  باعتبار  عامّة  بصفة  الدّينيّة  التّجر�ة  ضمن  هيّنا  أمرا  وضوابط 

لذلك فإنّ حقيقة الصّمت المدعو لھ وأ�عاده ودواعيھ  ،  التّجر�ة الصّوفيّة باعتبارها تجر�ة أخلاقيّة خاصّة

ما �ان من الممكن أن تتّ�ح لولا هذا السّ�� إ�� تبّ�ن حقيقة الكلام ب�ن طر�ْ� الفضيلة والرّذيلة، أو الآفات  

 �� ذاتھ، ولا قيمة لھ �� ذاتھ، بل �� علاقتھ بالكلام �� أ�عاده التّواصل
ّ
يّة  والآداب، بما أنّ الصّمت ليس دالا

ن حقيقة الكلام لديھ كما سبق أن  والأخلاقيّ   بتب�ُّ
ّ
ة. ولأنّ حقيقة الصّمت عند الغزا�� لا يمكن أن تتّ�ح إلا

ھ قسّم الكلام انطلاقا من ثنائيّة الضّرر والفائدة إ�� أر�عة أقسام ��: قسم  
ّ
ذكرنا، فمن المفيد الإشارة إ�� أن

فعة، وقسم هو نفع محض مش��ا  هو ضرر محض، وقسم فيھ ضرر ومنفعة، وقسم ليس فيھ ضرر ولا من
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إ�� أنّ القسم الأخ�� هو الأهمّ والأخطر �� نفس الوقت لما يمكن أن تتّصل بھ من دقائق الآفات ال�ي تخرجھ  

اهرة أو المرجوّة
ّ
. و�ذا �انت الآفات المتّصلة بالأقسام الأو�� بيّنة لا يحتاج معها الإ�سان  1عن الفضائل الظ

صال �لّ فعل 
ّ
إ�� جهد و�رهنة يحفّزان ع�� إسقاطها وتركها، فإنّ القسم الرّا�ع يبقى الأهمّ باعتبار ضرورة ات

التّ  ضمن  ا�خاصّة  الرّوحيّة  الأ�عاد  ذات  الفائدة  لاسيما  أ�عادها  بمختلف  بالفائدة  الدّينيّة  �شري  جر�ة 

سان �� صفحات  
ّ
والصّوفيّة بالأخصّ. لذلك فإنّ إشارة الغزا�� هذه �عت�� ا�حدّد �� ما َ�سَطھ من آفات الل

ر ف��ا    كتابھ،مديدة من  
ّ

التّفك إ��  السّبيل  ما هو 
ّ
إن �� علاقة ��ذه الآفات  الفاضل  أنّ الصّمت  الدّالة ع�� 

سان. لذلك يمكن القول استنادا إ�� دعوة الغزا��  
ّ
ھ دعوة إ�� تأديب الل

ّ
وا�جاهدة لتجاوزها ممّا �ع�ى ضرورة أن

صال أغلب  إ�� الصّمت �� علاقة ��ذه الأقسام الأر�عة إنّ الكلام �ش�ل عام محن
ّ
ة بمع�ى الابتلاء من حيث ات

المتم المرجوّة  الفائدة  يؤدّي  أن  يمكن  ما  وأنّ  المهالك،   �� و�الإيقاع  الفائدة  با�عدام  ضمن  أقسامھ  لة 
ّ
ث

بمع�ى   اِ�حنة  مفهوم  د 
ّ

تؤك دقيقة  ا�خاصّة  الرّوحيّة  الدّينيّة  الأ�عاد   �� خطابھ  ف��ا  يتنّ�ل  ال�ي  السّياقات 

متحَنُ إ�� دليل لتبّ�ن موضع  
ُ
. وهو  من جهة ثانية، وسبل مغالب��ا  جهة  الآفة من الامتحان الذي يحتاج معھ الم

 ما س�� إليھ ع�� عرض هذه الآفات/الرّذائل و�تباعها �سبل معا�ج��ا.

سبة إ�� الغزا�� و�ن حُكم بأ�عاد    اوم
ّ
يمكن أن ننت�ي إليھ ضمن هذا القسم من التّحليل أنّ الصّمت بالن

ل كتاب  
ّ
قت برهانات تر�وّ�ة ومعرفيّة لمشروع فكري مث

ّ
تتو�جا لھ وسعيا إ��  إحياء علوم الدّين  خاصّة �عل

البعض  يرى  كما  ووظائفھ  للدّين  مغاير  فهم  وفق  الإ�سان  بناء  ضمن  2إعادة  ت 
ّ
ظل المواقف  هذه  فإنّ   ،

التّصوّرات الدّينيّة العامّة والصّوفيّة ا�خاصّة لهذه القيمة. فرغم من وجود �عض المواقف ال�ي �عت�� أنّ  

غة العر�يّة ذا��ا والنصّ  
ّ
 الصّمت وقيمتھ عند المسلم�ن أقلّ من الدّيانات الأخرى لاعتبارات تخصّ الل

ّ
حظ

ن
ُ
طلق، بل تحدّد لها �عض المواضع ا�خصوصة، وهو ما عّ�� عنھ  القرآ�ي ذاتھ، فإّ��ا لا ت

ُ
كر هذه القيمة �� الم

"الصّمت لھ قيمة أقلّ �� التّقليد الدّي�ي الإسلامي منھ �� التّقليد    بقولھ:  David Le Bretonدافيد لو�رطون  

ات الإلهيّة.  
ّ

 تمنح ا�حظوة للكلام �� علاقة بالذ
ّ

غة العر�يّة باعتبارها لغة �
ّ
ق بالقرآن و�الل

ّ
المسي�� لأنّ التّعل

ره �عمق"   لكنّ تلاوة القرآن تّ�ئ شطآنا للصّمت ب�ن الآيات �ي يتشرّب المؤمن أك�� بالنصّ 
ّ

. ولذلك فلا  3و�تفك

ل الأ�عاد الباطنيّة سمة مركزّ�ة ف��ا.  
ّ
غرابة أن ت�ون للصّمت هذه القيمة ضمن التّجر�ة الصّوفيّة ال�ي تمث

تذوّق معان��ا ممّا يجعلها عصيّة ع�� التّعب�� ع�� الكلام، 
ُ
عاش وت

ُ
يضاف إ�� ذلك فإّ��ا تجر�ة فرديّة خاصّة �

� عنھ، بل إنّ   لذلك قيل إنّ "إش�اليّة الصّمت �� جوهر �لّ خطاب صو�� لأنّ موضوعھ لا يمكن أن �ع�َّ

وق  4التّصوّف ذاتھ لا يمكن التّعب�� عنھ" 
ّ

 بالذ
ّ
. وهو ما حاول ابن عر�ي الإحاطة بھ �� قولھ: "لا سبيل إل��ا إلا

ة  
ّ

فلا يقدر عاقل ع�� أن يحدّها ولا يقيم ع�� معرف��ا دليلا البتّة، �العلم بحلاوة العسل ومرارة الصّ�� ولذ

 
 . 138ص مصدر سابق،، إحياء علوم الدّين انظر الغزالي: -1
بي حامد الغزالي من خلالانظر محمّد الهادي طاهري  -2

ٔ
داب السّماع والوجد" : التّربية على التّواصل عند ا

ٓ
سان"،   و "ا

ّ
فات الل

ٓ
" ا

 .3صمصدر سابق، 
 284ص مصدر سابق،، الصّمت لغة المعنى والوجود دافيد لوبْروطون: -3

4- Anne Ferrari, les formes de silence dans le discours mystique, ou quand dire, c’est taire,Littératures 
classiques, Université Toulouze-Jean Jaurès, presse universitaire de Midi,39 ,2000, P238 
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وق وما شا�ل هذا النّوع من العلوم، فهذه العلوم من ا�حال أن �علمها أحد  
ّ

ا�جماع والعشق والوجد والش

و�ذوقها"  ��ا  يتّصف  أن   
ّ
أو  1إلا العامّة،  الدّينيّة  أ�عادها   �� سواء  التّجر�ة  هذه  أساس   �� الأخلاق  ولأنّ   .

الرّوحيّة ا�خاصّة ال�ي ير�د المتصوّف تأسيس مختلف علاقاتھ عل��ا، فإنّ الصّمت �عت�� أحد أهمّ أدواتھ  

سان سواء م��ا المتّصلة بصور الكلام أو بمض
ّ
ات ع�� مقاومة آفات الل

ّ
دا بذلك  وسبلھ �� ��ذيب الذ

ّ
امينھ مؤك

البعد   ب�ن  الغزا��  تصوّر   �� التامّ  صال 
ّ
الات �ع�ي  ما  وهو  معا.  ��ما  الفضيلة  صال 

ّ
وات الأمرْ�ن  ب�ن  �ابط 

ّ
ال�

التّواص�� للكلام وُ�عد الّ��ذيب. فلا إم�انيّة لأن ي�ون مضمون الكلام فاضلا ما لم تكن صورتھ خالية من  

 
ّ
وائب رذائل وأنّ ما  �لّ ما من شأنھ أن �عيق التّواصل و�مث

ّ
ل شائبة من شوائبھ. لذلك يمكن اعتبار هذه الش

يقابلها �� فضائل تواصل لا يمكن أن ت�ون مضام�ن الكلام فاضلة دو��ا، وأنّ الصّمت البليغ أو الفاضل  

ل مختلف هذه القضايا  
ّ
 �ي لا يخرج الكلام عمّا يجب  مدارًا ومقدّمةهو الذي تمث

ً
 ضرورّ�ة

ً
أن    لھ، بل وتجر�ة

 عن الاستجابة لضوابط البيان ومقتضيات الإيمان. يقوم بھ �� التّعب��

 خاتمة:  -4

قت هذه الورقة بزاو�ة من زوايا تفك�� أ�ي حامد الغزا�� الأخلا�� سعينا إ�� تبيّ��ا �� كتابھ  
ّ
سان  �عل

ّ
آفات الل

فھ
ّ
ة  إحياء علوم الدّين    ضمن مؤل

ّ
من خلال ثنائيّة الصّمت/الكلام ال�ي بدت لنا ع�� درجة من الأهمّية والدّق

رفْ�ن، وما   �� مستوى 
ّ
علاق��ا بالقيمة. وقد �ان المنطلق �� مقار���ا ما يمكن أن تبدو عليھ العلاقة ب�ن الط

يمكن أن يقع فيھ صاحب الكتاب من تناقض إن هو انت�ى إ�� الإقرار بأفضليّة طرف ع�� الآخر، ومن ثمّ  

أن توضع مقار�ة هذه المسألة ضمن    ارتباط أحدهما بالفضيلة والآخر بالرّذيلة �� المطلق. لذلك �ان من المهمّ 

ن تفك�� الغزا�� باعتباره تفك�ً�ا دينيّا �� مستوى أوّل، لا يمكن أن يحجب تأث�� ا�خلفيّة الصّوفيّة  إطارها م

ا �ان الأمر كذلك �ان رهاننا �� هذا العمل الوصول إ�� ما يمكن أن يُقنع بارتباط  
ّ
للرّجل �� مستوى ثان. ولم

سبة إ�� الغزا�� دون أن ي�ون ذلك سبيلا
ّ
إ�� إن�ار قيمة الكلام باعتباره �عمة من �عم    الصّمت بالفضيلة بالن

 يُناط ��ا نجاح الإ�سان �� الدّنيا ونجاتھ �� الآخرة. ولدرء ما يمكن أن يظهر من تناقض قد ت�ون من  
ّ

�

سان وفضائلھ ليدفع  الإحياء  استتباعاتھ رميھ ب��مة البدعة حرص صاحب  
ّ
ع�� الانطلاق من �عديد ِ�عم الل

ما �� إطار  من ير�د تبّ�ن حقي
ّ
ھ لا يقع �� من�لة إن�ار الكلام وفضلھ، و�ن

ّ
قة موقفھ من الصّمت إ�� الانتباه إ�� أن

موقف من سمات خاصّة للكلام شكلا ومضمونا تنأى بھ عن الفضائل وتقرّ�ھ من الرّذائل. في�ون الصّمت  

ر والتّدبّر �� الكلام يتّصل بالاختيار والإرادة ممّا يجعلھ 
ّ

سبيلا من سبل معا�جة آفاتھ. وهو ما    نوعا من التّفك

�سمح بالقول إنّ ا�حديث �� الصّمت البليغ أو الفاضل، و�ن ارتبط با�خلفيّة الصّوفيّة الباطنيّة ال�ي ُ�عت�� 

ھ لا ينفى فرادة الغزا�� �� تناولھ من حيث ارتباطھ بالفضيلة ال�ي يؤسّس لها من خلال  
ّ
مركزّ�ا �� إطارها، فإن

سان ا
ّ
ذيْن لا يمكن  آداب الل

ّ
ل�ي يف��ض أن تجمع ب�ن وظيف�يْ التّواصل والّ��ذيب باعتبارهما وج�يْ الكلام الل

صالهما بالفضيلة    الفصل بي��ما. ولذلك فإنّ قيمة الصّمت
ّ
ر �� سبل ات

ّ
تتحدّد بإدراك هذيْن البُعديْن والتّفك

العلائقيّة   والأ�عاد  التّعبّديّة  بالأ�عاد  علاقة   �� ا�ي 
ّ

الذ الّ��ذيب  جوهرها  للإ�سان  أخلاقيّة  رحلة  إطار   ��
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التّبليغ    الاجتماعيّة، ي�ون  و�ذلك  البشر.  من  الآخر   ومع 
ّ

للتّأدّب مع � و��ذي��ا  ات 
ّ

الذ تأديب  من  تنطلق 

 �� فكر الغزا�� الأخلا��،
ً
ا   والتّأديب والّ��ذيب محدّدات للصّمت قيمة

ً
 لا    لمِنحة الكلام تجعل منھ   وشرط

ً
حالة

 تقلّ مِحن��ا عن مِحنھ. 
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