
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

mohamedryadh@yahoo.fr 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 د. محم قداقي د رياض الد 
 

 

 الأنسنة

 د أرکونفي فکر محمّ  
 

Humanisme  
In the thought of Muhamed Arkoun 

 
 

 جامعة سوسة 

 تونس



ة نقد وتنوير
ّ
 2025)  يونيو   -حزيران (  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ة سادسالالسنة    -   الرابع والعشرون العدد    - مجل

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(268) 

 الأنسنة 

 د أرکونفي فکر محمّ  

 

 

 
 

 : ملخص

هذا   خلال  من  محمّ نرمي  أعمال   �� الأ�سنة  من�لة  رصد  إ��  أبرز  البحث  من  ھ 
ّ
أن اعتبار  ع��  أر�ون  د 

 
ّ
ر�ن ال

ّ
 المفك

ّ
 قت همّ ذين �عل

ّ
 ��م با�حفر �� طبقات ال�

ّ
�ي لطالما  �اث العر�ي الإسلامي لتأكيد صواب أطروحتھ ال

  .ة �انت سبّاقة إ�� الاحتفال بقيمة الأ�سنةة الإسلاميّ ة العر�يّ دافع ع��ا بحرارة والقائلة بأنّ البيئة الفكر�ّ 

 لذلك �ستقيم عملنا رصدا لمقوّ 
ّ
الظ  مات هذه 

ّ
القديماهرة وتجل العر�ي  الفكر   �� فضلا عن الوقوف   ،يا��ا 

 عند المطبّ 
ّ
 .�ي تحول اليوم دون تجذير معالمها �� المشهد الفكري العر�ي المعاصرات والعوائق ال

 . وغمائيياج الدّ الأورثودكسية، السّ  الإسلامي،الفكر العر�ي  ،نزعة الأ�سنة ،: أر�ون ال�لمات المفاتيح 

 

 

Abstract : 
We aim through this research to monitor the status of humanism in the works of Muhammad 

Arkoun considering that he is one of the most prominent thinkers, whose mission was to dig 

the layers of the Arab-Islamic heritage to confirm the correctness of this thesis, which he has 

always defended fervently, and according to which the Arab-Islamic intellectual environment 

during the 4th century AD was the first to celebrate the value of Humanism.  Therefore, our 

work is legitimate in search of the components of this phenomenon and this phenomenon and 

this manifestations in the ancient Arab thought as well as stopping at the bumps and obstacles 

that prevent the rooting of its features in the contemporary Arab intellectual scene 

Keywords: Arkoun - Arab Thought - Islam Humanism - Orthodoxy - Dogmatic Fence. 

 

 قداقيد ریاض الدّ د. محمّ 
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 : مقدمة  -1

الأ�سنة  موضوع  محمّ بح�ّ   (L'Humanisme)استأثر  مشروع   �� لافت  أر�ون �  العقل  "الفكريّ    1د  نقد 

أطروحتھ   سيما  لا  الفكر    للدكتوراهالإسلامي"،   �� الأ�سنة  بن�عة  مسكر�ھ    العر�ي:الموسومة  جيل 

وجّ   2وحيديوالتّ  الفكر�ّ حيث  للبيئة  اهتمامھ  أر�ون  العر�يّ ھ  الإسلاميّ ة  الرّ ة  القرن�ن  خلال  وا�خامس  ة  ا�ع 

 
ّ
�ضة،  �ي سادت الفضاء ا�حضاري الغر�ي منذ عصر ال�ّ لل�جرة، راصدا معالم حركة أ�سنة شب��ة بتلك ال

 .الإ�سانيّةة إسهامھ �� بناء ا�حضارة يّ ا �عكس قيمة الفكر العر�ي عصرئذ وجدّ ممّ 

   لقد ظلّ 
ّ

ھ "معارك من أجل  ر ا�جزائري، وخاصّة �� كتابيْ موضوع الأ�سنة ثابت ا�حضور �� أعمال المفك

مة هذا الكتاب عن مشغلھ  ف�ح �� مقدّ حيث يُ   ،4"الأ�سنة والإسلام"   و  3ة" ياقات الإسلاميّ الأ�سنة �� السّ 

اء ليس فقط إ�� المشاركة �� توسيع معارفهم عن الفكر  دفع أك�� عدد ممكن من القرّ الأسا��ي وهو "  

 ،  الإسلامي
ّ
ر��ا (...) قوى يمكن القول بلا مبالغة ما لمز�د المشاركة �� بحث أ�س�ي داخل مجتمعات دمّ و�ن

 .5�لّ نزعة أ�سنة بلا و�� ضدّ إّ��ا عملت بو�� أو 

ذي
ّ
   وال

ّ
، انطلاقا  ا�ستمولو��ّ   بالأ�سنة هو معر��ٌّ   ك أر�ون �ي ��تمّ ذي حرّ لا يتلبّسھ شكّ أنّ الهاجس ال

حديد خلال مراحلها  ة و�التّ ة الإسلاميّ العميقة بتار�خ ا�حضارة العر�يّ   ومعرفتھ من ت�و�نھ الموسو�� المت�ن  

 المضيئة حيث أسفرت  
ّ
قافة  الأ�سنة عن وجهها �� الكث�� من الأعمال المرموقة خلال إحدى أمجد حقب الث

 العر�يّ 
ّ
 ة، قبل أن تتصل

ّ
�ون وا�جمود  ر السّ �ي أقتت لتدش�ن طوْ ب شرايي��ا إثر هبوب ر�اح الا�غلاق العاتية ال

 .أوانھ�ون إ�� لوك القديم واج��ار ما فات والرّ 
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 ة �� سليلة عصر ال�ّ غ�� ذي حاجة إ�� بيان، أنّ حركة الأ�سنة العر�يّ 
ّ
 �ضة، ذلك العصر ال

ّ
نھ  ذي دش

 
ّ

 ،  (Descartes)  ه�� دي�ارتالفيلسوف الفر���ي الش
ّ

  Discours de la méthode "مقالة الطر�قة"  بكتابھ الفذ

 
ّ

ال� تلك  منذ  الغر�ي  الفكر  احتفل  ونوّ حيث  بالإ�سان  �عقلھ  حظة  ا�ستيميّ   و�قدرتھ ه  نقلة  إحداث  ة  ع�� 

 ظرة اللاهوتيّ ة مع النّ حاسمة �� المشهد الفكري قوامها قطيعة جذر�ّ 
ّ
�ة الا�سان وعادت  �ي صادرت حرّ ة ال

  �لّ 
ّ
 .ةنو�ر�ّ �عات التّ الن

 
ّ
ؤسّسة الكنيسة  مر من ر�قة  �ا �حظة تحرّ ة بامتياز، إ�ّ ة �حظة تحرّر�ة تحر�ر�ّ �ضة الأورو�يّ لت ال�ّ لقد ش�

 
ّ
 ال

ّ
 ية �ختلف الموجات الفكر�ّ مائر، متصدّ ت تمارس وصاي��ا ع�� الضّ �ي ظل

ّ
��ا. و�� �حظة ة المعادية لتمش

 
ركون (محمّ  -1

ٔ
برز المهتمّ ) مفكّ 2010-1928د ا

ٔ
د العقل  نقخم بالضّ ين بالفكر الإسلامي عنون مشروعه الفكري ر جزائري، من ا

همّ 
ٔ
عماله، الفكر  الإسلامي، من ا

ٔ
 ...ة الفكر العربي الإسلامية الفكر العربي، تاريخيّ قراءة علميّ  الإسلامي:ا

نسنة في الفكر العربي، جبل مسكويه  -2
ٔ
 والتّوحيدي. نزعة الا

نسة في السّ  -3
ٔ
جل الا

ٔ
 .ةياقات الإسلاميّ معارك من ا

نسنة  -4
ٔ
 .نقدي تاريخي، مدخل والاسلامالا

ركون -5
ٔ
نسنة ،ا

ٔ
 . 22ص، والاسلام الا
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 ة لو�� الإ�سان �ي يدرك حقيقة من�لتھ �� العالم، ف��تدي بنور عقلھ �ي يص�� سيّ تحر�ر�ّ 
ّ
ا  هَ كِ لِ مَ بيعة وَ د الط

 .عبارة دي�ارت ع�� حدّ 

إنجازاتھ   فت 
ّ
وتكث العقلا�ي  المن�ع  فانتعش  والتنو�ر،  التحرّر  لقوى  الفصل  ال�لمة  آلت  فقد  و�الفعل، 

و�شعّبت اختصاصاتھ، فتتالت الفتوحات العلمية مقابل فتور التفك�� الدي�ي �عد أن فشل �� صد موجة 

� الغرب. وقد حض دعاة  الأ�سنة ال�ا�حة ال�ي أحدثت نقلة جوهر�ة �� نمط ا�حياة و�� طرائق التفك�� �

الأ�سنة ع�� ضرورة مراجعة العلاقة بالدين، إمّا من خلال إعادة فهمھ ع�� غرار �ارل �س��س أو سور�ن  

  كيكيغارد، أو من خلال مناصبتھ العداء وتكريس الإ�حاد الصر�ح، ع�� غرار ما دعا اليھ سارتر أو نيتشھ.

وقتذاك   الغر�ي  الفكري  المشهد  ع��  هيمنت  ال�ي  مات 
ّ
المسل من  الكث��  تفنيد  الإ��ىي  المن�ع  �غيا  فلقد 

و�ح�ام   التفك��  أفق  بتطو�ر  �سمح  بما  والتجر��ي،  العقلا�ي  الاستدلال  كفة  ترجيح  ع��  الرأي  واستقر 

، فقد تأسّست الإ�سية الغر�ية ع�� قيم العقلانية والتار�خية والعلمانية. أي  و�ا�جملةالسيطرة ع�� العالم  

 .1�� ذا��ا قيم ا�حداثة ال�ي �شرت ��ا ا�حقبة الأنوار�ة 

دعائم   تثبيت  أن  مفادها  قناعة  كتھ 
ّ
وتمل أورو�ا  ساد  الذي  الفكري  المناخ  ��ذا  أر�ون  محمد  تأثر  لقد 

ممكن فن�عة الأ�سنة ليست �جينة ولا مسقطة، فقد �جّلت    المعاصرة.الأ�سنة �� البيئة الفكر�ة العر�ية  

 .ا�ع لل�جرةة، أي خلال القرن الرّ ة الإسلاميّ حضورها المم�� خلال إحدى أز�� حقب ا�حضارة العر�يّ 
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مصط�ح الأ�سنة يلفت الانتباه    ة. بل إنّ ة أدبيّ ة سطحيّ الأ�سنة ليست مجرّد ش�ليّ   ذك�� أنّ عن التّ   غ�يٌّ 

ل�ي أدعو بإ�حاح إ��    إ�� تلك الأ�عاد الغائية �عد ازدهارها �� عهد الأدب والأدباء ثمّ كما يقول أر�ون:"  

   وكنتة.  ة والفكر الاسلامي عامّ ضرورة إحياء الموقف الفلسفي �� الفكر العر�ي خاصّ 
ّ
ھ  أعتقد ولا أزال بأن

 لا سبيل إ�� الاعتناء بمص�� الإ�سان اعتناء شاملا نقديّ 
ّ
ساؤل الفلسفي عن آفاق المع�ى  ا من��ا بدون الت

 
ّ
 .2�ي يق��حها العقل" ال

 
ّ
ال أطروحتھ  عن  بحرارة  الإسلامي  العقل  نقد  صاحب  السّ و�دافع  قصب  تمنح  العر�يّ �ي  ل�حضارة  ة  بق 

ة  ة �� الاحتفال بالأ�سنة. حيث عرفت أوج اكتمالها �� مختلف الإنتاجات الفكر�ّ ة ع�� نظ����ا الغر�يّ الإسلاميّ 

   شتدَّ � ح�ن لم ��  ،ا�ع لل�جرة / العاشر ميلادي للقرن الرّ 
ّ
 عود هذه الن

ّ
  �عة �� الفضاء ا�حضاري الغر�ي إلا

 ا�ع عشر. ادس عشر والسّ ن السّ خلال القرن�ْ 

 
ّ

 ويعتقد المفك
ّ
أن التّ   روريّ ھ من الضّ ر ا�جزائري   جفك�� �� الأ�سنة من خلال است إعادة 

ّ
ال �ي  لاء العوامل 

 
ّ
ة، قبل أن يخفت. بر�قها، إذ من شأن هذا ا�جهود أن �ساعد ع�� ة العر�يّ قافيّ �سّرت توظيفها �� البيئة الث

   �خّ 
ّ
لا مناص للفكر العر�ي من أن ييمّم وجهھ شطر العصر    ،ة اليوم. ولذلكقافة العر�يّ دماء جديدة �� الث

 
نسنة لماذا  ،راجع عبد المنعم شيخة -1

ٔ
نسنة  قراءة في  ،الا

ٔ
ركونمحمد ا

ٔ
 . 8-7، صا

ركون،  محمد -2
ٔ
نسنة في السّ ا

ٔ
جل الا

ٔ
 .13، ص ةياقات الإسلاميّ معارك من ا



نسنة في فكر محمّ 
ٔ
ركونالا

ٔ
 قداقي د رياض الدّ د. محمّ   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ د ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
(271) 

 
ّ
ال    ذي الكلاسي�ي 

ّ
الن خذتا  ا وعلميّ ة نظر�ّ �عة الإ�سانيّ شهد 

ّ
   وات

ّ
ة صيغة الأدب  ليّ الأوّ احية  لديھ من الن

طلق عليھ أر�ون  وهو ما يُ  .1ةالفلسفيّ  والمعطيات بالمع�ى الواسع لل�لمة (...) وقد اغت�ى الأدب بالعناصر  

 
ّ
  .2ة ل بالبيان الأسلو�ي لتوضيح الأف�ار الفلسفيّ �ي تتوسّ صفة الأدب الفلسفي و�قصد بذلك الكتابة ال

 ما م�ّ أبرز و 
ّ
 :الكلاسي�ية �� العصر ة الإسلاميّ العر�يّ ة �عة الإ�سانيّ � الن

الأجنبيّ   - العلوم  ع��  بالتّ انفتاحها  إقرار  من  ذلك  �عنيھ  ما  مع  الوافدة.  المذهبيّ ديّ عدّ ة   ة 
ّ
والل ة  غو�ّ ة 

 
ّ
 د هو صفة أساسيّ عدّ ة وهذا التّ قافيّ والث

ّ
قافات  ة من صفات الموقف الإ�سا�ي �� الأ�سة، و�� المزج ب�ن الث

 فا�جاحظ �ان عر�يّ   مّا،ا و�يئة  وا�حضارات وصهرها �� بوتقة مّ 
ّ
قافات والأف�ار  ا، مسلما، منفتحا ع�� ر�اح الث

 .3عصره اجتمع فيھ  ��يء. �لّ  ا �ان �لّ ا، إيرانيّ ا يونانيّ وحيدي أيضا �ان عر�يّ والتّ  �عيد.الآتية من 

-   
ّ
بل ووصل   ،ومراقب��اة آنذاك، وذلك عن طر�ق ضبطها  ينيّ ة وشبھ الدّ ينيّ واهر الدّ حصول عقلنة للظ

حدّ  إ��  آنذاك  ببعضهم     الأمر 
ّ
للط ا�خارقة  والأشياء  الم�جزة   إلغاء 

ّ
والش إفساح    ةعوذبيعة  أجل  من  وذلك 

 أو�ل العل�ي أو السّ ا�جال للتّ 
ّ
 .4واهر ب�ي للظ

 ة جوهر الأ�سنة، لأ�ّ لذلك �ستقيم العقلانيّ 
ُ
الوحيدة ��  ة  ة المعرفيّ لطة المرجعيّ ل العقل من�لة السّ ن�ّ �ا ت

 
ّ
ات  ره من أش�ال المرجعيّ ل والأخ�� عندما تحرّ الا�سان هدفها الأوّ   وتجعل  ،بي�� والإ�سانإدراك العالم الط

س  صّ فقد أم�ىى الا�سان بفضل عقلھ مصدر المعرفة ومرجعها بدل النّ   الأخرى.ة ينيّ الدّ   .المقدَّ

الأولو�ّ   - بالمشا�ل الأخلاقيّ إعطاء  والسّ ة للاهتمام  أر�ون ع��  ياسيّ ة  ة، فقد عمل مس�و�ھ من منظور 

قيْ  الدّ تخليص الأخلاق من  الإ   والميتاف��يقيي�ي  دها  بالإ�سان، شأن صاحب   لي�حقها 
ّ
ال والمؤا�سة  ذي  متاع 

  � برفضھ القاطع ل�لّ تم�ّ 
ّ
 .س ع�� العقل�ي تمارَ الإكراهات ال

�� انقلاب  إقدي �� المشهد الفكري العر�ي وق��ا، وهو ما أف�ىى النّ  ر ا�حسّ تنامي الفضول العل�ي وتطوّ  -

  جوهريّ 
ُ
 .ةقليديّ ظم المعرفة التّ �� ن

 .5سم والموسيقى ي�ور والأثاث والرّ جديدة طارفة ع�� غرار فنّ العمارة والدّ  مٍ يَ ظهور قِ  -

   ا�سا�يّ   ا�ع لل�جرة قد تمّ�� بميلاد موقف نقديّ القرن الرّ   نخلص ممّا تقدّم إ�� أنّ 
ّ
�عة بفضل شيوع  الن

النّ العقلانيّ  ا�جادّ قديّ ة  الإرادة  ع��  علاوة  العل�ي،  البحث  وروح  المتاخمة  ة  ا�حضارات  ع��  الانفتاح   �� ة 

س المأمون  ما �عد أن أسّ عر�ب، لا سيّ �ة، فنشطت حركة التّ ة المتم�ّ زا��ا العلميّ والاستفادة من إبداعا��ا ومنجَ 

 عدّ بيت ا�حكمة، و�ات التّ 
ّ
تلمذ ع�� ا�حضارات  قا�� حقيقة لا مراء ف��ا وهو ما �ع�ي الاع��اف �سنّة التّ د الث

 
ّ
 �ي كسبت قصب السّ ال

ُ
ة وا�حضارة  ة وا�حضارة الفارسيّ عب المعرفة، �ا�حضارة الاغر�قيّ بق �� الكث�� من ش

 
ركون دمحمّ  -1

ٔ
نسنة ،ا

ٔ
 . 14ص مرجع سابق، ، نزعة الا

  :لحراجع مصطفى كي -2
ٔ
ويل في فكر محمّ سنة والتّ نالا

ٔ
ركونا

ٔ
 .62ص، د ا

ركونمحمّ  -3
ٔ
 . 265ص ،نقد واجتهاد "الفكر الإسلامي ،د ا

ركون،  -4
ٔ
نسنةا

ٔ
 .618ص مرجع سابق، ، نزعة الا

 .618صالمرجع نفسه،  -5
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   .ةالهنديّ 
ّ
ة خصبة  هـ) أرضيّ 236ت  (هـ) والكندي    427هـ) و ابن سينا (ت  339لت أعمال الفرا�ي (ت  وقد مث

 
ّ
وحيدي  ة، قبل أن تبلغ ذروة ن�حها وأوج اكتمالها �� أعمال التّ ة الإسلاميّ قافة العر�يّ لتجذير الأ�سنة �� الث

 ه)ـ 421( ت   ومس�و�ھهـ )   414( ت 

 : أنسنة مسكویھ -3-1
د نظرة  مجرّ   . إنّ ثقافتھ ومتانة ت�و�نھ  و�موسوعيّةشيد أر�ون �� كتابھ "نزعة الأ�سنة" بخصال مس�و�ھ  �ُ 

فقد كتب �� مجال " ��ذيب الأخلاق وتطه�� الأعراق و��   .زه الفكري سريعة �� أعمالھ، تكشف قيمة منجَ 

ار�خ " كتاب  ة والفوز الأصغر " و�� التّ الفلسفة ا�حكمة ا�خالدة" و"رسالة �� ماهية العدل ورسائل فلسفيّ 

 ."تجارب الأمم وعواقب الهمم 

   و��ة دقيقة  ة تر�و�ّ وتكمن قيمة فلسفة مس�و�ھ �� اعتماده من�جيّ  
ّ

محدود، فضلا  فضولھ المعر�� اللا

�� مختلف كتبھ  �
ّ

يتج� أهمّ   .عن سلوك أخلا�� قو�م     وقد �سّ�ى لأر�ون رصد 
ّ
ال ��  المرتكزات  �عاضدت  �ي 

   ��:ة من منظور مس�و�ھ فألفاها محصورة �� أر�عة عناصر  �شكيل ا�حكمة الفلسفيّ 
َّ

ب  الا�سان �ائن مرك

عادة /  ل إ�� السّ وصّ عادة أو التّ �ة �� الوجود البشري / اقتناص السّ ة وا�حرّ �ة أو ا�حتميّ رورة وا�حرّ الضّ   / 

 ..الله �يّ النّ 

اليونانيّ   ،و�ذلك الفلسفة  أثر  أر�ون  لاسيّ استنتج  مس�و�ھ،  فلسفة  ملامح  �شكيل   �� الفلسفة  ة  ما 

ة �حظة اشتغالھ ع�� فس وطبيع��ا ووظائفها، والفلسفة الأفلاطونيّ ة �� سياق حديثھ عن وجود النّ الأرسطيّ 

 .1فسمش�لة العقل ومص�� النّ 

ممّ  الاشتغال  وا�حاصل  أنّ  تقدّم،  ��  با  الأ�سنة  نزعة  بانتعاش  أر�ون  اعتقاد  رّ�خ  مس�و�ھ،  فلسفة 

نحو   اهتمامهم  الفلاسفة  صوّب  حيث  الإسلامي،  العر�ي  ا�حضاري   ا�جال 
ّ
ال القضايا  من  ي�ون  جملة  �ي 

 الا�سان ف��ا قطب الرّ 
ّ

ة  ة مفصليّ روا �� حلول لمشكلاتھ وهمومھ، وهو ما يمكن اعتباره نقلة ا�ستيميّ ��، وفك

 
ُ
 .ةة الإسلاميّ حسب ل�حضارة العر�يّ ت

 :أنسنة التوحیدي -3-2
 "    :وحيدي د أر�ون التّ �عت�� محمّ 

ّ
 خصيّ إحدى ال�

ّ
 ات الن

ّ
�ي انتفضت وثارت باسم  ادرة �� تار�خ الإسلام ال

الا�سان  أجل  من   2"الا�سان 
ُ
الم الالهيّة  الإشارات  كتاب  صاحب  هو  أليس  تضمّ .  بما  قياسا  من  ذهل  نھ 

 
ّ

الذ ب�ن  التّ علاقات  تناولها  بالآات وخالقها، و�� علاقات  المن�جيّ ليّ وحيدي  العلميّ ات  والصّ ة  نفسها  رامة  ة 

 الفكر�ّ 
ّ
وقد عقد أر�ون    ؟ار�خ والقانون ياسة والفكر والتّ أخرى مثل السّ �ي طبّقها عند دراسة مواضيع  ة ال

�ما  أكيد ع�� أ�ّ ابت�� من ورا��ا التّ  Pascal لسوف الفر���ي باس�اليمقارنة ب�ن صاحب الإمتاع والمؤا�سة والف

 ر الله �� صورة ة تتصوّ يتقاسمان الإيمان بن�عة إ�سانيّ 
ّ
 ذي يقدّ "العاهل المطلق ال

ّ
رع للإ�سان مقابل  م الش

 
 .11ص، مرجع سابق ،راجع عبد المنعم شيحة -1
ركون -2

ٔ
نسنة .ا

ٔ
 .19صسابق، مرجع  ،نزعة الا



نسنة في فكر محمّ 
ٔ
ركونالا

ٔ
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ّ
   ،اعة ال�املة لھ، لاتقديم هذا الأخ�� الط

ّ
   إن

ّ
 ذي يتحدّ الله ال

ّ
وحيدي و�اس�ال هو ذلك ا�حاور  ث عنھ الت

ا�حرّ     روريّ الضّ   الأسا��ي 
ّ
للدّ المول  د 

ّ
ال والإشارات  المع�ى  لالات  عن  الباحث  للعقل  ع��ا  غ�ى  لا  �ي 

  .1باستمرار"

 ديق ضمن  داقة والصّ و�صنف أر�ون صاحب الصّ 
ّ

 ري القرن�ْ �وكبة من جهابذة مفك
ّ
ن  ا�ع ممّ الث والرّ ن الث

 
ّ
 ة والفلسفي خاصّ قا�� عامّ أخصبوا المشهد الث

ّ
روا نزعة الأ�سنة ال

ّ
�ي برزت من خلال  ة بأعمال رصينة، وجذ

 تمجيد الا�سان ومنجزات عقلھ، والتّ 
ّ

 ق ب�ن العقل والتّ نو�ھ با�جدل ا�خلا
ّ
ين، حيث تندر  بيعة والدّ ار�خ والط

المنطقي وأ�ي سليمان المنطقي ومس�و�ھ، آيات الإشادة    وحيدي، ع�� غرار ي�� بن عديّ �� أعمال مجاي�� التّ 

قيق ب�ن عقل  وحيدي ع�� مجايليھ هو تمي��ه الدّ ما يرجّح كفّة التّ   ة منجزاتھ. غ�� أنّ و�قيّ   بالعقل الا�سا�يّ 

 
ّ

 ة والفلسفيّ ة الفكر�ّ ر �� مشاغل ا�خاصّ مفك
ّ
 دبيّ ة والأ غو�ّ ة والل

ّ
ة  ة العامّ قافيّ ة، �سهم �� تدارس القضايا الث

اس بمختلف وجوهها  ة �� عصره من ناحية، وعقل ناقد متفحّص �حياة النّ المطروحة �� الأوساط الفكر�ّ 

 ة والعقائديّ ة والاجتماعيّ ياسيّ السّ 
ّ
 ة، وهو العقل ال

ّ
ل الموجود ويش�� إ�� مواضع ا�خلل، مق��حا أوجھ  ذي يحل

 .2ناحية أخرى إصلاحھ من 

 : أشکال الأنسنة  -4

الرّ  القرن  خلال  صر�حة  الإسلامية  الأ�سنة  ت 
ّ
وع�ّ تجل لل�جرة،  الفع��ّ ا�ع  حضورها  عن  خلال    �ت  من 

 ِ
ّ
الث مركز  ع��  الا�سان  ف��ا  استحوذ  مختلفة،  لتلك  أش�ال  الفكري  الإنتاج  فحص  �عد  لأر�ون  و�ان  قل. 

توزّ  قد  الأ�سنة  أنّ  الدّ   ع��عت  ا�حقبة،  الأ�سنة   �� متظافرة  مستو�ات  الفلسفيّ ينيّ أر�عة  والأ�سنة  ة  ة 

 .ةة والأ�سنة ال�ونيّ والأ�سنة الأدبيّ 

 : ةینیّ الأنسنة الدّ  -4-1
هد  رب من الأ�سنة �عب��ات مختلفة تمتدّ من الورع الهادئ للمؤمن المعتدل إ�� الزّ لقد حمل هذا الضّ    

 ينيّ الأ�سنة الدّ   اسك، ولكنّ د أو النّ للمؤمن المتعبّ   ارم والقويّ الصّ 
ّ
سليم الواثق  ة تنتظم �� جميع ا�حالات بالت

 با� والارتباط المستمرّ بھ. ذلك أنّ الدّ 
ّ

عقائد، ولذلك  يانات تقدّم نفسها ع�� أّ��ا مجموعة من العقائد واللا

� ع��  
ّ

   هيئةتتج�
َ
 الموقف الدّي�ي  ات الموجّهة للإ�سان فتجد «لوكيّ صوّرات و�� السّ قة �� التّ ا�حقائق المطل

ّ
أن

 بصيغة معيّ للرّ 
ّ
 وح لا �سمح إلا

ّ
ظام العقائدي نة من صيغ الأ�سنة، صيغة محصورة داخل جدران الن

 دين، و�قدّ   ب�لّ   ا�خاصّ 
ّ
 مون مؤل

ّ
 ف هذا الن

ّ
 ظام ع�� أساس أن

ّ
 ھ الإلھ المتعا�� الم��ء بالث

ّ
يبة (...)  بات والط

 .3تجاه الا�سان 

 
ركون،  -1

ٔ
نسنةا

ٔ
 .19ص مرجع سابق، ، نزعة الا

نسنة محمّ راجع، عبد المنعم شيحة،  -2
ٔ
نسنة قراءة في ا

ٔ
ركون،لماذا الا

ٔ
 .13ص د ا

ركون،  -3
ٔ
نسنةا

ٔ
 .18ص مرجع سابق، ، نزعة الا
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  �� الا�سان  مص��  ير��ن  الدّ لذلك  بالتّ ينيّ الأ�سنة  الالهيّ ة  إليھ  عاليم  ذهب  ما  عكس  ع��  المنّ�لة  ة 

  لاتھ، لأنّ ة" و�اس�ال �� تأمّ وحيدي �� الإشارات الالهيّ التّ 
ّ
هو ذلك ا�حاور الأسا��ي  ثان عنھ « ذي يتحدّ الله ال

 روريّ الضّ   ا�حرّ 
ّ
 د للدّ ، المول

ّ
�ي لا غ�ى ع��ا للعقل الباحث عن المع�ى باستمرار و�نوع  لالات والإشارات ال

 
ّ
 من الت

ّ
الموقف الفلسفي أحرص ع�� دمج    ي�ي والفلسفي، لأنّ . لذلك ي��ز الفارق ب�ن الموقف�ن الدّ 1ر والقلق وت

 ة الأساسيّ الفعاليّ   «داخلالله  
ّ
ا يدمجونھ  ة كمحاور أو كندّ أو كصديق أك�� ممّ وح البشر�ّ �ي تقوم ��ا الرّ ة ال

  هيئةع�� 
ّ
 الانقسام الأنطولو�� والمعر�� والن

ّ
 ذي تفرضھ الإرادة ا�جبّ ف��ي ال

ّ
�ي �ستحيل  ارة والمتعالية ال

 .2ها سرّ  س��ها أو اكتناه 

 إنّ الأطروحة المركز�ّ 
ّ
 ة ال

ّ
ر  ة الفرق ب�ن تصوّ سة �جوهر�ّ ر لها أ�ون مشروعھ الفكري، �� تلك المكرّ �ي �خ

الكلاسيكيّ  وتصوّ الميتاف��يقا،  للإ�سان  العلوم  ة  والاجتماعيّ الا�سانيّ ر  التّ ة   �� يبدو  فبينما  الأوّ صوّ ة.  ل  ر 

التّ   �� �ستقيم  ورو��،  أخلا��  عقل  يقوده  جوهر   صوّ بمثابة 
ّ
الث "  ر  نتائج   الفاعليّ ا�ي 

ّ
المعق للفاعل�ن ة  دة 

 �ن. فهذه الفعاليّ البشر�ّ 
ّ
  .3ة الا�سانغ البشر وا�سانيّ �ي تتصوّ ة �� ال

ر  صوّ قد، وهو ما يجعل الفرق ب�ن التّ راسة والفحص والمراجعة والنّ قابلة للدّ فقد أض�� الإ�سان ظاهرة  

والتّ الدّ  الفرد  صوّ ي�ي  و"الإ�سان  الميثاق"  "ا�سان  أر�ون  �سمّيھ  ما  ب�ن  للفرق  مماثلا  للإ�سان  ا�حدا�ي  ر 

 . و�عبارة أج��، ل�ن �شعر المؤمن بارتباطھ الوثيق بخالقھ عن طر�ق مديونيّ 4المواطن" 
ّ

خص  ة المع�ى، فإنّ ال�

بالدّ  يرتبط  المواطن  الرّ الفرد  ب�ن  الاختلاف  جوهر  هو  وهذا  اجتما��،  عقد  طر�ق  عن  ا�حديثة  ؤ�ة ولة 

 
ّ

الاعتبار للمسائل    س صاحب نقد العقل الإسلامي لردّ . لذلك يتحمّ 5ة لھؤ�ة ا�حداثيّ ة للإ�سان والرّ هوتيّ اللا

 
ّ
التّ ال أو المستحيل  مفكر فيھ 

ّ
اللا �� مجال  ألقيت   �ي 

ّ
ال �ي فك�� فيھ من خلال الاهتداء ��دي نزعة الأ�سنة 

 .ا�ع لل�جرةبلغت ذرو��ا خلال القرن الرّ 

 
ركون،  -1

ٔ
نسنةا

ٔ
 .18ص مرجع سابق، ، نزعة الا

 .19صنفسه، المرجع  -2
ركون -3

ٔ
جل  ،ا

ٔ
نسنة في السّ معارك من ا

ٔ
 .46ص، ةياقات الإسلاميّ الا

ركون: " يقول -4
ٔ
 صوّ انسان الميثاق هو التّ  إنّ  ا

ّ
  بويّ ) فالخطاب النّ الإسلاميّ  - المسيحيّ  - اليهوديّ  بويّ ذي بلوره الخطاب النّ ر ال

ساليب البلاغيّ 
ٔ
ركون، يستخدم الا

ٔ
 حسب ا

ٔ
وّ سطوريّ ة ذات البنية الا

ٔ
ن يظهر لا

ٔ
جل ا

ٔ
و المجازية من ا

ٔ
سان  اناريخ ة في التّ مرّ ل  ة ا

عنالميثاق المتعاقد مع الله 
ٔ
 ا

ّ
جل إغناء وتوسيع العلاقة المتبادَ م الفاعل في التّ ي المتكل

ٔ
رضي من ا

ٔ
و   واللهلة بين الانسان اريخ الا

ٔ
ا

 ، فإنّ بويّ الكاشف للخطاب النّ  ى. وبفضل الغنبحبّ الخيرة مليئة ة تربويّ عها عن طريق منهجيّ نيها ويوسّ غه ينّ إ  .الله والإنسان
مّ لاة وعمل الخير والتّ وكرامته عن طريق الصّ  صخالإنسان يرتقي إلى مرتبة الشّ 

ٔ
يات الله في   ل في كلّ ا

ٓ
نّ  لقه وفكّ خا

ٔ
ه  رموزها. كما ا

 عن طريق هذه النّ  يتمّ 
ّ
قيلة لإدارة وتسيير شؤون ة الثّ بها الله الانسان من جميع المخلوقات، وحمله تلك المسؤوليّ  تي خصّ عمة ال

رض.  خظام العادل بصفته النّ 
ٔ
 ليفة الله في الا

ركون، 
ٔ
صولي واستحالة التّ ا

ٔ
صيلالفكر الا

ٔ
 . 208من  ،ا

ركون :راجع، مصطفى كيحل -5
ٔ
ويل عند محمد ا

ٔ
نسنة والتا

ٔ
 .74ص، الا



نسنة في فكر محمّ 
ٔ
ركونالا

ٔ
 قداقي د رياض الدّ د. محمّ   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ د ا
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 : الأنسنة الأدبیة -4-2
ھ من لغو ا�خطاب التّ 

ّ
ام إشعاع ا�حضارة  ة قد شهدت أز�� ردهات انتعاشها أيّ ذك�� بأنّ الأ�سنة الأدبيّ لعل

   يّ �� �غداد والرّ ما  ة �� مراكز المال، لاسيّ ة الإسلاميّ العر�يّ 
ّ
ت من المال والث

ّ
لطة،  قافة والسّ والقاهرة، حيث �غذ

 فك��ت ا�جالس الأدبيّ 
ّ
ذي �ان �غدق المال ع��  ة ع�� غرار مجلس الوز�ر ابن الفرات و مجلس ابن العميد ال

 
ّ

والش الأدبيّ الأدباء  المواضيع  عل��م  و�ق��ح  الصّ عراء،  ومجلس  المناقشات  ويشاركهم  عبّ ة  ابن  �� احب  اد 

 
ّ
 ذي �ان لھ أثر بارز �� ازدهار ا�حياة الفكر�ّ الأندلس ال

ّ
أر�ون �عت�� هذه الأ�سنة     أنّ ة �� الغرب الإسلامي، إلا

 ة، فضلا عن �و��ا مناسباتيّ ة، لا �عدو المظاهر ا�خارجيّ ش�ليّ 
ّ
تة سرعان ما تزول  ة، مرتبطة بظروف مؤق

 .1بزوالها

 : ة الأنسنة الفلسفیّ   -4-3
� ع��ما  �ا تتم�ّ ة، لك�ّ ة والأ�سنة الأدبيّ ينيّ يقوم هذا الضّرب من الأ�سنة ع�� دمج عناصر من الأ�سنة الدّ 

   ة أك�� صرامة، لأنّ بمن�جيّ 
ّ
ق بالبحث �� حقيقة الله والإ�سان والعالم. و�رى  مجال بح��ا أوسع وأدقّ، إذ يتعل

ز ع�� الإأر�ون أنّ هذا النّ 
ّ

 �سان من جهة �ونھ عقلا  وع من الأ�سنة يرك
ّ

 ومسؤولا و�� تفاعل مستمرّ  مستقلا

 هذه الأ�سنة لا تنشد الاستقلال عن الدّ   مع العقول الأخرى، لكنّ 
ّ
  قليديّ رح التّ ين، بل ��دف إ�� تجاوز الط

فك�� أو  جر�ح والتّ قد والتّ قدي، أملا �� تثبيت دعائم من�ج جديد، سداه النّ ين القائم ع�� الإيمان غ�� النّ للدّ 

  ما يمكن �سميتھ العقل المستقلّ 
ّ
  س�يّ أو المنفتح ع�� الن

ّ
�. وقد برز هذا العقل أك�� ما برز ��  وليس ع�� الك�

 
ّ
ال الكلاسي�ي  العصر  فلاسفة   أطروحات 

ّ
اللا ناقشت  التّ �ي  عقلنة  ع��  وعملت  المقدّس،  هو�ي  مع  عامل 

 .2ة يھ أر�ون الأ�سنة ال�ونيّ فا�حة ا�جال إ�� ضرب آخر من الأ�سنة �سمّ 

 :الأنسنة الكونیة -4-4
 
ّ

ات  ة شاملة تتجاوز الأديان والأعراق والقوميّ سيادة نزعة ا�سانيّ   أنّ محمّد أٍر�ون  ر ا�جزائري  �عتقد المفك

 بل إن فرص تجسيده تبدو عر�ضة، �ي �شمل "  ،مشروعطموح  
ّ
ظر  جميع أفراد ا�جنس البشري �غضّ الن

افيّةعن أصولهم   ة أو العرقيّ أو المذهبيّ  ا�جغر
ّ
 ة. غو�ّ ة أو الل

ّ
ن أو  �سان يولد داخل دين مع�ّ الإ  �حيح أن

 ى اجتماعيّ ي���ّ   د، ثمّ مذهب محدّ 
ّ
ة لأصلھ ة والقانونيّ واميس الأخلاقيّ ا منذ �عومة أظافره من خلال الن

 من خلال بيئة محسوسة ومحدّ ت، ولا يمكن أن ة أمر ضروريّ هذا. فأ�سنة العلاقات الاجتماعيّ 
ّ
  ةد تمّ إلا

ولكنّ  ة. 
ّ
الإ�سا�يّ   بدق    الموقف 

ّ
افيّ يتمث ا�جغر ا�حدود  �لّ  وتجاوز  بان��اك   ل 

ّ
والط والعرقيّ ائفيّ ة  ة  ة 

 
ّ
 بالإ�سانفة غو�ّ والل

ّ
 .3" الموقف الا�سا�ي لا �ع��ف إلا

 
نسنةالمنعم شيحة،  عبد راجع -1

ٔ
 .19-18ص ،لماذا الا

نسنة والتّ كيحل،  راجع -2
ٔ
ويل في الا

ٔ
ركونفكر محّ ا

ٔ
 . 76ص، مد ا

ركون،  -3
ٔ
نسنةا

ٔ
 .38ص مرجع سابق، ، نزعة الا



ة نقد وتنوير
ّ
 2025)  يونيو   -حزيران (  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ة سادسالالسنة    -   الرابع والعشرون العدد    - مجل
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ّ
الن نجاح  الإ�سانيّ و�ر��ن  �سمّ �عة  ما  ا�حفاظ ع��  بمدى  أو فشلها  الرّ ة  "حقوق  أر�ون   يھ 

ّ
ال لها  وح"  �ي 

 د بحقوق الرّ قيّ التّ   للمجتمع، إذ بقدر ما يتمّ   كنولو��ّ م التّ قدّ الاقتصادي والتّ ة ع�� الغ�ى  الأسبقيّ 
ُ
صان وح، ت

 
ّ
الإ�سانيّ الن و�ُ �عة  بأنّ   قرّ ة.     أر�ون 

ّ
الدّ الث  ينيّ ورات 

ّ
الن مراحلها   �� الك��ى   بو�ّ ة 

ّ
والث السّ ة  ة  ياسيّ ورات 

وازدهارها (..) ولكن لم �ستطع لا هذه ولا تلك م هذه ا�حقوق  ة الك��ى أيضا قد ساهمت �� تقدّ الأورو�يّ 

حدّ  تضع  للصّ أن  القوّ ا  إدارة  ب�ن  ال�ائنة  والتناقضات  المع�ىو ة  راعات  عن  العامل  1البحث  ل 
ّ
و�تمث  .

 المتسبّ   الأسا��يّ 
ّ
ة ع�� أساس  يّ وح �� تحديد الأديان ا�حقيقورات ع�� حقوق الرّ ب �� عدم محافظة هذه الث

 وح �� الفكر والنّ لاهو�ي دوغمائي ينقض حقوق الرّ 
ّ
 ياسيّ ورات السّ قد، علاوة ع�� تكريس الث

َ
العقل    ة مبدأ

 
ّ
   .رجة الأو��ة بالدّ ذي �ستند إ�� إرادة القوّ المهيمن ال

ّ
ة  ذي يحول دون إشاعة نزعة �ونيّ أمّا العائق الأبرز ال

العنفواقعيّ  فهو  التّ   ،ة،  تثم�ن  السّ ولذلك لا مناص من   لميّ نشئة 
ّ
ال الّ� ة  المعرفة  �شر  يرفدها  حيحة  �ي 

 س "  عليم المسؤول وثقافة اح��ام القانون. فالعنف بمختلف ضرو�ھ مرفوض سواء العنف المقدّ والتّ 
ّ
ذي  ال

 ة ع�� ذاتھ من  يخلع المشروعيّ 
ّ
 عاليم الإلهيّ خلال الت

ّ
 �ي لم تتعرّ ة للأديان ال

ّ
أو كذلك    .2" قد العل�يّ ض للن

المادّ "  العنف 
ّ
ال  ذي نزعت منھ  ي 

ّ
الت  أغلال 

ّ
الش العنف   قد�س وهو 

ّ
ال ا�جتمعات   �� انحصر ع��ا  ائع  �ي 

 ها �سبيّ مُ يَ الدّين وأصبحت قِ 
ّ
 .3شكيك"ة وشاعت ف��ا نزعة الت

سامح، هذا المفهوم  ا تقدّ نخلص ممّ 
ّ
م إ�� أنّ سيادة الأ�سنة �� ا�جتمع تقت�ىي الإعلاء من شأن مفهوم الت

 
ّ
ر فيھ، بل ظلّ   ذي زهد فيھ الفكر الإسلاميّ ال

ّ
  ولم يحرص ع�� تفعيلھ والاشتغال عليھ �� نطاق حقل المفك

 إ�� جانب عدّة مفاهيم أخرى �سيا منسيّ 
ّ

مفك
ّ
 .ر فيھا، حبيس دائرة اللا

 
ّ
ھ �� أن �عّ�� داخل الفضاء المد�ي عن  سامح من منظور أر�ون "  ويع�ي الت

ّ
الاع��اف للفرد المواطن بحق

الدّ   �لّ  السّ ينيّ الأف�ار   ة أو الفلسفيّ ياسيّ ة أو 
ّ
ال  ة 

ّ
الت عب�� عن  �ي ير�دها ولا أحد �ستطيع أن �عاتبھ ع�� 

 
ّ
  همّ آرائھ الل

ّ
  "4 إذا حاول فرضها عن طر�ق القوّة والعنف ع�� الآخر�ن إلا

 
ّ
 سامح تآزر شرط�ْ و�ف��ض ممارسة الت

ّ
ل �� وجود دولة حقّ وقانون تضمن ا�حصانة المتساو�ة  ل الأوّ ن يتمث

ى  ة ح�ّ يّ ة والفنّ الأعمال الأدبيّ   �ة �شر �لّ ة دون استثناء، وحرّ ة والعقائديّ المواقع الفكر�ّ   عب�� ل�لّ �ة التّ وحرّ 

 .نةولو مسّت موضوعات مقدّسة لطائفة معيّ 

 أمّ 
ّ

الش  ا 
ّ
الث مد�يّ رط  مجتمع  وجود  فيف��ض  متشبّ   ا�ي  فلسفيّ متماسك،  بثقافة  عمادها  ع  متينة  ة 

 
ّ
 سامح، ممّ الت

ُ
 رص  ا يضاعف من ف

ّ
مع دولة القانون، وهو ما من شأنھ أن    ر�ك الفاعل ا�حرّ لعبھ دور الش

الدّ  مطبّ �عصم  من  التّ   ولة   �� مّ ح�ّ الوقوع  لطرف  مّ �  طائفة  أو  المساواة  ا  مبدأ  �سود  أن  ينب��  لذلك  ا، 

ية عن سابقيھ وهو حقوق الا�سان، بما أنّ  أهمّ   . و�ضيف أر�ون شرطا ثالثا لا يقلّ 5بانطباقھ ع�� ا�جميع 

 
ركون،  -1

ٔ
نسنةا

ٔ
 . 39ص مرجع سابق، ، نزعة الا

 37ص، المرجع نفسه -2
 نفسها. الصفحة ، المرجع نفسه -3
ركون،  -4

ٔ
و كيف نفهم الإسلام اليومقضايا في نقد العقل الدّ ا

ٔ
 يني ا

ّ
 .243ص، 2بيعة، بيروت، ط، ترجمة هاشم صالح، دار الط

 . 245ص، المرجع نفسه -5



نسنة في فكر محمّ 
ٔ
ركونالا

ٔ
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ة  ظر عن جنسھ أو لغتھ أو قناعاتھ الايدلوجيّ �سان بصرف النّ إمشروع الأ�سنة هو مشروع �و�ي �شمل �ل  

 وراة والانجيل، بيد أنّ �� القرآن والتّ   ةلبة �حقوق الا�سان موجودواة الصّ أو معتقده. ويعتقد أر�ون أنّ النّ 

 يّ ة الضّ يولوجيّ طبيقات التّ التّ 
ّ
صوص  ل �� النّ �ي حادت عن جوهر هذه ا�حقوق. ويسهل ع�� المتأمّ قة �� ال

 المقدَّ 
ّ
 سة أن يرصد احتفالها بحقوق الفرد، بصفة أج�� من تلك ال

ّ
 �ي برزت �� ال�

ّ
 هوتيّ �كيبات اللا

ّ
 ة ال

ّ
 .ل��ا�ي مث

ؤ�ة  جوهرها هو الرّ   ة من ب�ن أش�ال الأ�سنة الأخرى، لأنّ �ح ممّا سبق، اصطفاء أر�ون الأ�سنة ال�ونيّ يتّ 

 ة العقليّ الفلسفيّ 
ّ
   ة. لكن ينب�� الإقرار بأنّ ينيّ �ي تتجاوز ار��ان ا�حقيقة للأنظمة الدّ ة للأشياء ال

ّ
�عة  هذه الن

 ال�ونيّ 
ّ
قد إ�� الأ�سنة  ھ النّ ة تبدو صعبة المنال، ما لم يتوجّ طبيقيّ ات التّ س لها صاحب الإسلاميّ �ي يتحمّ ة ال

 ذا��ا، أي نقد مركز�ّ 
ّ
س وسعينا  نا إزاء مفارقة تكمن �� �عاملنا مع الا�سان ك�ائن مقدّ ة الا�سان �� العالم لأن

 
ّ
ئة أو المدمّرة �� هذه  يّ مرة السّ دوما إ�� الإعلاء من شأنھ بصفتھ المثال والمقصد والغاية القصوى، ف�انت الث

 ال��بر�ّ 
ّ
 ة ال

ّ
 . 1س �ي تفاجئنا من حيث لا تحت �ي �عا�ي م��ا وال

 : عوائق الأنسنة  -5

 أر�ون صراحة بوجود جملة من المعوِّ قرّ ي
ّ
 قات ال

ّ
ة  ة العر�يّ قافيّ �ي تحول دون توط�ن الأ�سنة �� البيئة الث

ودان و�يران وا�جزائر ومصر، و�ش��ك جميعها  ة �� السّ ارات الأصوليّ يّ اء تصاعد التّ ة المعاصرة، جرّ الإسلاميّ 

اكتساح    الميسم، ولا شكّ �� أنّ   قروسطيّ   س لإحياء نموذج دي�يّ حمّ م ا�حداثة، لقاء التّ �� مناصبة العداء لقيَ 

 ن السّ ة المشهديْ ارات الأصوليّ يّ التّ 
ّ
ة، وضمور  �عة العقلانيّ يا��ي والفكري، قد أسهم �ش�ل حاسم �� فتور الن

النّ التّ  الفلسفي  أهمّ فك��  ومن  القيم.  قيمة  و�عت��ه  الا�سان  حول  تتمحور  الفلسفة  أنّ  بما  ا�حرّ،    قدي 

 
ّ
 :ي تطرق لها أر�ون نذكر�المعرقلات ال

 : (L'orthodoxie) ةالأرثودوكسیّ  -5-1
مشتقّ الأرثودوكسيّ  مصط�ح  الأوّ   ة  جزئھ    (orthodo) ل �� 

ّ
الث ا�جزء  أمّا  القو�م.  أو  المستقيم   ا�ي �ع�ي 

(Doxa)    ّأي المستقيم، و��ون  حيح أو الرّ ة �� الموقف الّ� أي أو الاعتقاد، في�ون مع�ى الأرثودوكسيّ فيع�ي الر

 ذلك ع�� الال��ام بالعقيدة المسيحيّ 
ّ
ة، حسب  ل��ا المذاهب �� الكنيسة القديمة، وترتبط الأرثودوكسيّ ة كما مث

 ا صلبا، يتحمّ فتفرز موقفا عقائديّ   ،ين أو بالأيديولوجياأر�ون بالدّ 
ّ
ذي يبلغ  س لھ أ�حابھ حدّ التعصّب ال

  ، �م يحتكرون ا�حقيقة المطلقةمن يحيد عن مذه��م، لاعتقادهم أ�ّ  ��م مبلغا يجوز لهم تكف�� وتخطئة �لّ 

ة للأ�سنة،  لذلك �ستحيل العقل الأرثودوك��ي أبرز عدّ   .ما عداها لا �عدو أن ي�ون مغالطات وتخمينات  و�لّ 

 
ّ
أو�ل والمراجعة  فس ا�حواري، فهو يوصد �لّ نوافذ التّ ة والنّ قديّ وح النّ ، منغلق، يفتقر إ�� الرّ ھ عقل أحاديّ لأن

   و�حجم عن �لّ 
ّ
ة �غرض إضاءة جوانب  ة طارفة ومفاهيم مستجدّ ات من�جيّ ليّ آ�اث تتوسّل بقراءة جديدة لل�

ها من الدّرس
ّ
 .لم تنل حظ

 
زمنة الحداثة الفائقة ،حرب علىراجع  -1

ٔ
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ل أر�ون إ�� أنّ أصل �شأة هذا العقل �عود إ�� حديث الفرقة  ار�خ الإسلامي، توصّ و�حفره �� طبقات التّ 

 النّ 
ّ
ة، ترى    ذي �عتمده اجية ال

ّ
"    :س هذا ا�حديثلقد أسّ   1ار ة �� النّ اجية والبقيّ نفسها �� النّ �لّ فرقة أو مل

 ا�جماعة الأرثودوكسيّ 
ّ
 ھ شرّ ة " لأن

ّ
حيح، رغم  �ي تمتلك الفهم الّ� ع ل�حقيقة الواحدة ول�جماعة الواحدة ال

رق والمذاهب وهو ما �عكس تراكب مستو�ات الفهم  ار��� يفنّد هذا الطرح، آية ذلك �عدّد الفِ الواقع التّ   أنّ 

 أو�ل. و�حدّ والتّ 
ّ

 :ة كما ي��ة للأرثوذوكسيّ ة أو المعنو�ّ يميائيّ روط السّ د أر�ون الش

 النّ   خلاف �لّ   ك فيھ بدون أيّ من�جم وثابت، يتحرّ  (Sémantique) وجود حقل معنويّ   -
ّ
�ن اقل�ن والمستقل

  ة) و�لّ ليّ سالة الأوّ ة (أو الرّ ليّ للمود�عة الأوّ 
ّ
 .2�عبدون باستمرار" ذين توليدا��ا، ال

الأحاديّ التّ   - ع��  المعنو�ّ أكيد  للنّ أحاديّ   ،ةة  المع�ى  الموضوعيّ ة  الّ� صوص  والموّ� ة  المنقولة  حة  حيحة 

 والمشروحة �ش�ل مطابق و�حيح من قبل التّ 
ّ
 فاس�� ال

ّ
 فـ"  .3�اث �ي وصلتنا ع�� ال�

ّ
حي�ن أو إعادة  إعادة الت

 
ّ
   إ�� ما  نشيط المستمرّ الت

ّ
 لا ��اية لل�

ّ
 �اث الن

ّ
ياقات البيئات)  داخل السّ   ة يتمّ صوص الموضوعيّ اتج عن الن

 
ّ
والاجتماعيّ ار�خيّ الت المتغ�ّ ة  جدّ ة   �ة 

ّ
تتأث أن  دون   ا 

ّ
الن هذه   ر 

ّ
تؤث أن  ودون  المقصود  بذلك  هذه  صوص  ر 

 البيئات والسّ 
ّ
 الأرثوذوكسيّ   و�يان ذلك أنّ   4صوص" ياقات ا�ختلفة بدورها ع�� الن

ُ
  صّ بجدل النّ   قرّ ة لا ت

النّ والتّ  النّ   صّ ار�خ، عندما يص��   �� الواقع  تأث��  نافية  الواقع،  �� مجر�ات  تيجة إعدام دور  و�النّ   صّ مؤثرا 

 يّ ي �� توليد دلالات جديدة. �لّ عبارة أو وحدة نصّ المتلقّ 
ّ
مرتبط �سلوك أو   (Enonce) �اثة من وحدات ال�

النّ   تصرّف نموذج مثا��ّ  التّ   �يّ �ان الله قد أمر بھ أو قام بھ  ة  يّ من هنا ت��ء أهمّ   ،سالةبش�� بالرّ أثناء ف��ة 

 أنھ بالإضافة إ�� المع�ى   5ب�ن الكلام (...) والفعل المباشر   هناك تطابق تامّ   �يّ ة. ففي سلوك النّ بو�ّ ��ة النّ السّ 
ّ
إلا

 الّ� 
ّ
 حيح والث

ّ
 حيح  لوك الّ� ار�خ، هناك أيضا السّ ذي يخ��ق التّ ابت ال

ّ
ذي �عيد المؤمن إنتاجھ  والمستقيم ال

 
ً
 .ة ل�خلاصة ضرور�ّ بو�ّ ��ة النّ ض�� السّ ، فتُ �يّ �سلوك النّ  أسوة

أيّ  هناك  ��  ليس  للشكّ  والأ   مجال  القصص  (أي  ا�ح�ايات  �حّة  يخصّ   ما 
ّ
ال الود�عة  خبار)  تنقل  �ي 

 ليّ الأوّ 
ّ
ي المسيح  عون ع�� شا�لة حواريّ فهم يتمتّ حابة  ا الّ� أمّ   .�اث ال��ّ ة إعادة تنشيطها وتجسيدها داخل ال�

سالة. إنّ  ا�حافظة ع�� الرّ   ما يخصّ   ضلال أو انحراف ��  ة تجعلهم بمنأى عن �لّ ة خاصّ ة �خصيّ بجاذبيّ 

الأسس   جدّ ض تالمهذه  حائلا  أر�ون  نظر   �� تقف   يّ افرة، 
ّ
ال� أ�سنة  دون  أنّ ا  بما  الاجتماعيّ   �اث،  ة  العلوم 

 
بو الفضل،  -1

ٔ
حمد بن علي بن حجر ا

ٔ
   1984، 1404، 1روت، جبيدار الفکر،  ،بذيتهذیب التهراجع مثلا العسقلاني ا

ركون -2
ٔ
  .26في  ،علميةقراءة ، الإسلاميالفكر  ،محمد ا

  26ص ،المرجع نفسه -3
 . الصفحة نفسها، المرجع نفسه -4
حادية المعنى هي خداع على المستوى المعرفي، فإن مالها الاستبداد السياسي  يقول على حرب في هذا السياق: "  -5

ٔ
فإذا كانت ا

  
ٔ
ديان والايديولوجيات قديما وحديثا وكما يقرا

ٔ
والاضطهاد الديني والإرهاب العقائدي والفكري كما يشهد على ذلك تاريخ الا
صول من النص الديني 

ٔ
هل العقائد والمذاهب والباحثون عن الا

ٔ
ني حتى النص الماركسي (...)  النصوص ا

ٓ
و القرا

ٔ
الانجيلي ا

حادية المعنى
ٔ
خر لا

ٓ
، 1995، 2طعلى حرب، نقد الحقيقة المركز الثقافي العربي، بيروت، الدار البيضاء،  ".فالكليانية هي الوجه الا
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نسنة في فكر محمّ 
ٔ
ركونالا

ٔ
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ة الفهم،  ديّ ة القراءة، و�عدّ ديّ ، منتصرة لتعدّ ة والمع�ى الأحاديّ ة صارت تزري �شأن القراءة الأحاديّ �سانيّ والإ

 أو�ل.ي و�غاير درجات التّ لقّ د مستو�ات التّ انطلاقا من �عدّ 

  :La clôture dogmatique وغمائيلسیاج الدّ ا -5-2
 د أر�ون الفكر الإسلامي: قراءة علميّ تقديمة لكتاب محمّ  �� مس��لّ 

ّ
ة  هاشم صا�ح عند العقليّ ف  ة، يتوق

 وغمائيّ الدّ 
ّ
ة مجموعة أخرى من العقائد و�عت��ها  ة وترفض �شدّ �ي ترتبط بمجموعة من المبادئ العقائديّ ة ال

 التّ ما يُمنع  لاغية، لا مع�ى لها، لذلك ف�ي تدخل �� دائرة  
ّ

خص ع�� فك�� فيھ، ف�ي تضارع "عدم قدرة ال�

 
ّ

ب الش
ّ
ة ذلك. وعدم القدرة ع�� إعادة ترتيب أو  روط الموضوعيّ �غي�� جهازه الفكري أو العق�� عندما تتطل

 ة أك��.هذه المش�لة بفاعليّ  ة حلول لمش�لة واحدة وذلك ��دف حلّ ا تتواجد فيھ عدّ تركيب حقل مّ 

   ةوغمائيّ عود الدّ يشتدّ  و�
ً
   صلابة

ّ
 �ل

ّ
إيمان والتّ ما �عمّقت الش

ّ
أكيد ا�جازم  روح ب�ن نظام الإيمان ونظام اللا

 
ّ
ن واحتقار  ظام�ْ ب�ن النّ قائمة  ة ا�خلافات ال يّ كتي�ي ع�� أهمّ شديد التّ بأن لا مجال ل�خلط بي��ا، من خلال الت

 
ّ
ناقضات داخل نظام  ات والقدرة ع�� قبول �عا�ش التّ �ي قد تظهر تناقض هذه العقائد والإيمانيّ الوقائع ال

 ات والعقائد، دون الإحساس بوجود أيّ الإيمانيّ 
ّ
وغمائيّة لا تمّ�� ب�ن  �عة الدّ ة مش�لة. فضلا عن ذلك، فإنّ الن

 
ّ
ى يبدو من�جما مع مباد��ا  ��ها خاطئة، فت�جأ إ�� تأو�ل ما هو مناقض لأسسها ح�ّ ت�ي ترفضها و�عالعقائد ال

ما �ان منظورها الزّ وغمائية " وت��ز شوكة الدّ   .قلن غ�� العقلا�يفتع
ّ
ة  ة نحو نقطة بؤر�ّ ها �شدّ م�ي موجّ �ل

 
ّ

أن    أي 
ّ

الذ العصر  (مفهوم  الما��ي  �شأن  المبالغة  لصا�ح  باستمرار  محتقر  المستقبل  ا�حاضر  أو  ه�ي) 

   -(اليوتو�يا 
ّ
 �حظة المستقبل البعيد ال

ّ
 .1ة)"ق فيھ الأحلام الورديّ ذي تتحق

  
ّ
 من البّ�ن أنّ الباحث ا�جزائري، قد اهتدى إ�� موضع ا�خلل وتوف

ّ
�ي  ق �� ��خيص أحد أبرز الأدواء ال

فاعليّ  ت 
ّ
وشل الإسلامي  العر�ي  ا�حضاري  ا�جال  الإكبّلت  زمنا  ة  يحيا  بأن  عليھ  فحكمت  العر�ي،  �سان 

 ارتجاعيّ 
ّ
الط أثناءه جذوة  السّ ا رتيبا، ف�� خلالھ الإبداع وخبت  السّ الدّ   جيا رافة وا�جدّة جرّاء  ميك  وغمائي 

 
ّ
 ال

ّ
 . 2قافة ا�جدّدة والمبدعة ذي ضرب حول الث

  " صاحب  التّ و�رجع  السّ طبيقيّ الإسلاميّات  توسّع   " الدّ ة   ياج 
َ
المغل العر�يّ وغمائي  ا�جتمعات   �� ة  ق 

التّ الإسلاميّ  العمل  لنظام  لة 
ّ
مش� قوى  ثلاث  وصمود  بقاء  إ��  المعاصرة  الله  ة  أي  ا�جتمعات،  لهذه  ار��� 

السّ والسّ  مقدَّ ياسيّ لطة  �ش�ل  الو��  حدّد  فلقد  وا�جنس.  النّ ة  السّ س  وأنواع  والعقائد  واميس  لوك 

 صوّ والتّ 
ّ
 رات المتعل

ّ
ين قادرون ع��  ة للوجود، ووحدهم العلماء من رجال الدّ لاثة الأساسيّ قة ��ذه الأقطاب الث

 
 . 7ص مرجع سابق، على حرب، نقد الحقيقة المركز الثقافي العربي، -1
نه " يعرّ  -2

ٔ
ركون السياج الدوغمائي با

ٔ
مجمل العقائد الدينية والتصورات والمسلمات والموضوعات التي تتيح النظام من العقائد  ف ا

ن يشتغل بمن
ٔ
ىواللاعقائد ا

ٔ
و الخارج. فالمؤمنون المتعلقون داخل السياج الدوغمائي   ا

ٔ
عن كل تدخل نقدي سواء في الداخل ا

  الاستدلالية كاملة من الإكراهات والمجريات  يتبعون استراتيجية معينة ندعوها استراتيجية الرفض وهي تستخدم ترسانة
مروالشّ 

ٔ
و تجيشه ولعبته إذا لزم الا

ٔ
ركون .كلانية التي تتيح المحافظة على الإيمان ا

ٔ
صولي واستحال ،محمد ا

ٔ
صيل، ةالفكر الا

ٔ
 التا
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ة �� نظر  ة والمصداقيّ ع بالمشروعيّ خطاب يتمتّ   تقديم خطاب قابل للمعرفة والفهم عن �لّ قطب م��ا، أيْ 

ل نوع من الرّ "المؤمن�ن" و�تعرّ 
ّ
 .1)ةة الأورثوذكسيّ �و�يّ فون فيھ ع�� أنفسهم وعقائدهم. وهكذا �ش�

 ين إ�� تكرار مبدأيْ لطة، انت�ى العلماء من رجال الدّ و�� ما يخصّ السّ 
ّ
بان دولة الأمر الواقع ع�� دولة  ن �غل

  :والقانون وهما ا�حقّ 

-   
ّ
ال  �ي تؤدّي إ�� معصية ا�خالق مرفوضة، تأكيدا للمبدأ  إنّ طاعة ا�خلوق 

ّ
ه�� "لا طاعة  الإسلامي الش

 �خلوق �� معصية ا�خالق".  

: ملك ظلوم خ�� من فتنة تدوم. لقد  ة، تأكيدا لمبدأ إسلاميّ طاعة حاكم جائر خ�� من فتنة داخل الأمّ   -

ة عليا ممارسة داخل المنظور  كرّس هذان المبدآن المتناقضان فكرة الوجود المثا�� لسيادة عليا أو مشروعيّ 

 
ّ
ا، للفتنة فت�ون طاعة الأنظمة  ولو �ان جائرا درءً   يا��يّ ظام السّ ذي أراده الله، فضلا عن ا�حافظة ع�� النّ ال

 ياج الدّ ت السّ ة، وهذا ما يثبّ غم من �و��ا غ�� شرعيّ ة ع�� الرّ ة ضرور�ّ الاستبداديّ 
ّ
د أر�انھ إ�� غمائي و�وط

 
ّ
مات  ة، فا�حرَّ والأمر ذاتھ ين�حب ع�� ا�حياة ا�جنسيّ   .ةة �ليانيّ مرتبطا بأنظمة استبداديّ   ھ ظلّ اليوم، لأن

 العديدة ا
ّ
 جعلت من�ل��ا دون من�لة الرّ   ،�ي تحيط بالمرأةل

ّ
 جل ال

ّ
ولها لھ القانون  ذي استأثر بالامتيازات ال

ّ
�ي خ

 ياج الدّ ي�ي " وهو ما أسهم �� إعادة إنتاج السّ الدّ 
ّ
 وغمائي عن طر�ق الط

ّ
  ن بالا �لّ من  مها  �ي يقدّ اعة المباشرة ال

ين) و�خضع المر�د  أمّا خارج إطار العائلة فإنّ المؤمن يخضع للعالم (رجل الدّ   ،وجوجة للزّ والبنت للأب والزّ 

 
ّ

السّ الزّ   (شيخيخ  للش أو  للأم��  يخضعون  هم 
ّ
و�ل و�النّ او�ة)  الرّ   ،تيجةلطان.  من  واحد  �لّ  ة  عيّ �ستبطن 

 النّ 
ّ
 . العلماء أيضا بلوره ذي واميس المقدّسة بواسطة القانون الدّي�ي ال

ين، ديد��ا  ة مخصوصة للدّ ياج هو نتاج قراءة ايديولوجيّ وليس من نافلة القول أن �ش�� إ�� أنّ هذا السّ 

 خلع القداسة ع�� التّ 
ّ
ة المشرعنة لهذا  قوس السّ قاليد العتيقة والط

ّ
ابقة ع�� الإسلام ابتغاء تأبيد هيمنة القل

 .2تھ ظام والمستفيدة من استمرار�ّ النّ 

 :ینقولبة الدّ  -5-3
 ين حسب أر�ون، هو التّ إنّ المقصود بقولبة الدّ 

�
منغلقا لا يقبل ا�جدال، فيستقيم   عامل معھ باعتباره كلا

 الدّ 
ّ
ال القوى  رتھ 

ّ
سط لما  مغاير  منظور  من  تدبّره  أو  مساءلتھ  تمتنع  جاهزا  قالبا  النّ ين  تدّ��  باسم  �ي  طق 

   .حيحعاء احت�ار فهمھ الّ� الإسلام وادّ 

رصد   تتب�ّ و�مكن  خطابات  الادّ ثلاثة  هذا  الإيديو�جيّ ى  عقيد��ا  وفق  الإسلام  قولبة  لها  يتيح  بما  ة  عاء 

  :ةا�خاصّ 

 
ركون -1

ٔ
 . 10ص ،نقد واجتهاد :الفكر الإسلامي ،راجع ا

 . 12-11ص، نفسهالمرجع  ،راجع -2
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   يا��يّ قالب خطاب الإسلام السّ   -
ّ
حر�ض وادّعاء أنّ الإسلام �� خطر وأنّ إنقاذ  جييش والتّ ذي �عتمد التّ ال

 
ّ

 بتفعيل شعار    بّ المسلم�ن والذ
ّ
  دعائيّ   ، وهو خطاب �عبويّ "الإسلام هو ا�حلّ "عن بلاد الإسلام لا ي�ون إلا

 
ّ

 . ة المعدمة والمهّمشةرائح الاجتماعيّ نجح �� استمالة الكث�� من الفئات والش

 -   
ّ
 ذي �شيد �عراقة التّ قالب ا�خطاب الإسلامي الكلاسي�ي ال

ّ
�ك�� ع�� �حظاتھ المضيئة.  ار�خ الإسلامي بال�

 
ّ

ة. لذلك لا مندوحة عن إحياء مختلف  ه�ي للأمّ و�رى أنّ تحقيق الإقلاع المنشود مر��ن بإحياء العصر الذ

 العلوم الإسلاميّ 
ّ
 ة ال

ّ
  فس�� والكلام.ا�� من حياة الأمّة كعلوم الفقھ والتّ وط الزّ �ي مّ��ت ذلك الش

-   
ّ
ال ة من منطلق رؤ�ة مخصوصة  ة تار�خيّ ذي يقرأ الإسلام قراءة فيلولوجيّ قالب ا�خطاب الاستشرا�� 

 غم من الإضافة الفكر�ّ ة. وع�� الرّ وللمجتمعات الإسلاميّ للإسلام  
ّ
مها المستشرقون للفكر  �ي قدّ ة المعت��ة ال

 أ�ّ  ،الإسلامي
ّ
 �م مارسوا حسب أر�ون نوعا من الأستاذيّ إلا

ّ
 قافيّ ة الث

ّ
قا�� المهيمن  ة �سبب وع��م بموقفهم الث

العر�يّ  ا�جتمعات   �� العيش  خطا��م وحقيقة  ب�ن  المطابقة  تندر  الإسلاميّ إذ  لأ�ّ ة   ة 
ّ
يتوغ لم  فهم  �م   �� لوا 

 .1ا خطا��م براني�  لذلك ظلّ و ة  الإسلاميّ  للمجتمعات المعيش اليوميّ 

الإيديولوجيّ  القوالب  هذه  لتجاوز  منھ  من  وسعيا  ي��ل  جديد  عل�ي  خطاب  بناء  إ��  أر�ون  ينتصر  ة، 

العلوم الإ�سانيّ  النّ مكتسبات  ا�ختلفة ع�� غرار  النّ قد  ة  التّ الاجتما�� وعلم  ة  ار���. و�� علوم نظر�ّ فس 

 وتطبيقيّ 
ّ
تمث للرّ ة  منفتحا  موقفا  ولكّ��ما  ل  م��ابط�ن  مسؤول�ن  باعتبارهما  والممارسة  المعرفة  تجاه  وح 

 
ّ
ال "هذا التوجّھ لا   فـ  ذي يقول "اعلم بما �عمل واعمل بما �علم".متمايزتان طبقا للمثل الاسلامي القديم 

�ع�ي أن الفكر أو المعرفة ينب�� أن تتبع الممارسة دائما إمّا لتوج��ها و�رشادها و�مّا للاستضاءة ��ا، ذلك 

 المعرفة عبارة عن جهد دينامي�ي ومجا�ي للرّ 
ّ

 أن
ّ
ة. ة عن �ل غاية مباشرة أو منفعة فور�ّ وح �� مستقل

ن أو ذخ��ة للمع�ى، تكون موضوعة تحت تصرّف ا�جميع. ثمّ ولك�ّ 
ّ
 إّ��ا ت �ا خزا

ّ
لالات  ى �� المقابل بالدّ تغذ

 
ّ
 والمعا�ي والت

ّ
 .2�ي ينتجها البشر الفاعلون �� ا�جتمعجارب ال

 :لطة والكتابةضامن بین السّ التّ  -5-4
 
ّ
ين "المستقيم "أو  ولة والدّ ضامن ب�ن الدّ ة �� نظر أر�ون هو التّ قافة العر�يّ لشدّ ما ��دّد الأ�سنة �� الث

 ". فبقدر ما يقوى التّ   "الأرتودوك��ي
ّ
ين  حيح للدّ �ي تدّ�� انفرادها بالفهم الّ� ضامن ب�ن طبقة علماء الدّين ال

  صّ ة للنّ نو�ري، فتسود تبعا لذلك القراءة الأحاديّ التّ   ة، تخفت جذوة الأ�سنة و���اجع المدّ ياسيّ لطة السّ والسّ 

  أو�ل وهو ما �ع�ي توجيھ ضر�ة موجعة لمبدأ ة �� الفهم والتّ ديّ عدّ افض للتّ ي�ي ويشيع المن�ع الاقصائي الرّ الدّ 

التّ  فيخرج  العقل.  و�عمال  التّ الاج��اد  ارت�اس  لقاء  منتصرا  ا�حرّ قليد     فك�� 
ّ
الث أنّ  ومعلوم  ورة  وضموره. 

 ا�جزائر�ّ 
ّ
ھ لم ة من مراحل نضال محمّ لت مرحلة مفصليّ ة قد مث

ّ
د أر�ون ع�� طر�ق �عز�ز الأ�سنة، بيد أن

 س ل�خيار اليتحمّ 
ّ
ة مشروعة وردّ  ة نضاليّ ة إيديولوجيا الكفاح كحركة تار�خيّ غم من مشروعيّ وري. فع�� الرّ ث

التّ  يتقصّد  ال�ولونياليّ صدّ فعل طبي��  للهيمنة   ي 
ّ
ال التّ ة  القرن  المتغطرس منذ  اسع  �ي أسفرت عن وجهها 

 
نسنة؟لماذا راجع عبد المنعم شيحة،  -1

ٔ
 . 24-23ص الا

ركونمحمّ  -2
ٔ
 . 262ص ،ة الفكر العربي الإسلاميتاريخيّ  ،د ا
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النّ  الايدولوجيا   �� يرى  أر�ون  فإنّ  نزعة مضادّ ضاليّ عشر،  الفكر�ّ للاستقلاليّ ة  ة  والرّ ة  النّ ة  ا  قديّ وح 
ّ
لم إذ  ة. 

ل  قدي، فإّ��ا تنشد تجييش المتخيّ رات ا�خارجة عن مراقبة العقل النّ صوّ �انت الايدولوجيا مجموعة من التّ 

ار الآخرة بالنسبة إ�� الأديان أو ا�خلاص  سواء ا�خلاص �� الدّ   �ائيّ وصّل إ�� ا�خلاص ال�ّ ا�جما�� ابتغاء التّ 

 �� هذه ا�حياة الدّ 
ّ
 ات ع�� غرار الاش��اكيّ سبة إ�� الايديولوجيّ نيا بالن

ّ
 . 1ة ة والعلمانيّ يوعيّ ة والش

���يء    -ة  ة والقوميّ قياسا بالمعاب�� الوطنيّ   -ولا ر�ب �� أنّ رفض ايديولوجيا الكفاح، قد وسم رؤ�ة أر�ون  

ھ وسيط ب�ن ثقافت�ن معت��ا الأ�سنة عديلا  
ّ
ة الوضوح. فمرّة يقدم نفسھ ع�� أن

ّ
غ�� قليل من الاضطراب وقل

"  عدديّ للتّ  فـ  ا�جزائر�ّ ة   أثناء ا�حرب 
ّ
للت  ة 

ّ
ات يدّ�� بموقف الوسيط  حر�ر، كنت قد  خذت موقفا صعبا 

 
ّ
ة مائة وخمسة وعشر�ن عاما دون أن  قا�� ب�ن ذاكرت�ن أو ب�ن شعب�ن عاشا مع �عضهم البعض مدّ الث

هدفها القيام �عمل مش��ك ومتضامن �� ذلك الوقت    ساتة أو مؤسّ �ستطيعا �شكيل هيا�ل تواصليّ 

 
ّ
 �انت فر�سا تواجھ المش�لة ال

ّ
ة كب��ة. وكنت  ية إسلاميّ �ي تواجهها اليوم، إذ تجد نفسها �� مواجهة أقل

 
ّ

أن الآن،  أعتقد  أزال  ولا     أعتقد 
ّ
الت هو  الممكن  الوحيد   ا�حلّ 

ّ
الن  فاعل 

ّ
الث ب�ن  الفر�سيّ قدي  ة قافت�ن 

 ة �عت�� نفسھ من دعاة التّ . ومرّ "2ةوا�جزائر�ّ 
ّ

باب ا�جزائري  حر�ر الفكري عندما يقارن نفسھ بمعظم الش

 
ّ
 ال

ّ
 ورة لتحقيق الاستقلال حيث يقول:  ذي التحق بالث

ّ
ر�ق الفكري  "اخ��ت عن سابق قصد وتصميم الط

حر�ر
ّ
ات.  ، فقد تختلف الوسائل والمن�جيّ يا��يّ تمرّدي الفكري �ان هو ذاتھ تمرّد المناضل السّ   ولكنّ   ،للت

 
ّ
 ة ف�ي واحدة: إ�ّ تيجة المرجوّ أمّا الن

ّ
 �ا الت

ّ
للوطن،    يا��يّ حر�ر السّ حر�ر �� ا�حالة الأو�� �ان الهدف هو الت

 
ّ
الث  و�� ا�حالة 

ّ
الت الفكري والعق�� ل�جزائر�ّ انية (حال�ي) �ان  �ن ولعموم المسلم�ن والعرب و(...)  حر�ر 

 
ّ
  .3" منالأو��. بل �� أشدّ �عقيدا وأطول من حيث الزّ انية لا تقلّ ضراوة عن  المعركة الث

اتھ  قد. وقد �ان ع�� رأس أولو�ّ يبدو جليّا من خلال ما تقدّم، �شبّث أر�ون باستقلالھ الفكري و�سلاح النّ 

 
ّ
ة  ات الأيديولوجيّ وح والأولو�ّ ة حقوق الرّ مفصل العادل ب�ن أولو�ّ ذي يناضل من أجل التّ نقد العقل، العقل ال

 
ّ
ة. وتبدو قناعة أر�ون را�خة بأنّ تحر�ر الا�سان أو�� من تحر�ر الأرض،  ار�خيّ رورات التّ �ي تفرضها الضّ ال

السّ  الأف�ار  تحر�ر عقلھ من  ر�ب  بلا   �� الا�سان  تحر�ر  مراحل  أوّل  السّ وأنّ  والبداهات  اذجة ومن  قيمة 

ا  سلطة المتداول المس��لك، لقاء تدش�ن آفاق جديدة لبناء إ�سان متنوّر وعقل ناقد، وهذا ما سيكفل آليّ 

 تح  تحر�ر ا�جتمع ثمّ 
ّ
 ر�ر الأرض. تلك �� معالم المعركة ال

ّ
ة.  ر ا�جزائري طوال مس��تھ البحثيّ �ي خاضها المفك

 
ّ

�ف  خمينات المطمئنة و�� �عر�ة الزّ تھ �� دكّ حصون التّ قد نجاعتھ وأثبت فاعليّ د خلالها سلاح النّ معركة أك

 
ّ
 عقول قطاعات واسعة من ا�جتمع، آثرت الرّ ذي هيمن ع��  ال

ّ
هد �� ة، مقابل الزّ مأنينة الوهميّ �ون إ�� الط

التّ  النّ ممارسة  �� آن  .قديّ فك��  الو��   : لذلك �ستحيل مشروع الأ�سنة، مشروع مقاومة وتأسيس  مقاومة 

 
ّ
 ا�جم�� المت�ل

ّ
 س جرّاء تراكم طبقات اللا

ّ
ة  ة الا�سان ومحور�ّ ر فيھ، وتأسيس لتمشّ جديد يؤمن بفعاليّ مفك
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ھ صراع ب�ن العتمة والنّ   .دوره �� الوجود
ّ
فك�� فيھ والواجب  ور ب�ن المستحيل التّ ذاك هو مشروع الأ�سنة، إن

ھ رسالة إ�� الا�سان �ي ��� حقيقة موقعھ �� الوجود ودوره المفص��ّ التّ 
ّ
 �وض.  غي�� وال�ّ �� التّ  فك�� فيھ، إن

 : حدود الأنسنة  -6

 ات الأر�ونيّ ا�حفر�ّ   ذك�� أنّ غّ�ي عن التّ 
ّ
سلامي، قد نجحت �� �سليط أضواء  �اث العر�ي الإ ة �� طبقات ال�

التّ مهمّ  عصر  ع��  بضاعة  ومس�و�ھوحيدي  ة  ليست  الأ�سنة  أنّ  مفادها  نتيجة  إ��  الاطمئنان  أتاح  ما   ،

 
ّ
ة صميمة. وهذا ما أذ�ى طموح أر�ون المعر�� إحياء  ة، بل �� سليلة بيئة عر�يّ قافة الغر�يّ مستوردة من الث

 
ّ
الن ظلّ هذه   �� فكريّ   �عة   يخيّ   عر�يّ   واقع 

ّ
الت عليھ  والتّ شدّ م  والغلوّ طرّ د     ف 

ّ
الإسلام  ال حر�ات  كرّستھ  ذي 

  .يا��يّ السّ 

 
ّ
 أنّ هذا المس�� بانت حدوده، حيث ظلّ صاحب " نقد العقل الاسلامي " أس�� الث

ّ
 قافة الغر�يّ إلا

ّ
�ي  ة ال

ة  ة وا�ستيميّ ومنا�جها، حيث عمد إ�� اقتطاع المفاهيم المش�لة �� سياقات تار�خيّ ا��ا  �شأ ع�� مف��ق نظر�ّ 

 ة وأسقطها ع�� ا�جال العر�ي الإ غر�يّ 
ّ
ذي �غاير �� بنيتھ وت�و�نھ نظ��ه الغر�ي مغايرة صر�حة. ف�ان  سلامي ال

بالنّ  اكتفى  الغر�يّ أن  للمفاهيم  المباشر  يص�ّ قل  بما  �عديلها  دون   ة 
ّ
ال� مقتضيات  مع  من�جمة  �اث  �ها 

ا�جهودَ   .1الإسلامي  خللٌ   فضلا عن ذلك، فقد شاب   فيلولو��ّ   الأر�و�ي 
ّ
ال أعمالھ  تناولت  ، حيث تحفل  �ي 

الا�ستيميّ  بالمسائل  الأ�سنة  والإيديولوجيّ موضوع  والأن��و�ولوجيّ ة  والإس��اتيجيّ ة  إ�� ة  أف�ىى  ما  وهو  ة 

 
ّ
م جهازه الاصطلا�� ال

ّ
ا عسّر ع�� الباحث�ن هضم أف�اره،  دلالاتھ ممّ و�شابكتذي تداخلت مفرداتھ و ت�خ

سيّ  العر�يّ لا  إ��  ترجم��ا  �عد  أر�ون ما  يقولھ  ما  إ��  لنستمع   "    :ة. 
ّ
والط والميتولوجيا  الأسطورة   

ّ
قس  إن

 
ّ

   عائريّ الش
ّ
لالة والمع�ى وا�جاز و�نتاج المع�ى وفق  لية للدّ ة والب�ى الأوّ غو�ّ ورأس المال الرمزي والعلامة الل

 السّ 
ّ
والت القص��ي     والو��ة  ار�خيّ رد 

ّ
 واللا

ّ
والت وا�خيال  �لّ صوّ و��  الإيمان.  ونظام     ر 

ّ
يمث ل  ذلك 

 
ّ
 .2ف من خلال البحث العل�ي المعاصر مصط�حات �عاد بلور��ا وتجديدها دون توق

 لقد �انت أعمال محمّ 
ً
 د أر�ون هدف

ّ
 ا لسهام نقد الكث�� من المفك

ّ
زهده ��  ذين عابوا عليھ  ر�ن العرب ال

 الإشارة إ�� المنازع الايديولوجيّ 
ّ
 �ي تكتنف المنا�ج الغر�يّ ة ال

ّ
�ي لطالما أشاد ��ا وحرص ع�� توطيد حضورها  ة ال

ة، قابلة  ة �سبيّ ماسك ليست سوى مقار�ات تار�خيّ �� أعمالھ، فتلك المنا�ج مهما بلغ مبلغها من ا�جدّة والتّ 

ة مفرطة لما تفرزه تفاعلات المشهد الفكري  ة اس��لاكيّ طو�ر، ز�ادة عن �و��ا قد أوقعتھ �� تبعيّ عديل والتّ للتّ 

أنّ   �� الفكر�ّ بعيّ التّ   الغر�ي. ولا شك  بقيّ ة  التّ ة أخطر وأشدّ استعصاء من  أنواع  تبعيّ ة، ممّ بعيّ ة  يفاقم  ة  ا 

ِ مجرّ  و�صّ��هالفكر العر�ي 
ّ
 ك لما أنتجھ غ��ه فيتعزّ د ومس��لِ د مقل

ّ
 .3ة ھ الإبداعيّ تص فاعليّ ز اغ��ابھ وتتقل

 
نسنة؟لماذا راجع عبد المنعم شيحة،  -1

ٔ
  .25ص مرجع سابق الا

ركون -2
ٔ
   .23ص مرجع سابق ،الإسلامية الفكر العربي تاريخيّ  ،ا

نسنة؟لماذا  ،راجع عبد المنعم شيحة -3
ٔ
  .26ص مرجع سابق، ،الا



ة نقد وتنوير
ّ
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______________________________________________________________________________________________________________________ 
(284) 

أنّ ا�خلل المركزيّ     غ�� 
ّ
الط ت��  �� عدم   فرح الأر�و�ي. يكمن 

ّ
العر�يّ ط أنّ نزعة الأ�سنة  إ��   نھ 

ّ
ظل ت  ة قد 

 ينيّ ة الدّ مشدودة إ�� المرجعيّ 
ّ
 �ي �انت ا�حرّ ة ال

ّ
 ك الفع�� لهذا الفك

ّ
�عكس نزعة    ،1ذي لم يجد محيدا ع��ا ر ال

 الأ�سنة الغر�يّ 
ّ
�ضة، وجعل الا�سان محور العالم  ين منذ عصر ال�ّ ف��ا العقل الغر�ي عن الدّ �ي انفصل ة ال

وليس الله، لذلك �انت نزعة الأ�سنة صر�حة، كفانا شاهدا ع�� ذلك أعمال فلاسفة كبار مثل سبينوزا  

وقد بلغ    .ة، بن�ع القداسة ع��ا وتأنيسها أو أ�سن��اينيّ صوص الدّ وهيدغر وماركس، قد تصدّت إ�� تفكيك النّ 

 هذا ا�جهود التّ 
َ
 ا عرض ا�حائط بمختلف المقولات الميتاف��يقيّ ضار�ً   18خلال القرن    ھُ جَ ءوأني��ي أ

ّ
�ي �انت  ة ال

 .قل �� المشهد الفكري الغر�ي وقتئذذة ع�� مركز النّ مستحوِ 

 : الخاتمة  -7

التّ   ��اية المطاف   �� بنا  الفكر    نو�ھ بقيمة ا�جهود الأر�و�ييحسن   �� الأ�سنة  تثبيت دعائم  ع�� طر�ق 

ا�حاد  .العر�ي الو��  ثمرة  هو  ا�جهود     ّ◌ وهذا 
ّ
استبدّ ال العر�يّ   ذي  الواقع  �عاين  وهو  ��   بصاحبھ  الموغل 

 التّ 
ّ
 خل

ُ
أ منذ   ف، 

ُ
وك الاج��اد  باب  غلق  القُ   رَ فِّ حكم  أمام  ا�جال  فانف�ح  الرّ الفلاسفة،  تروّ جعيّ وى  �ي    جَ ة 

 
ّ
 ذي تجاو�ت معھ الفئات الاجتماعيّ خطا��ا المتشدّد ال

ّ
ا�� �جراحها  ة الم�حوقة، إذ وجدت فيھ البلسم الش

ن لهمومها. لذلك طفق صاحب نقد العقل الإسلامي" يحفر بثبات �� طبقات التّ 
ّ

،  الإسلاميّ   ار�خ العر�يّ والمسك

�� أز�� �حظات عنفوا��ا،  ة  ة الإسلاميّ د أطروحتھ، وهو أنّ ا�حضارة العر�يّ وقد أف�ح �� العثور ع�� ما يؤ�ّ 

 و م الأ�سنة  ة �� الاحتفال بقيَ �انت أسبق من نظ����ا الغر�يّ 
ّ

ر�ن والأعمال  آية ذلك كتابات جمهرة من المفك

 الفلسفيّ 
ّ
 ة ال

ُ
 شيد بالإ�سان وتبوّ �ي �

ّ
 ئھ المن�لة ال

ّ
  .ھ أداة البناء ومحوره وغايتھ�ي هو حقيق ��ا، ع�� أساس أن

ي عدّة عقبات أبرزها  وح  غ�� أنّ إعادة الرّ 
ّ
إ�� قيمة الأ�سنة ير��ن إ�� حدّ �عيد بتثو�ر الواقع المه��ئ و�تخط

الأرثوذوكسيّ  الدّ عقبة  المتشدّ ينيّ ة  الم��مّ ة  وخطا��ا  الغلوّ دة   �� الموغل  ة، علاوة ع�� كسر سياج  والمانو�ّ   ت 

 وغمائيّ الدّ 
ّ
كما    .فاعل المثمر مع الواقع، ناهيك عن استشراف المستقبلذي كبّل العقل وأعاقھ ع�� التّ ة ال

ة، لأنّ هذه الأخ��ة  ياسيّ ة والسّ ينيّ ن الدّ ست�ْ حالف المصل�� ب�ن المؤسّ ا ع�� تقو�ض التّ برز حرص أر�ون جلي� 

  ة ��دف تأبيد هيمن��ا.ينيّ إح�ام ترو�ض الأرثوذوكسية الدّ  ع�� تبدو أحرص ما ي�ون 

 

  

 
كد في مقدمة كـتابه حرصه الشديد على إبراز ما في الحيوان هير " الحيوان "لاء في كـتاب الشّ جيبرز ذلك ب -1

ٔ
من حجج على  حيث ا

ليف هذا الكـتاب الضخم مجتهدا في إظهار  حكمة الله العجيبة و
ٔ
ن العامل الديني والفكري كان منطقه في تا

ٔ
قدرته الباهرة. ذلك ا

نّ بّ عظمة الخالق من خلال عجيب مخلوقاته بل إنه ن
ٔ
كبر  ه إلى ا

ٔ
حقرها مثل تجليها في ا

ٔ
دق مخلوقاته وا

ٔ
عظمة الخالق تتجلى في ا

ولين، فهو  
ٔ
مخلوقاته (...) و من الادلة التي تثبت ارتباط الجاحظ بالمرجعية الدينية (..) تقديمه الكـتب المنزلة على سائر كـتب الا

كـثر من كـت
ٔ
شرف لاشتمالها على منافع عديدة وحكم عجيبة، يقول "و ا

ٔ
نفع وا

ٔ
حسن موقعا يراها ا

ٔ
شرف منها خطرا وا

ٔ
بهم نفعا وا
خبار على كل حكمة وتعريف كل سيئة وحسنة

ٔ
  ،ي الدين اللاذقانيراجع محّ . " كـتب الله تعالى التي بينها الهدى والرحمة والا

ٓ
باء ا
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