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 وائیّة نحو سردیِّات عالمة في أعمال حسن أورید الرّ 

 
 
 
 

 

 : صملخّ 

السّرديّة �� أعمال حسن أور�د  تناولنا �� هذا المقال مجمل مقولات خطاب الفكر، وخصائص الكتابة  

ا �ان الفكر هو أهمّ مدارات ا�ح�اية �� جميع إصداراتھ، فقد وقفنا عند مظاهره الإبداعيّة،  
ّ
الروائيّة. ولم

وا�حضارّ�ة، فضلا   والفنيّة،  والدينيّة،  والسياسيّة،  الفكرّ�ة، والاجتماعيّة،  وأ�عاده  الفلسفيّة،  وخلفيّاتھ 

الفكر، والتّفك�� إطارا ل�ل المعارف    عن مقار�تنا �جمالية هذا  أن يجعل من 
ّ
إلا أ�ى  النّمط السرديّ الذي 

وفرض   وجودها،  واستمرار  عوب، 
ّ

الش ل��ضة  رمز�ة  وأداة  ا�ح�ائيّة،  لمادتھ  وسندا  والعلوم،  والثقافات 

 هيمن��ا، فلا حياة لمن لا فكرَ لھ، ولا فكرَ لمن �عيش �� كنف الاستعباد، وا�خنوع.

، منذ انتفاء أو��  
ً
وما يضفي طا�ع ا�جِدّة ع�� هذه الأعمال هو طبيعة مجتمعاتنا العر�يّة ال�ي باتت عاجزة

ر أصيل، قادر ع�� مضارعة با�� الأمم، والمساهمة ��   بذور ا�حر�ة �� العصر العبا�ىيّ، عن إنتاج فكر متنوِّ

�لنة،    قيادة العالم، وهو ما جعل العقل العر�يَّ يتش�ل ع�� إيقاعات
ّ

الشروح، والاج��ار، وا�خضوع، والش

والسّطحية �� الفنون، والآداب والفلسفة، والعلوم، والسياسة، والفكر الدي�ي. هكذا جاءت ح�ايات أور�د  

مليئة بمصط�حات الفكر، والتّفك��، والعقل، والعقلانية، والفهم، والتّحليل، والنّقد، والسّببيّة، والنّتيجة،  

، والبنية، والإدراك، والو��، والتّعدد، والتّنوع، والتّغي��...�ل ذلك جعل ح�اياتھ لا تفارق  والمنطق، والمن�ج

مة ال�ي أضاءت   ظم السياسيّة المتقدِّ أعلامَ ومعالمَ التّنو�ر �� الفلسفة، والآداب، والعلوم، وا�حقوق، والنُّ

جهيل، إ�� نور العلم والتّفك��. هذا النّمط تار�خ البشرّ�ة محليّا وعالميّا، وارتقت ��ا من ظلمات ا�جهل والتّ 

غايتھ   للقصة،  اهري 
ّ
الظ والتّعاقب  والاحتمال،  النسبيّة،  قِوامها  خاصّة  جماليّة  لنفسھ  خلق  السرديّ 

خصيات،  
ّ

استدراج القارئ، و�يقاظ ذهنھ ومشاعره، وتور�طھ �� مفارقات ا�ح�اية، وتناقضات خطاب ال�

مٍ قص��يّ وظيفيّ، واعٍ، وعالِمٍ.  ومواقفها وأفعالها، �ش�ل �سمح لھ 
َ
 ببناء عال

 .: الفكريّ، السرديّ، العقلانيّة، الفلسفة، التّعدّديّةال�لمات المفاتيح 
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Abstract : 

In this article, we dealt with the totality of the statements of the discourse of thought, and 

the characteristics of narrative writing in Hassan Awrid's novelistic works. Since thought is the 

most important orbit of the story in all its publications, we have stood at its creative 

manifestations, its philosophical backgrounds, and its intellectual, social, political, religious, 

artistic and civilizational dimensions, as well as our approach to the aesthetics of this narrative 

style, which refused only to make thought and thng a framework for all knowledge, cultures 

and sciences, and a support for its narrative material, and a symbolic tool for the renaissance 

of peoples, and the continuation of their existence and the imposition of their hegemony, there 

is no life for those who have no thought, and no thought for those who live in slavery and 

subservience. What gives the character of novelty to these works is the nature of the dough of 

our Arab societies, which have become unable since the absence of the first seeds of freedom, 

in the Abbasid era, to produce an authentic enlightened thought, capable of matching the rest 

of the nations, and contributing to the leadership of the world, which made the Arab mind form 

on the rhythms of explanations, rumination, submission, formalization and superficiality in the 

arts, literature, philosophy, science, politics and religious thought. Thus came the tales of Ourid 

full of the terms thought, thinking, reason, rationality, understanding, analysis, criticism, and 

Causality, result, logic, method, structure, perception, consciousness, multiplicity, diversity, 

change... All of this made his stories do not leave the flags and landmarks of enlightenment, 

in philosophy, literature, science, law, and advanced political systems that illuminated the 

history of mankind locally and globally and elevated it from the darkness of ignorance and 

ignorance to the light of science and thinking. This narrative style has created for itself a special 

aesthetic based on relativity, probability, and apparent succession of the story aimed at luring 

the reader, awakening his mind and feelings, and implicating him in the paradoxes of the story, 

and the contradictions of the characters' speech, attitudes and actions, in a way that allows 

him to build a functional story world, conscious, and scientific. 

Key words: Intellectual - Narrative - Rationality - Philosophy - Pluralism. 
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 : مقدمة  -1

ل�ن �ان ا�خطاب السّرديّ يمتلك قدرة فائقة ع�� تجاوز ضائقتھ القصصيّة، فذلك راجعٌ إ�� ما ين�جھ  

اتية من الانفلات من   غ�� أدبيّة.�انت أم  من روابط قرابة مع با�� الأجناس أدبيّة  
ّ

نھ هذه الكفاية الذ ِ
ّ

مك
ُ
وت

سة لقواعده. �� هذا المقال �س�� إ�� مقار�ة ظاهرة  أحبالھ دوما، وان��اك أعرافھ وتقنياتھ، وأش�الھ   المؤسِّ

، ساع�ن إ�� كشف أهم مظاهرها الإبداعيّة، وخلفيا��ا الفلسفيّة،  )1( السّرد الفكريّ �� روايات حسن أور�د

 أن يجعل  
ّ
وأ�عادها الاجتماعيّة، والسياسيّة، والدينيّة، والأدبيّة، والفنيّة، وا�حضارّ�ة. لقد أ�ى ال�اتب إلا

ة، وا�جماليّة.  من المعرفة سندا لمادّتھ ا�ح�ائيّة، من خلال توظيف الفكريّ �� السرديّ، و�جلاء قيمتھ الدلاليّ 

ولعلّ ما يضفي طا�ع ا�جِدّة، والمعقوليّة ع�� هذا التّوجّھ، هو واقع مجتمعاتنا العر�يّة ال�ي تفتقد، منذ زمن 

وء ع��   ط الضَّ ِ
ّ
ة من �جينة ا�جتمع، وهذا ما جعل أعمالھ �سل طو�ل، إ�� إنتاجات فكرّ�ة أصيلة مستمدَّ

والثق الذهنيّة،  و�نيتنا  الفكرّ�ة،  لا  أطرنا  ها، 
ُ

ضوؤ خافتا  ها، وطاقاتٍ 
ُ

ضامرا عطاؤ أنبتت عقولا  ال�ي  افيّة 

قافة والعلم والأدب، من عراك تار��ّ�، ولا تب�ي عل��ا. فما 
ّ
تلتقط إشارات النّبوغ ممّا �عتمل �� المعرفة والث

ولماذا اختار  هو الفكريّ �� السرديّ �� أعمال ال�اتب؟ وما �� طبيعة مرجعيات حقولھ المعرفيّة والفلسفيّة؟  

�وع الفكريّ مَرْجعا �خطابھ السرديّ، وغذاء �حكياتھ؟ وهل من شأن رواية الفكر أن ت�ون  
ُّ
ال�اتب هذا الن

نص��ة ل�حقيقة �� شمولي��ا، وظه��ة للباطل؟ ما الرّسالة ال�ي ترغب �� توج��ها إ�� رواية الوقائع المهيمنة،  

فنا ا�حضاريّ، انطلاقا  و��� واقع القراءة؟ وهل بإم�ا��ا اقتلاعنا  
ُّ
من سباتنا الإبدا�ّ�، وكسلنا الذه�يّ، وتخل

والفكر،   قافة، 
ّ
الث  �� إقلاع شمو�ّ�  بتحقيق  إلا  تنطلق  ر لا  التحضُّ قاطرة  أنّ   �� ل 

َّ
تتمث تار�خيّة  قناعة  من 

 والإبداع، والأدب، والفنّ، والسّياسة، وا�جتمع. 

 : في روایة الفکر، الماهیة والأفق  -2

ر الرواية الأور   له��مان بروخسبق   �يّة، إ�� أهميّة المعرفة �� بناء أعمال  و أن نبّھ، �� سياق حديثھ عن تطوُّ

تتنبّأ   حيث  مجهولة،  مناطق  اكتشاف  ع��  قادرةٍ  بمصائر  إبداعيّة  �عصف  قد  ال�ي  النّاعمة  بالتّحولات 

ا�جتمعات، وتكشف من�لقا��ا، وفرصها الضّائعة ع�� أصعدة مختلفة، قبل أن تطفو ع�� السطح، قائلا:  

«إنّ الرّواية ال�ي لا تكتشف جزءا من الوجود ما يزال مجهولا �� رواية لاأخلاقيّة. إنّ المعرفة �� أخلاقيّة  

واية الوحيدة» ا �ان الفكر عماد المعرفة، ومرتكزها، فإنّ تطوّر أيّ جنس أد�يّ أو فلسفيّ أو ف�يّ أو  )2( الرِّ
ّ
. ولم
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سيا�ىيّ لا يمكن أن يتمّ بمعزل عن الأف�ار ال�ي ت�حمھ، وتمنحھ قيمتھ الوجوديّة القادرة ع�� "حُكم العالم".  

و�ان إير�ك فروم قد ر�ط بإ�حاح ب�ن الدّماغ بصفتھ شرطا للتّفك��، و��ن اختيار موضوع قم�ن بالبحث، 

ا �ان لدي
ّ
رها الغر�زة، ولم ا �انت أفعالنا لا تقرِّ

ّ
نا دماغ �سمح لنا بالتّفك�� �� اتجاهات عديدة يمكن  قائلا «ولم

نا بحاجة إ�� موضوع نكرِّس من أجلھ �لّ حياتنا»
ّ
  . �غرس الفكر ذاتھ، �� فضائھ ا�خاصّ )1( أن �س�� ف��ا، فإن

، من خلال ما يبديھ من قدرة ع�� فهمهما، وما يج��حھ من إضاءات عقليّة، ومنطقيّة، وعاطفيّة من  والعامّ 

شأ��ا أن تكشف مفارقات ا�جتمع أو �عيد إليھ نبض ا�حياة �عد احتضاره أخلاقيّا وثقافيّا وحضارّ�ا. هنا  

  ،
ً
تات وحدة

ّ
ومن ا�حدث فكرة، ومن ا�ح�اية  تحديدا يأ�ي نداء الفكر؛ ليجعل من المنفصل متّصلا، ومن الش

 بنية متماسكة، تخلق �� ذهن القارئ إ��اما با�حقيقة. 

لها وفق نبضات   ِ
ّ
ما �ش�

ّ
ليست رواية الفكر، إذن، سوى أسلوبٍ إبدا�ّ�ٍ لا يلقي با�ح�اية �� مهبِّ الرّ�ح، و�ن

واهر الطبيعيّة  
ّ
�ل، وعمق الرؤ�ة الوجوديّة ل�لِّ الظ

ّ
ا�جتمع، و�حر ال�لمة، و�سبيّة الفكرة، و�بداع الش

عواطفھ، و�نما تحرص ع�� تور�طھ ثقافيّا وفنيا ودلاليّا  والبشرّ�ة. إّ��ا لا �س��دف إقناع المتلقي، أو استدرار  

ره من سطوة المألوف، وغنج الصّورة الهار�ة. لذلك تنحو دوما نحو   �� مع��ك التّغي�� الذي �س�� إليھ، وتحرِّ

 عن أش�لة القضايا، والأحداث، والأزمنة والأمكنة، بحيث لا �ستطيع الزّمن إخماد  
ُّ

ساؤل، ف�ي لا تكف
ّ
الت

ا�حياة  نار   فلسفة  يقوم ع��  الفكر  رواية  من�ج  إنّ  المتلقّي.  ا�جتمع، وذهن  كنف   �� يوقظها  ال�ي  الأسئلة 

وائي من منظور �ونديرا «ليس مؤرِّخا ولا   محدودة، ومقاصدها ال�ّ�ة. إنّ الرِّ
ّ
دة، ووظائفها اللا بأ�عادها المتعدِّ

ھ مُستكشف الوجود»
ّ
 عن التّحول اقتصاديّا، واجتماعيّا، وثقافيّا وح�ى  )2(نبيّا، إن

ُّ
م لا يكف

َ
. و�ما أنّ العال

وأحدا��ا،   ورؤ���ا،  وأسالي��ا  دينامي��ا،  البنيوّ�ة  الأقانيم  هذه  من  �ستمدُّ  الفكر  رواية  فإنّ  فلسفيّا، 

ر، �س�� من خلالها   إ�� تحو�ل أرض جدباء و�خصيا��ا، وزم��ا ا�جرّد لتنظر إ�� عالمها ا�ح�ائيّ نظرة تبصُّ

إ��   السّابقة،  تحو�ل مواقفنا  تدر�جيّا ع��  �عمل  �ش�ل  طبيع��ا،  يناسب  ما  �ل  و�ذر  دائمة،  خصو�ة  إ�� 

 �شاط دينامي�يّ ير�ط الما��ي با�حاضر، وال��يء بنقيضھ �� جدليّة مُثمرة.

ع��   المبنيّة  ا�حضارّ�ة  إبداعھ، وفلسفتھ  بخصوصيّة  يقينا  القارئ  وازداد  إلا  ل�اتبنا،  صدر عملٌ  ما 
ّ
�ل

جر وا�حجر، م�حو�ة بجذوة الأحلام والرؤ�ا، وهوس ال��اث ا�ح�ّ� والعالميّ،  
ّ

من�جيّة التّفك�� �� البشر وال�

التّنو�ر، وكشف المفا الباط�يّ، وغواية فكر  أد�يّ مغاير. تقول  ومتعة الاستغوار  بناء مشروع  �� أفق  رقات 

سبة  
ّ
بالن تكن  لم  يوسف  حياة  «إنّ  يوسف  تواري  �عد  السرد  فعل  ت 

ّ
تول ال�ي  فكرة»    ��ّ إفوز�ة  بل  حدثا 

). فال�اتب لا يتناول أية ح�اية بمعزل عن سياقا��ا وكينون��ا، بل ينظر إل��ا  189ص،  ا�حديث وال�جن(

غة الأمازيغيّة، مثلا  بوصفها �ائنا حيّا أملتھ ظروف  
ّ
تار�خيّة، واجتماعية، وثقافيّة، واقتصاديّة. فليست الل

ما �� مولود تار��ّ� لھ هوّ�تھ، وأصالتھ، وقيمتھ، و�التّا�� ف�لُّ تقدير  
ّ
قضية لغة أشرفت ع�� الانقراض، إن

ما هو حكم إيديولو�� لا �ستند إ�� حقائق جدل الأنظمة
ّ
الرّمز�ة �� هذا    مست�جِن لشرعيّة استمرارها، إن

ورموزه،   وتار�خھ،  لصورتھ،  حاملة  ف�ي  الأمازي�ّ�،  الإ�سان  سليل   ، ٌّ�� �ائن  الأمازيغيّة  غة 
ّ
الل إنّ  الوجود. 
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وفنونھ، وطقوسھ، وحضارتھ عامة. لذلك جاءت روايات "ا�حديث وال�جن"، و"المو�شو"، و"ز�نة الدنيا"  

يقول   والثقافيّة،  غو�ة 
ّ
الل هو�تھ  إركيولوجيا   �� الباحث  الأمازي�ّ�  الإ�سان  صوت  بنداء  طافحة  وغ��ها، 

لا لأ�ي كنت ناشطا أمازيغيا،  السّارد «اكتشفت عمقي الأمازي�� حي��ا أو رُغت إليھ. كنت قد �عرضت للأذى 

واري ما أحملھ �� وجدا�ي» 
ُ
بل لأ�ي كنت أحمل بالقوة م�ونات ذلك الو��، �� اس�ي وأص��، ولم �عد واردا ما أ

). وا�حال أن مثل هذا التعب�� الصادق يفوق �ل التوقعات المنتظرة من الباحث، بوصفھ  61ص،  المو�شو(

تيا بمناهضة  أمازيغيا مطالبا  الهو�ة، مادية  مواطنا  مِنْ �سلل عناصر  الفر�سة. فلا أصدقَ  أو  العرو�ة،  ر 

ا  
َّ
ن حضورها ا�جوهري، وأبدي��ا الشعور�ة لم �انت أم رمز�ة، إ�� عالمنا الشعوري ع�� غرار اللغة، فهناك تؤمِّ

ك، وتنصهر مع نفَسِكَ شهيقا وزف��ا. إ��ا رمز الوجود، وصورة الذات الفردية وا�جماع ية، ع��  �سكن مسامَّ

 .)1( حدِّ �عب�� حسن حنفي «الوجود هو الهو�ة ودلالتھ �� الماهية، واللغة �� ا�حامل لها والمؤثر ف��ا»

 وضع لا بد منھ:   -2-1
إصداراتھ الروائية ال�ي يب�ي ��ا مشروعھ الأد�ي، ويسن شريعتھ  ما زال ال�اتب المغر�ي حسن أور�د يواصل  

الصعب إيجاد موطئ   البلد، وهو ما يجعل من  الإبداعية وسط أعمال روائية م��اكمة منذ استقلال هذا 

قدم �� فضاء ��ج بروائي�ن،أمثال: محمد برادة، وسليم حميش، وعبد الله العروي، وأحمد المدي�ي، ومحمد  

ازي..فضلا عن أقلام روائية عر�ية وازنة يصعب ذكرها الآن. فكيف �ستقيم وضع روائي آت من  عزالدين التّ 

تجر�ة خاصة، عاش خلالها ردحا من زمن شبابھ وكهولتھ �� محيط نظام سيا��ي، منافحا عن منظومتھ  

الوضع   هذا  ولعل  وثيمة الاستثنائي  إلإيديولوجية.  أسلو�ا  متم��ة  الإبداعية  تجر�تھ  بجعل  ورؤ�ة    كفيل 

وتحديا. ومع أننا باحثون، فقد سقطنا �� وهم الأوضاع ا�خاصة، حيث تحاشينا قراءة أعمالھ بحكم مواقفنا  

والطبقي،  الاجتما��  انتمائھ  تحليلھ، وأصالة  تفك��ه، ودقة  �عمق  ذلك  �عد  لنفاجأ  والسياسية،  الفكر�ة 

فرصة ا�خلاص من إسار وضع لم يخ��ه  و�أن الروائي ظل يصقل تجر�تھ �� العتمة، وي�حذ أس�حتھ منتظرا  

ال�ي لا تقبل التحنيط  لمستقلة  بمحض إرادتھ، و�نما قاده إليھ ذ�اؤه المتقد، وفطنتھ الملهمة، و�خصيتھ ا

والسياسية،   والثقافية،  الاجتماعية،  المواضعات  �ل  ع��  الناعم  تمرده  نفسر  كيف  و�لا  والانضباط. 

فعة، وفضل العودة إ�� حياة القلم والألم، والتأمل والتساؤل ع��  والدينية؟ ولماذا ترك حياة السلطة والر 

 غرار حياة بوهي�ي لا يلوي ع�� �ىيء.
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ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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 : روایة الفکر  -3

 : الخلفیّة والمرجعیّة -3-1
ما  ليس موضوع الرّ 

ّ
ر الأف�ار، إن واية الفكرّ�ة ح�اية خياليّة خالصة، ولا هو تأر�خ موضو�ّ� لص��ورة تطوُّ

ب يجمع ب�ن الأدب، والفلسفة، وا�خيال. كما أنّ هذا الن�وع ليس  سردا تقر�رّ�ا لأهمِّ الأف�ار  
ّ

هو عمل مرك

الماديّ  الفلسفة  بواك��  منذ  البشريّ  الو��  تطور   �� ساهمت  ال�ي  أنكسيما�س،  الفلسفيّة  مع  اليونانيّة  ة 

العصور   أطروحات  عن  فضلا  وأرسطو،  وأفلاطون  سقراط،  مع  العقلانيّة  بالفلسفة  مرورا  وطاليس، 

ريعة بقلم ابن رشد، وطوما  الإ�و��ي، وصولا إ�� 
ّ

الوسطى ال�ي تمّ��ت بمحاولات التّوفيق ب�ن ا�حكمة والش

  Jostein Gaarder ، وهيغل... كما فعل غوس�ن غاردر  فلسفات عصر التّنو�ر مع دي�ارت، وجان لوك، و�انط

يالوم "مش�لة  Le monde de Sophie"  �� روايتھ  د.  إرف�ن  أو كما كتب  الفلسفة،  تار�خ  ف��ا  تناول  ال�ي   "

باروخ   للفيلسوف  الفكرّ�ة والاجتماعيّة  ا�حياة  ف��ا  د  � سبينوزا"،تناول  يوحِّ أول فيلسوف  سبينوزا بوصفھ 

ومتعة   ا�ح�ي،  تقنيات  ف��ا  تتناغم  سرديّة،  صياغة  الفكر  رواية  إنّ  والإلهيّات.  الطبيعيّات  ب�ن  مطلقا 

و  الفلسفة.  وأطار�ح  با��  ر ا�ح�اية،  اشتغال  مجال   �� إبداعيّة،  مساحة  هناك  زالت  ما  السّبق،  هذا  غم 

"الّ�حك   رواياتھ   �� �ونديرا  ميلان  أعمال  غرار  ع��  الفكر،  مقابل  با�ح�اية  وا  ي�حُّ لم  الذين  وائي�ن  الرِّ

سيان"، و"المزحة"..، وواسي�ي  
ّ
 العروي �� روايتھ "أوراق" وغ��هم. والواقع  عرج �� "رمل الماية"، وعبد الله لأ اوالن

لٍ    أنّ  ما فرضتھ قدرتھ الفائقة ع�� ��ج متخيَّ
ّ
اقتصارنا ع�� نصوص أور�د الروائيّة لم يُملھ مزاج �خ�ىيّ، إن

مغاير لما دأبت عليھ الرّواية المغر�يّة، حيث أعلت من شأن الفكريّ والأد�يّ بحساب متواز، لا تخطئھ ع�ن  

 قارئ مهما �ان انتماؤه القُ 
ّ
ب غراما جنونيّا  طريّ، أو مستواه الث

َّ
ھ الإبدا�ّ� يتطل �ح أنّ هذا التّوجُّ قا�ّ�. و�تَّ

بأنوثة الفكرة والنظرّ�ة، وفحولة السّرد وأش�الھ، وعشق المعرفة، كما جاء ع�� لسان �ونديرا «هوى المعرفة  

 . �ل ذلك يجب أن ي�ون م�حو�ا ببلاغة ال�لمة، وِ�حر ا�ح�اية.)1( قد سيطر ع�� الإ�سان»

وكما أنّ الرّواية تحتاج إ�� راوٍ، فكذلك يحتاج ال�اتب إ�� فكرة مجرّدة ين�ج حولها ح�اية، بإنزالها من  

لا   ذلك  دون  من  والمفارقات،  والفوارق  بالمتناقضات  ��جُّ  واقع   �� ا�حسوس  ثوب  و�لباسها  المثا�ّ�،  عالمها 

لھ �حره، وشعرّ�تھ وميتول  بناءَ عالم ح�ائيٍّ من�جمٍ،  ا�جابري هو  �ستطيع  �� نظر عابد  والفكر  وجيّتھ. 

عب أو ذاك عن مشا�لھ واهتماماتھ، عن مثلھ الأخلاقيّة  
ّ

� بواسط��ا هذا الش «جملة الآراء والأف�ار ال�ي �عّ�ِ

 .)2(ومعتقداتھ المذهبيّة وطموحاتھ السياسيّة والاجتماعيّة، وأيضا عن رؤ�تھ للإ�سان والعالم»

ق منھ بالأدب والنقد،
ّ
أم ما ارتبط   �� سياق ا�جدل الذي أثاره ضمور التّفك�� بالوطن العر�يّ، سواء ما �عل

د الباحثون وجود هذا العسر البنيويّ الذي حال دون �شاط العقل.  
ّ

واصل.. أك غو�ات والتَّ
ُّ
بالفلسفة، أم بالل

أنّ غياب شروط   ا�حاصل  ما 
ّ
إن ا�جرّد،  الشمو�ّ�  التّفك��  يملك كفاية  العر�يّ لا  أنّ الإ�سان  �ع�ي هذا  ولا 

الا  وتدب��  نقديّة،  وتر�ية  حر�ة،  من  دينامية  الإنتاج  بطء  عن  فضلا  الأ�ادي�يّ،  البحث  و��جيع  ختلاف، 
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ا�جتمع، وهيمنة الاستبداد السيا�ىيّ، وسطوة الفكر الدي�يّ اليقي�يّ، �لُّ ذلك حرمنا، ع�� مدى زمن طو�ل، 

من ج�ي ثماره، وكرّس ثقافة التبعيّة و"الاغ��اب". ذلك ما أثاره محمد عابد ا�جابري �� كتاب "إش�اليات  

حا أنّ عقل الإ�سان العر�يّ عاجز   عن إنتاج الفكر �� الزمن المعاصر، وذلك  الفكر العر�ي المعاصر" موّ�ِ

�سبب ما �عيشھ من ازدواجيّة فكرّ�ة، واضطراب �� الهوّ�ة، وتناقض صارخ �� المن�جيّة، يقول «إنّ المش�ل  

القطاعات   والفكرّ�ة...نصرف ع��  الماديّة  ال�ي تطبع �ل مرافق حياتنا  �عانيھ هو مش�ل الازدواجيّة  الذي 

ها وتوسيعها باسم "التّحديث"، كما نصرف ع�� القطاعات "التقليديّة" من أجل  "العصرّ�ة" من أجل تدعيم

تقاليد، ولكنّنا �� الوقت نفسھ نرفض هذه  
ّ
الإبقاء عل��ا و�حياء المندثر م��ا، باسم الأصالة وا�حفاظ ع�� ال

وحية والفكرّ�ة» . كما وقف حسن حنفي، �� سياق حديثھ  )1( الازدواجيّة ع�� صعيد آخر: صعيد ا�حياة الرُّ

أهمّ عواملھ،   حا  ا�جالات، موّ�ِ معظم   �� "الاغ��اب"  إش�اليّة  المعاصرة، ع��  العر�يّة  ا�حضارة  أزمة  عن 

ي�ون.   أن  يجب  وما  �ائن  هو  ما  ب�ن  نفسها،  ع��  ات 
ّ

الذ تنقسم  عندما  اغ��اب  إ��  الهوّ�ة  «تتحوّل  يقول: 

عل��ا   الواقع  الاستبداد  المعاصرون و�سبب  الوجوديون  الفلاسفة  سمّاه  ما  أو  بالانكسار،  ات 
ّ

الذ �شعر 

تفقد  و�ذلك  حر���ا،  تمارس  لا  �غي��ه،  عن  بال�جز  و�شعر  عليھ،  �سيطر  لا  عالم   �� �عيش  "الاغ��اب"، 

 ) 2( وجودها»

لھ   يرجع  ما 
ّ
إن العر�يّة،  السرديّة  ا�خطابات   �� الفكر  لقضيّة  مناولتھ   �� استثناء  إذن،  أور�د،  يكن  لم 

الفنيّة والدلاليّة وا�جماليّة. هذا ما أظهره حرصھ   ھ، و�عز�ز شعرّ�تھ، وقيمتھ  التوجُّ �� دعم هذا  الفضل 

يمة �� رواياتھ أملا �� اخ��اق  
ّ
ابت ع�� تكثيف حضور هذه الث

ّ
ر�ن  الث

ّ
اق ا�ح�اية، ع�� غرار مفك

ّ
طبقة عش

كبار، مثل فولت��، وجان جاك روسو، وميلان �ونديرا، وجان بول سارتر، ودوستوفس�ي وهن�ي برغسون  

وغ��هم. و�ان ع�� أسعد وطفة قد أشار إ�� أن الفكر الذي لا يخ��ق قاعدة جماه��يّة واسعة، يبقى عاجزا  

تب لها نجاحٌ  )3( عن تحقيق التّغي�� المنشود
ُ

. و�ذا �انت الأعمال الروائيّة الرّائدة ع�� المستوى العالميّ قد ك

نت ح�ايا��ا بمقولات فلسفيّة، وعقديّة، ومعرفيّة، وسياسيّة،   واسعٌ، فلأّ��ا حملت لواء الفكر الك�ّ�، وحصَّ

بأ�عادها الوجوديّ  ة، فلا مجّانية، ولا  واجتماعيّة مسّت عمق ا�جتمع، رابطة �سيج عناصرها وأطروحا��ا 

 عزلة، ولا صدفة �� هذه ا�حياة. 

ھ يتنفّس فكرا، و�رسم خرائط الفكر، و�حلم �عمرانھ، ولا �سأل، أو  
ّ
ها أن

ُّ
هكذا أظهرت روايات ال�اتب �ل

عرب عنھ  
ُ
� الذي  غف 

ّ
الش ��ذا  �� ذهنھ. وهو،  واكتملت معالمها  الفكرة،  اختمرت  إذا   

ّ
إلا  

ّ
يخط أو  يجيب، 

ھ، يف�ح عن اطلاعھ الواسع ع�� الفكر العالميّ بمر 
ُ
ھ وحوارات

ُ
ھ لا  كتابات

ّ
جعياتھ العر�يّة والغر�يّة والعالميّة. إن

قافة،  
ّ
والث والأدب،  والتّار�خ،  السياسيّة،  العلوم   �� المعرفة  نتف  تواجهك  ح�ى  سرديٌّ  مقطعٌ  يمرُّ  ي�اد 

 ":ا�حديث وال�جنوالأركيولوجيا، والأن��بولوجيا، والسي�ولوجيا، يقول السارد �� رواية " 

 
 .19ص سابق، مرجع المعاصر، العربي الفكر إشكاليات الجابري، عابد محمد -1
ول،  المجلد ،1 عدد تبين، مجلة العربي، الوعي في والاغتراب الهوية  حنفي، حسن -2

ٔ
 .11 ص ،2012 الا

سعد علي -3
ٔ
  كـتب سلسلة  العربية، الوحدة دراسات مركز ،)جماعي مؤلف( العربي المجتمع تنمية في والتنوير التربية وطفة،  ا

 . 65ص ،)39(المستقبل
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 . )9صألا ما أصعب أن يُجري المرءُ أركيولوجيّة ذاتھ( -

نا  -
ُ
فرز مجتمعات

ُ
فنا �� مس��ة التّار�خ ولم ت

ّ
 تار�خيّة توق

ً
 . )58(صجدليّة

 . )134صا�حياة مارّة والأف�ار طيورٌ شاردة ( -

 .)54صالعالم(�عم �� الأف�ار تحكم  -

لم أكن أرى �� باريس المدينة، أو العاصمة، بل الم�ان الذي احتضن تفاعلات جزء ٍمن الفكر   -

 . )54صالبشريّ الذي أف�ىى إ�� هذا التّحوّل النّو�ّ� �� مسار البشرّ�ة (

با بالطبيعة، فهو يحمل نوازع ا�خ�� والشر (  -  يا عز�زي روسو ليس الإ�سان طيِّ
ّ
 .)14صكلا

حِيلة ع�� خطا�ي الفكر  
ُ
ولم يقتصر أور�د ع�� �عز�ز �سيجھ ا�ح�ائيّ بجملة من العبارات السرديّة ا�

والمعرفة �� حقول شّ�ى، بل راح �علن، �� محكياتھ، عن خلفيات هذا التّوجھ السرديّ �� عدد من رواياتھ،  

 ن العر�يّ، وهذه نماذجها: من خلال إشارة السرّاد إ�� أهمِّ نقاط العتمة والنّور �� فكر الإ�سا

ى علينا.. إذن هناك خلل، وهناك �ىيء زائف. فهذا الواقع   - هناك واقع لم �ستطع أن �غّ��ه أو تأ�َّ

لا يرتفع، والتّقص�� من لدن من يزاولون مهنة الأف�ار.. تنت�ي إ�� نتيجة: رّ�ما أف�ارُنا �� ضرب 

 .)146ص ،وال�جنا�حديث من المضار�ات الفكرّ�ة غ�� ذات ارتباط بالواقع ( 

، ومنظومة قيميّة (  - حا بزادٍ معر�ّ�ٍ
ّ

 .)19ص، المو�شوهو كذلك، ح�ن ي�ون حاملا لرؤ�ة، ومس�

 إن �انت حرّة، و�� لا   -
ّ
 إن آمنت بقوّة الفكرة، و�� لا �ستطيع ذلك إلا

ّ
لا تتطوّر الشعوبُ إلا

 إن عاشت �� كنف العدل (
ّ
 .)51ص  ،ر�اط المتن�يت�ون حرّة إلا

ع�� لسان صوت العرب، جاء ما ي�� "أفاد البيان ا�ختاميّ �� أعقاب اجتماع طارئ لقادة العرب   -

ص   الم��بِّ الو��  المش��ك،  العدوّ  ع��  ا�جذريّ  القضاء  أجل  من  ة 
ّ
خط تبّ�ي  تمّ  ھ 

ّ
أن وزعما��م، 

جهل و�سطيح  بالوطن العر�يّ، من خلال رصّ �لِّ المقدّرات ال�امنة �� الأمّة العر�يّة الماجدة، من  

) للفهم  محدق  خطر  �لّ  ودرء  والارتقاء  للّ��وض  مبيّتة  نيّة  �لِّ  �حق  وغواية،  ر�اط وخرافة 

 . )289ص، المتن�ي

 : الأبعاد الفكریّة لأعمال أورید السردیّة -3-2
السّرد،   عناصر  وطاقمها  ا�خيال،  وطاق��ا  �ل، 

ّ
والش الأسلوب  وسيل��ا  لغوّ�ة،  صنعة  الرّواية  أنّ  بما 

  
ّ
وموضوعها الفكرة، وفضاؤها عالم ا�ح�اية الواسع، فإنّ روايات ال�اتب لا يمكن القبض ع�� أف�ارها إلا

�ن متواز�
ّ
�ليّة والدلاليّة، واخ��الهما �� خط

ّ
 ما �عرضھ من أف�ار غ��يّة  بالبحث �� مقولا��ا الش

ّ
�ن، هما خط

ھ لنفسها، وتب�ي بھ ذا��ا، وهوّ���ا، ووجودها، وكينون��ا الإبداعيّة،    فكرها الذي �ستنُّ
ّ
�� �سيج ح�ايا��ا، وخط

�عده    �� الروائيّ،  أور�د  حسن  مشروع  أنّ  الواقع  الاج��ار.  خطابات  ل  وترهُّ الثقا�ّ�،  سطوة  من  ��ا  وتحصِّ

قھ المستمرّ،  الفكريّ، أصبح  
ُّ
ل أسلو�ا إبداعيّا رائدا، وأفقا إبداعيّا جديرا بالمتا�عة والتّحليل، نظرا لتخل ِ

ّ
�ش�

سيج ا�ح�ائيّ  
ّ
ون�ج شعرّ�تھ ا�خاصّة. فما يمنحھ هذه القيمة الاعتبارّ�ة هو ا�حضورُ المهيمن للفكر �� الن



 د. المهدي بزازي   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ فكر الرّواية  الفكر إلى من رواية  
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دة، وفق منظومة سرديّة محكمة، تواجھ المتلقّي طوال س��ورة   عامّة، وتواتره بأساليب ورؤى وأش�ال متعدِّ

أ�عاده المعرفيّة، والثقافيّة، والسياسيّة، والدينيّة، والفنيّة، وا�جماليّة؟ وما هو أفق هذا   قراءتھ. فما �� 

ي �سبة القراءة �� الوطن العر�يّ؟ الإبداع الذي ينتصر للفكر �� ا�ح�اية ع�� حساب الوقائع،  ِ
ّ
 �� ظلّ تد�

 : الفكريّ البعد  -3-2-1
اد،   رَّ ت ثيمة الفكر حاضرة بقوّة �� نصوصھ السرديّة. فمهما �عدّد السُّ

ّ
منذ با�ورة إنتاجھ السرديّ، ظل

وتباينت وجهات نظرهم، أو تنوّعت الأحداث، واختلفت ا�ح�اياتُ، أو توالت الأحقاب الزمنيّة...  فإنّ انثيالَ  

خصيا
ّ

جن" ال�ي عرضت  الأف�ار، وورودها أمر ي�اد ي�ون طقسا �عبديّا لدى ال�
ّ

ت. ففي رواية" ا�حديث وال�

أف�ار،  (تفك��،  ومشتقّا��ا  "فكر"  �لمة  وردت  بالانفصال،  ان��ت  أمينة  مع  يوسف  ل�خصيّة  حبٍّ  تجر�ة 

رون) حوا�� مائة وخمس مرّات. فيما ناهز  
ّ

ر، يتفك ِ
ّ

ر، لا يفك
ُّ

ر، فكرّ�ا، أتفكر، التفك ِ
ّ

فك
ُ
رت، ت

َّ
ك

َ
ر، ف ِ

ّ
فكرة، مفك

اية "ر�اط المتن�ي" مائة وستّا وعشر�ن مرّة، و�� تح�ي عن حلول المتن�يّ المفا�� ببيت السّارد  ورودُها �� رو 

لاع ع�� أوضاع العالم العر�يّ اليوم. أما رواية " المو�شو" ال�ي استعرضت تجر�ة روابط ا�حبّ   ِ
ّ
بالرّ�اط، للاط

بنيس، وزوج محمد  خلال قصص  من  ��وديّ،  أصل  من  مغار�ة  ب�ن  �عيمة  والزّواج  بيبة 
ّ
والط سولي�ا،  تھ 

وأم�ن، فقد بلغت حوا�� مائة وخمس عشرة مرّة، فيما لم يتجاوز ورودُها �� رواية "س��ة حمار" ستّا وأر�ع�ن  

واية عن تجر�ة حبٍّ عابرة قادت صاح��ا إ�� م�خھ �� جسد حمار، مع الاحتفاظ بخاصية   مرّة. وتح�ي الرِّ

ف لهذه المصط�حات، وظفّت رواية "ز�نة الدّنيا" �لمة "فكر"  الو�� الإ�سا�يّ. وع�� غرار هذا ا�ح
ّ
ضور المكث

المنصور فرصة موت   اغتنم  ا 
ّ
لم بالأندلس،  وأر�ع�ن مرّة، و�� �ستعرض تجر�ة حضارّ�ة  حوا�� مائة وثلاث 

م؛ ل��يمن ع�� مقاليد ا�حُكم، بذريعة الذود عن راية الإسلام. كما أن "رَواء مكة"، ��  
َ

عرضها  ا�خليفة ا�حَك

فت "الفكر" حوا�� ثلاث وأر�ع�ن مرّة. و�ف�ح هذا ا�حضور  -لتجر�ة ا�حجّ الروحانيّة للسّارد  
ّ
ال�خصية، وظ

رت هذه ا�ح�اية. 
ّ
 عن الزّاو�ة النّقديّة ال�ي أط

لقي نظرة ع�� محيط الفكر، نجد ما يفيد فعل التّفك��، من عقل، وذهن بصف��ما وسيلت�ن لممارسة  
ُ
ولما ن

شاط، وما يرتبط بمجالاتھ، مثل: الفلسفة، والأدب، والنّقد، والفنّ، والتّار�خ، والدّين، والسّياسة،  
ّ
هذا الن

ا، وا�حلم، والتأمّل، وا�حرّ�ة، والعقلانيّة،  فضلا عن أنماطھ، وشروط إنتاجھ، مثل: الو��، والرّأي، والرّؤ�

وسببيّة،  وتحليل،  وفهم،  وتفس��،   ، وشكٍّ وملاحظة،  قراءة،  من  كذلك،  من�جيّتھ،  إ��  إضافة  والمنطق. 

�اء،  
ّ

اتية، من قبيل: الفطنة، والذ
ّ

ومقارنة، ومناقشة، واستشهاد، واستنتاج، دون أن نن�ىى خصائصھ الذ

يمة، ومساح��ا  والعبقرّ�ة، وا�جودة، والمغ  ِ
ّ
ايرة، والتّناسق، والتّ�امل. من �ل صوره هاتھ ندرك حجم هذه الث

ة. و�� تفيد، بكثاف��ا، مسا�� ال�اتب ا�حثيثة لبناء سرديّات عالمِة، هدفها ترو�ض القارئ العر�يّ ع��  النّصيَّ

باق العالميّة بو�ٍ� يقظٍ، وعقلٍ ذي منسوب عل�يّ مرتف  ع، �ستمدُّ قوّتھ من �سغ تار�خ  المشاركة �� ميادين السِّ

بالفكر   منھ  �علق  ما  سواء  ا�حضاريّ،  للسّلم  البشرّ�ة  ارتقاء   �� ساهم  الذي  الإ�سا�يّ  الفلسفيّ  الفكر 

اليونا�يّ، أم بالفكر العر�يّ المستن��، أم ما ارتبط بفكر عصر الأنوار تحديدا. فيما يتعلق بوسائل التّفك��  

رّاد ما ي��:بوصفها منافذ لرؤ�ة العالم، و   فهمھ، أورد السُّ

 . )26ص ،رواء مكةي: لا إمام سوى العقل (قال المعرّ  -
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 .)340ص ،ر�اط المتن�يالوسيلة لمعانقة العالم (التّفك�� هو  -

نِّ والمص�حة ( -
ّ
 .)345ص  ،ر�اط المتن�يلا �ستقيم الفهم بلا عقل، ولا يقول العقل بالهوى والظ

 .) 38ص ،س��ة حمارلنا ذهنيّة عقلانيّة تر�ط ب�ن الأشياء، وتقيم بي��ا علاقة سببيّة (  -

لم، وأنا لا   -
ُّ
ر وأنا محتاج إ�� عق�� لأفهم العالم، لأتمرّد ع�� الظ تُھ غِلٌّ �عوق�ي نحو التّحرُّ

ْ
ث ما وُرِّ

وسيل�ي،  حوا��ي  ا�حياة.  أكتشف  ل�ي  موا�ع  أمامها  أضع  أن  ولا  غرائزي،  أكبت  أن  أستطيع 

 .)24ص، رواء مكةوعق�� أدا�ي. ( 

 باعتماد وسيلة ناجعة قادرة ع�� تحقيق ذلك. و�ما أنّ الأمر  
ٌ
م مشروط وا�ح، إذن، أنّ إحراز أيِّ تقدُّ

 لبناء مشروع حضاريّ، فلا مفرَّ من ر�وب  
ً
ق �عملية التّفك�� بوصفها قوّة لتوجيھ مسار العالم، ووسيلة

ّ
يتعل

ا�حواج تجاوز  يتمُّ  و��ا  الفهمُ،  يتحقّق  فِ��ا  العقلنة،  أمسفينة  لغوّ�ة،  أم  �انت،  ثقافيّة  أم   ز:  عقديّة، 

سياسيّة، أم إثنية، أم هو�اتيّة. العقل هو الملكة المش��كة ب�ن ب�ي البشر، وهو لا �ستد�� درجة عليا من  

ر، بل هو �شاط ذه�يٌّ يرتقي بصاحبھ إ�� الإدراك والو�� تدر�جيّا، لذلك قال السّارد: «الذي   ِ
ّ

المعرفة �ي يفك

ر كذلك. الفكر ليس حكرا ع�� جماعة أو مجموعة. حينما أخلو لنف�ىي  يحمل ا�خ�� ل
ّ

لفرن يمكن أن يفك

ما  
ّ
ر بناء ع�� ما أحمل من معرفة وأستقي من معلومات، وأس��يد معرفة �ي أزداد فهما، و�ل

ّ
ر، وأتفك

ّ
أتفك

ما ا��دمت ا�حواجز ال�ي يقيمها النّاس ليفاضِلوا ب�ن ب�ي البشر.
ّ
ب�ن العرب وال��بر، ب�ن    ازداد المرء فهما �ل

ن وال��ود، ب�ن من يؤمنون ومن لا يؤمنون» (  .) 343، صز�نة الدنياالمسلم�ن والمسيحيّ�ِ

رّاد وفق ما يقتضيھ سياقُ   �ستند البُعد الفكريّ �� هذه الأعمال إ�� مرجعيّات فلسفيّة عديدة، أوردها السُّ

حيل  
ُ
ت �لمة "فلسفة" حاضرة بقوة �� جميع محكيات أعمال ال�اتب الروائيّة، و�� بذلك ت

ّ
الكلام. فقد ظل

تار�خ   أر�� مرجعيّة عرفها  الفلسفيّة والعلميّة.  قار��ا ع��  الفكرّ�ة  النّظر�ات  إّ��ا مرجعيّة  البشريّ،  الفكر 

ل با�� المعقولات الطبيعيّة والبشرّ�ة، حيث بلغ مستوى رفيعا ��   ل الإ�سانُ ذاتھ، شرع �� �عقُّ
َ

فبعد أن عق

ظمھ، وقوانينھ، واستخلاص دروسھ، كما قال غوتھ «من لا �ست
ُ
طيع  كشف أسرار هذا ال�ون، واستنباط ن

فقط» الآخر  �عد  يومھ  عاش  سنة،  آلاف  ثلاثة  امتداد  ع��  الدّروس  هذه  )1( استخلاص  من  وانطلاقا   .

س�ح بأدوا��ا ح�ى إذا استوى  
ّ
د بمعارفها، والت القناعات ال�ي سكنت ذهن ووجدان حسن أور�د، سارع إ�� ال��وُّ

التّفك��   هيمنة  �سبب  طو�ل؛  زمن  مدى  ع��  افتقدوها  الذين  وطنھ  أبناء  أذهان  توطي��ا   �� شرع  عودُه، 

 هما الدي�يّ. ا�خرا�ّ�، واستبداد نظ��ه السيا��يّ، وتحجّر صنو 

دون، من وراء ذلك،  
ُ

 اوحينما يحيلنا السّرّاد، �� هذه الأعمال، ع�� الفلسفة تحديدا، فإّ��م يَنش
ّ
لاعنا  ط

 لهذا جاءت محكياُ��ا مليئة بما يفيد ذلك، فقد ورد �� قول السّرّاد ما ي��:  ع�� منا�جها �� التّفك��.

 ينب�� إعادة التّفك�� �� أشياء كث��ة ( -
ّ

 .)203ص، جنا�حديث وال�

كّ  ليس مب�ى الفلسفة إلا الوقوف ع�� ضعفنا، أو جهلنا، من خلال   -
ّ

 .)358ص، ز�نة الدنيا(الش

 
1 -Jostein Gaarder, Le monde de Sophie, Edition du Seuil, mars 1995, pour l’édition française, Avant 
sommaire. 
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ر ا�حقيقيّ ��تمُّ بالماهية والطبيعة وا�جوهر ( - ِ
ّ

 . )24ص، ا�حديث وال�جنالمفك

لا  - هم  بل  والفيا��،  الأدغال   �� لوحدهم  طر�قهم  وا  �شقُّ أن  �ستطيعون  وحدهم  الفلاسفة 

بل المطروقة سبيلا لهم (  .)241ص ، ز�نة الدنيايرضون طر�قا معبدة، وقد لا يرون �� السُّ

هو الرّابط(سبينوزا) ب�ن عقلانيّة دي�ارت وفلسفة الأنوار، وهو المرحلة الأساسيّة للانتقال من   -

�اث  
ُّ
لل� أجراها  ال�ي  الفلسفيّة  القراءة  خلال  من  الموضو�ّ�،  الفكر  إ��  الغي�يّ  الفكر  رات  ِ

ّ
مؤث

 .)48ص، ر�اط المتن�يال��وديّ (

شأة   -
ّ
عر. لم ي��ح حضن الن

ّ
العالم العر�يّ ليس �� الزّمن الفلسفيّ، مازال �� زمن الدّعوة والش

ھ (  . )316ص، المو�شوكما طفل لم ينفطم عن ثدي أمِّ

ضرورة   إ��  بالدّعوة  الم�حو�ة  للفلسفة  المن�جيّة  الإشارات  هذه  عند  أور�د  لدى  الفكر  رواية  تقف  لا 

التّفك��، ع�� غرار دعوة دي�ارت إ�� إعمال العقل، ورفض الوصاية، أو ما حققّھ سبينوزا �� مجال الانتقال  

واهر والمعتقدات،  
ّ
انية ال�ي لا من الفكر الغي�يّ إ�� الفكر الموضو�ّ� �� فهم الظ

ّ
ما تتعدّاها إ�� صورها الث

ّ
إن

 من دو��ا، إّ��ا الأسئلة الإ�شائيّة ا�حوارّ�ة، بصورها المعرفيّة، وجوديّة �انت، أم ذهنيّة،  
ُ
�ستقيم الفلسفة

أم سي�ولوجيّة، أم سوسيولوجيّة، أم أن��بولوجيّة، أم لاهوتيّة، وناسوتيّة وغ��ها. فالفلسفة ليست أجو�ة  

دة، حول أسرار �ونٍ ما فتئت تصدم  عن قضايا و  «فالعقل  وعينا  جوديّة فحسب، بقدر ما �� أسئلة متجدِّ

ها؛ لأّ��ا مفروضة عليھ   البشريّ، �� نوع من معارفھ، هذا القدر ا�خاص: أن ي�ون مرهقا بأسئلة لا يمكنھ ردُّ

. كما أّ��ا لم تكن دروسا �عليميّة عن تار�خ الفكر الفلسفيّ، وجدليتھ، بل �� ن�ج )1( بطبيعة العقل نفسِھ»

ل�ي للمعرفة إ�� باحث ع��ا، وناقد لها، من خلال تحف��ه   أصيل �س��دف الارتقاء بالقارئ من طور المتلقّي السِّ

كّ، والنّقد �غرض توليد الدّلالة، والأف�ار، والتّص
ّ

ساؤل، وممارسة الش
ّ
رات، كما قال السّارد العليمع�� الت   وُّ

«هذا هو مبدأ المعرفة، السّؤال، وشرط السّؤال، الاستفهام، وحافز الاستفهام الاندهاش. ا�جتمعات ال�ي  

لا �سك��ا الاندهاش لا يمكن أن تبلغ المعرفة. المعرفة ا�حقيقيّة ال�ي ينت�ي إل��ا الإ�سان بذاتھ، لا معرفة  

نقل كبضاعة» (
ُ
خزن وت

ُ
ة �� محكيا��ا، للتّعب��  287، صز�نة الدنياالآخر�ن ال�ي ت ). هكذا حضر السّؤال بقوَّ

م ���يء، ولا تؤمن �عزلة العنصر عن بنيتھ، �� بح��ا عن غاية الأشياء،  رؤى  عن   ِ
ّ
خصيات ال�ي لا �سل

ّ
ال�

 ومقاصدها، وعلائقها، ومنطلقا��ا ومن��اها، وهذه نماذج ع��ا:

 . )225ص، ر�اط المتن�يلا بد من السؤال الفلسفيّ، لماذا، أو غاية الأشياء؟ ( -

العر�يّ  - والصراع  والتّار�خ،  الأن��بولوجيا،  عن  تنت�ي  لا  وأحاديث  عالمِة،  بحياة  نكتفي  وهل 

 .)417ص  ،المو�شوالإسرائي�ّ�؟   (

 .)135ص ،ر�اط المتن�يأليست العبقرّ�ة نوعا من ا�جُنون ( -

دا عن الو�� (  -  . )106 ، ص ا�حديث وال�جنإ�� أي �ىيء يمكن أن يقود العِلم مجرَّ

 
 .رقمية نسخة.25ص القومي، الإنماء مركز وهبة، موسى ترجمة المحض، العقل نقد كنط، عمانوئيل -1



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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 المغ��ة �� حواره مع إيموغراسن، �عدما اكتشف هذا الأخ�� انتحالھ لاسم "المغ��ة" يقول 

�ت؟ سأل إيموغراسن  -
ّ
 لماذا �س�

 كنت أحت�ي.. -

 وممّ تحت�ي؟ -

علة، و�نب�� أن يحيطها بيده، �ي لا تطف��ا   -
ُ

د فكرة. أح�ي فكرة.. كمن يحمل ش ي��دَّ ممّن قد 

 . )356ص ،ز�نة الدنياالرِّ�اح.. أحمل ز�نة الدّنيا.  (

ساؤل،  
ّ
إنّ ما يلفت نظر الباحث �� سرديّات أور�د، وهو يتا�ع �شغف خطاب السّرد الفكريّ المب�يّ ع�� الت

ھ بالبُعد الوجوديّ لعالم ا�ح�اية. بمع�ى أنّ تفاصيل الأحداث، و�خوصَها، وأزمن��ا، وأمكن��ا،  
ُ
هو ارتباط

� باستمرار عن ارتباطها ببعضها البعض، ارتباط السّبب با �، كذلك، عن التّناقض، �عّ�ِ لنّتيجة، كما أّ��ا �عّ�ِ

ل، والتّمزُّق الذي يكتنف كياناتھ، كما قال عبد الرحمان بدوي «فهذا الوجود   والقلق، والتّجاذب، والتّحوُّ

ھ الذي يجري عليھ �� تحققھ"
ُ
� قانون بقولھ  ف�ح عنھ السارد  أ. هذا ما  )1( ممزَّق، التّناقض جوهرُه، والتّغ�ُّ

) قلق»  حالة  عن  مع��  المتن�ي«المتن�ي  صر�اط  وظائفها  124،  مع  متناغم  تلازم   �� حضرت  لذلك   ،(

 العنصر السيا��يّ �� مح�ي  
ُ

ومقاصدها، وغايا��ا، وخلفيا��ا، وأ�عادها �� إطار رؤ�ة شموليّة. فليس توظيف

ا�حاكم   ب�ن  لطة  السُّ ع��  المألوف  راع  الصِّ عن  التّعب��   �� ال�اتب  رغبة  ع��  دليلا  مثلا،  الدّنيا"،  "ز�نة 

 �� البنية السياسيّة، والمنظومة ال�ي  وا�ح�وم، ولا ه
ٌ

ما هو بحث
ّ
ر ع�� ارتباطھ بالواقع الاجتما�ّ�، إن ِ

ّ
و مؤش

مان وللم�ان، كتبت هندُ،  م فيھ، �ش�ل يجعلھ متجاوزا أحيانا للأفراد أو لرجالات الدّولة، أو ح�ى للزَّ
َّ

تتحك

م، أيقنت أنّ الأمور أعقد  زوجة عبد الملك بن ا
َ

ا رأيت ما اج��ح ا�حَك
ّ
ي لم م، �� رسال��ا ا�خامسة قائلة «لكّ�ِ

َ
�حَك

نْجِب مستبِدّا �ستعبد النّاس، ويعتمد �� ذلك ع�� حاجب، 
ُ
من أن تلصق بطبائع الأ�خاص. �� بنية، و�� ت

أو ا�خليفة. �� ذي البنية، و�ن   أو صدر أعظم، ينت�ي بھ الأمر إ�� حيازة السّلطة ومزاول��ا باسم السّلطان

، ز�نة الدنيااختلف الم�ان، ببغداد مع هارون الرّشيد وجعفر ال��م�يّ، أو اختلف الزّمن، أمس أو غدا» (

). كما أنّ قصص ا�حبّ الواردة �� جميع الرّوايات، ليست غاية �� ذا��ا، غرضها �شو�ق القارئ،  495ص

ما �� توظيف   د الرّتيبة، أو استدرارو�ضفاء خفّة وملاحة ع�� إيقاعات السّر 
ّ
لوا�جھ، واست��اض غرائزه، إن

)، 113،ز�نة الدنيا«ا�حبُّ أس�ى من �ل انتماء يا عز�ز�ي» (ـــلمقولة فلسفيّة، لا تقف عند حدودها الدّنيا، ف

ة وجوديّة �ليّة قادرة ع�� قلب معالم ا�حياة من حرب إ�� سلم، ومن كراهيّة إ��   بل تتعدّى ذلك إ�� جعلها قوَّ

وِدّ، ومن جهل إ�� عِلم، ومن موت إ�� حياة. ا�حبّ سرُّ البقاء، وقيمة القيم، يفتح عينيك، وصدرك، وعقلك  

ده، وثرائھ، يقول السّ  ارد «ا�حبّ هو البذرة ال�ي إذ تك�� تمنحنا ما هو جميل  ع�� عالم فسيح وجميل، بتعدُّ

وتجعلنا نحبُّ الآخر�ن، ونقْبَلهم كما هم... وحيثما ي�ون ا�حبّ  �� ا�حياة. تمنحنا التّجر�ة، وتمنحنا ا�حكمة،  

 . )80-79، صس��ة حمارتزهر ا�حياة، حيثما ت�ون ا�حياة �شعُّ ا�حبّ. حيثما ينتفي ا�حبّ تنتفي ا�حياة» ( 
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نا، وحواراتنا، وخطاباتنا السياسيّة،  
َ
إنّ الغائب �� ثقافة هذه الأمّة هو سؤال الوجود، بمع�ى أن معارف

 
َ
ذان لا �سمحان بفهم عمق الأشياء، بينما    والدينيّة، والقانونيّة، والتّعليميّة.. أرهقها سؤالا

ّ
ماذا؟، وكيف؟ الل

المتن�ي يقول  والتّجاوز.  والإدراك،  والفهم،  ق،  التفوُّ وأداة  العقلانيّة،  ھ سبيل 
ّ
إن لماذا؟  -المطلوب هو سؤال 

ك بصفتك طبيبة  
ّ
أن أنتم هنا لا تطرحون أسئلة وجوديّة؟ أعرف  خصية «لماذا أسرد عليك هذا �لھ؟ 

ّ
ال�

هدا ل�جواب عن سؤال كيف، هذا الذي تفرضھ المقار�ة العلميّة، ولكن ذلك لا يكفي سيد�ي، ثقي  صرفت ج

ر  225ص،  ر�اط المتن�يل الفلسفيّ، لماذا، أو غاية الأشياء؟» (�ي. لا بدّ من السّؤا  ِ
ّ

).  و�� مطلبٍ صر�ح يؤش

 
ّ
، قال  )1(صاليّة" بمفهوم فو�وع�� طبيعة تفك�� الإ�سان العر�يّ ال�ي مازالت سطحيّة، وكيفيّة، وغيبيّة، و"ات

ر�اط  السّارد «حاولوا أن تنتقلوا من سؤال كيف إ�� لماذا. فينب�� أن تذهبوا أ�عد مما ي��اءى من أشباح» (

 ). 225ص، المتن�ي

ا�حياة من منظور   إ��  ينظر  أور�د  �ان  والمعرفة، والفنّ �� شرط  و�ذا  الإبداع، والفكر،  فإنّ  وجوديّ، 

ياسة. و�� أنظمة رمز�ة مجاوزة لظروف إنتاجها �� الزّمان   بات التّار�خ، والسِّ
ُّ
البقاء عنده، وسلاح لمواجهة تقل

والم�ان، يقول السّارد «وأن الذي يصمد أمام تقلبات الأحداث هو ما تنتجھ الأمم من صناعات، وتبدعھ من  

بات  
ُّ
تقل أمام  واهية  العسكرّ�ة  الانتصارات  وأن  حضارة،  تصنع  لا  خطور��ا،  ع��  ا�جيوش،  وأنّ  أف�ار. 

 إبداعيّة عالميّة لم تخل حضارة من صوره، وجماليتھ، وأثره  73ص،  س��ة حمارالتّار�خ» (
ٌ
). و�ما أنّ الفنَّ لغة

وح، و�كس�� ا�حياة، يقول: «الفنّ هو سبيل  ع�� ا�حسّ والنّفس، فقد جعلھ السّارد سرَّ ا�خلود، و�لسم الرّ 

ا�خلود. هو التّعب�� عن ز�نة الدّنيا. هو الذي ��زأ من الموت. هو الذي يمشط جدائل ا�حبّ، وهو الذي يضمد  

موح. هو �حام الإ�سان. هو بلسم الرّوح» (
ّ
ة الط  همَّ

ُّ
 ). 315، صز�نة الدنياجرح ا�جر�ح، ويستحث

ع محكيا��ا، هناك دوما إعلاء من قيم�ي الفكر والتّفك��، بوصفهما   �� معظم المقاطع السرديّة، ع�� تنوُّ

ھ الفعل الوحيد  إ�شاطا عقليّا مضنيا لكنّھ م��يء، ين�� طر�ق ا�جتمع نحو الارتقاء، والسّمو، والتّطوّر.  
ّ
ن

س العقل، و�ن توقف اختنق العقل،   القادر ع�� منح مع�ىً ل�حياة، مثلما قال نبيل ع�� «التّفك�� هو تنفُّ

هو الذي �عطي ا�حياة  - بلا مبالغة-والتّفك�� هو ما ��ب المعلومات مع�ى، و�جعل للمعرفة مغزى.. بل التّفك��  

ر ��  )2(بأسرها مع�ى»
ّ

�ة تتجذ . ورغم حرص الأخطبوط السيا�ىيّ ع�� إفساد بذور التّنو�ر، فإنّ الأف�ار النّّ�ِ

�ييف ال�ي تتعرض لها. ففي حوار سيا��يّ عميق ب�ن 
َّ
قافة الإ�سانيّة، وتتمنّع أمام �لّ محاولات ال�

ّ
أعماق الث

 ��: باش�وال، وز�ري، حول جدوى الفكر، �� ظل القهر السيا�ىيّ، ورد فيھ ما ي

 وماذا �ستطيع الفكر أمام ج��وت السّلطان؟ (باش�وال)  -

الأرض. تختمر. �شقّ  لا �ىيء ع�� المدى القص��. لكن الفكر هو بمثابة البذرة ال�ي تنغرس ��   -

. ولكن إذا لم   أديم الأرض، تتفتّق. ثم تك�� رو�دا رو�دا، إ�� أن تصبح دوحا. عامل الزمن مهمٌّ

جرة. (يْ تنغرس الفكرة، لم ت
ّ

 . )102ص ،ز�نة الدنيانع ال�
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ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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�اء، والفطنة، والعبقرّ�ة، والنّبوغ، والعمق، والتّناسق،  
ّ

�ه، و�� الذ والتّ�امل، والتّطور.  للفكر صفاتٌ تمّ�ِ

را. بمع�ى أنّ ال�اتب الذي يحوِّل سرده الفكريّ إ��   ِ
ّ

�لّ هذه الصفات، إن اجتمعت، جعلت من صاح��ا مفك

هذه   من  بالاستفادة  الأجناس،  بحرمة  مستقبلا  �عصف  قد  أور�د،  يصوغھ  ما  غرار  ع��  سرديّ،  فكر 

عا  سرديّات  بناء  أفق   �� الإ�سان،  لذهن  اتية 
ّ

الذ خدمة  ا�خصائص  العقل  م��ات  استنفار  بمقدورها  لمِة 

للإبداع الوظيفيّ، كما كتب �ونديرا �� قراءتھ لأعمال بروخ وموز�ل «أدخل موز�ل و�روخ ع�� مشهد الرّواية  

 
ّ
ا، لا لتحو�ل الرّواية إ�� فلسفة بل لاستنفار، ع�� أساس القصّة، �اف ة الوسائل العقليّة  فكرا ناجعا ومشع�

حرم أنفسنا من هذه  )1( أمليّة القادرة ع�� إضاءة كينونة الإ�سان»لقصصيّة والتّ وغ�� العقليّة، ا
َ
. فكيف ن

 
ّ

ال� السّ الكفايات  يقول  حالمة،  نقديّة  برؤ�ة  تراثنا  �غر�ل  لا  ولمَ  لغتكم خصيّة؟  ��يء.  �لَّ  «اهدموا  ارد 

طة، تراثكم المأفون، أنتم �حايا نصب. المو�ى �عيشون فيكم، ويسلبونكم أعزّ ما لديكم. �سلبونكم   ا�حنَّ

المتن�ي، (ر�اط  الفكر»  إ��  البتّة  تنتقلون  ولا  الما�ىي،  ون  وتج��ُّ با�حن�ن،  فتستبدلونھ  لهذا  314ا�حلم،   .(

ا�حكيّ  و�أنّ  جاءت  وجوديّة.  فنيّة  وقيمة  تحليليّا،  عمقا  منحها  فكريّ،  مضمون  ذات  بصور  م�حونة  ات 

 �� ارتباطھ بصوره الاجتماعيّة، والسّ 
ّ
ياسيّة، والدينيّة، والتار�خيّة، والمعرفيّة، الفكر لا يكت��ي أهميّتھ إلا

مْيِ�� يرفع ع��ا إ��امها. كما أنّ الأمم تحتاج دوما  فهو بمثابة الأعداد الم��مة ال�
َ
مِ�ُ� معان��ا إلا بحضور ت

َ
ي لا ت

ها، و�منح لوجودها مع�ى، يقول السّارد
َ
د لها طر�قها، ويستشرف مستقبل عوب والأمم تحتاج    إ�� من ُ�عبِّ

ّ
«الش

�ون عن وجدان   را عن ا�حياة، ويعّ�ِ ر�ن، أي من يحملون تصوُّ ِ
ّ

إ�� شعراء وأدباء، ولكّ��ا �� حاجة أشدّ إ�� مفك

 .)107، صر�اط المتن�يقومهم، و�حملون ع��م رسالَ��م» (

 
ّ
  و�ما أنّ الفكر يولد من رحم الفلسفة، فإنّ النّقد أداتھ الأساس، والمرء لا �ستطيع إنتاج أيّ فكرة إلا

ل النّقد وجها   ِ
ّ
بالاستناد إليھ بصفتھ ن�جا أصيلا �� منظومتھ التأمليّة، والتحليليّة، والتفكيكيّة. هكذا �ش�

من   حداثيّة  أم  �انت  تراثيّة  المعرفة،  مجالات  تخلو  لا  لذلك  ا�حقيقة،  عن  للبحث  ومن�جا  للفكر،  آخر 

الإبداعيّة، ومقولا��ا   بنيا��ا  تقو�م  غاي��ا  نقديّة،  الو��  مقار�ات  �� سلم  ارتقاء  تحقيق  ثمّ  الفكرّ�ة، ومن 

والمن�جيّة،  المعرفيّة  �ابطات 
ّ
ال� هذه  من  انطلاقا  وا�جماليّة.  والفنيّة،  الذهنيّة،  معاي��ه  وتطو�ر  البشريّ، 

للقلق، عّ��  حفلت محكيا المث��ة  ت أور�د بخطاب نقديّ لأهمِّ القضايا الاجتماعيّة، والسياسيّة، والدينيّة 

سان المغر�يّ الدّارج، �� حواره مع أم�ن  
ّ
راد �� مقاطع عديدة. ففي رواية "المو�شو" قال أمز�ان، بالل ع��ا السُّ

� كتحلمْ بھ. ا�خراب من جهة،  حول مفارقات ا�حلم والواقع بالعالم العر�يّ «هذا هو العالم الع
ّ

ر�يّ ديالك ال�

صلاة   قوس. 
ّ
الط و�سلام  التّعب��  وحر�ة  للدّيموقراطيّة  واجهات  فاق.  بالنِّ مُدْرَجٌ  أخرى.  جهة  من  والبطش 

اد، ا�جمعة والأعياد» (  ما امتدّ  39، صالمو�شوالقُيَّ
ّ
، إن ). ولم يقف نقد �خصيات "المو�شو" عند هذا ا�حدِّ

واعد ال�ي أحكم بناءها "ا�حوت الكب��" ��ذه الأوطان، متّخذا من ا�حوت، والسّمك، وسائق  ليكشف بنية الق 

ھ   التّاك��ي نماذج حيّة من واقعنا المعيش، يقول السّارد «�ان أم�ن �عرف أنّ 
ّ
المش�ل هو ا�حوت الكب��، وأن

هو من أر�ىى القواعد، ونمّط ا�جتمع. وا�حوت الكب�� لم يكن يظهر للعيان. �ان يقتات من ال��ام الأسماك  

التّاك�ىي،  يل��مها صاحب  السّائق سمكة  م��ا.  تل��م ما أصغر  أن  الصّغرى سوى  يكن للأسماك  ها. ولم  ِ
ّ
�ل
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وصاحب التّاك�ىي سمكة يل��مها صاحب الرّخصة، وصاحب الرّخصة يحظى بإكراميّة من ا�حوت الكب��،  

�وة» 
ّ
لل� العادل  بالتّوزيع  مرتبطة  قضايا  ولا  وجوديّة،  أسئلة  يطرح  ولا  لھ،  ولائھ  ع��  يُبقي  ،  المو�شو(  �ي 

 ).80ص

ا �انت الأسئلة الوجوديّة ترتبط دوما بحضور الإ�سان �� هذا ال�ون الفسيح، وسعيھ الدّائم لفهم  
ّ
ولم

عاتھ، فقد �عّ�ن 
ُّ
مع�ى ا�حياة والموت، وسرّ الوجود، من خلال البحث �� تراثھ، وتقييم أدائھ، والنّظر إ�� تطل

المتن�ي   الأزمن-ع��  تر�ط  ال�ي  العلاقة  استش�ال  فكّ  خصية 
ّ

النّاس  ال� جعل  ممّا  نقديّة،  برؤ�ة  الثلاثة  ة 

ينبذونھ، و�ّ��مونھ با�جنون «وأنا أطرح هذا السّؤال، ممّا دفع النّاس أن تنبذ�ي، وحُكم ع�ّ� من ثمّة أن أقبع  

هنا �� هذا الرِّ�اط مع زمرة من ا�جان�ن. وأنا لا أستطيع أن أطرح هذا السّؤال، من دون التّعر�ج ع�� الما�ىي. 

 أستطيع أن أسكن ا�حاضر من دون كبح جموح الما��ي وترو�ض نزواتھ، و�لا تملكتْ أشباحُ الما��ي  وأنا لا

�اث» (
ُّ
ضها من دون قراءة نقدية لل�  ).225ص ،ر�اط المتن�يأمري، وأنا لا أستطيع أن أروِّ

 : البعد الدینيّ  -3-2-2
�وع السّرديّ نحو المعرفة، أو�� ال�اتب اهتماما بالغا بالفكر  

ّ
الدي�يّ بوصفھ معطى ملازما  �� خضم هذا الن

روط الأساسيّة لوجود النّوع البشريّ»ــف  �حياة الإ�سان،
ّ

ھ عامل  )1( «ا�حاجة الدينيّة مغروسة �� الش
ّ
. كما أن

ين   ر �� تار�خ الأمم عامّة، و�� تار�خ الأمّة العر�يّة خاصّة، منذ نزول الو��. و�� الوقت الذي قدح فيھ الدِّ ِ
ّ
مؤث

الو��، واست��ض الهمم، ودعا إ�� الاهتداء بتعاليمھ، وأنواره �� القيم والأخلاق، والتّ�افل، والوحدة،  شرارة  

النّاس،  إكراهٍ غايتُھ استعباد  إ��  لھ  تحوُّ د  بمجرَّ �اجع 
ّ
ال�  �� ا�حضاريِّ  والتّعلم...فقد شرعت �جلة الإعمار 

ام مهما �انت طبيعة أنظم��
ّ
م السياسيّة، كما قال عبد الرحمان ال�واك�ي مقابل مَنح شرعيّة واسعة ل�ح�

من   دٌ  ِ
ّ
متول السيا�ىيّ  الاستبداد  أنَّ  ع��  للأديان  بي�ّ� 

ّ
الط التّار�خ   �� النّاظر�ن  العلماء  أك��  آراء  «تضافرت 

 .)2( الاستبداد الدي�يّ...أو هما صنوان قوّ�ان بي��ما رابطة ا�حاجة ع�� التّعاون لتذليل الإ�سان»

لذلك   و�تدبّر و�تحرّر،  ر 
َّ

يتفك أن  ير�د  الوضع، صعو�ة ك��ى حينما  �� ظلِّ هذا  العر�يّ،  يجد الإ�سان 

قوس بدلا من النّفوس، و�� الأغلال بدلا من  
ُّ
طغت أنماط التّفك�� �� المظاهر بدلا من ا�جواهر، و�� الط

لطان، الأش�ال، و�� المعابد بدلا من المقاصد، و�� النّقل بدلا من العقل.   ين، �� نظر فقهاء السُّ إنَّ حقيقة الدِّ

م �� 
ُّ

ين إ�� أداة سياسيّة للتّحك ل الدِّ ين ا�حنيف. لقد تحوَّ ه الدِّ  النّاس، لا ما أقرَّ
ُ
ة �� ما استقرت عليھ عامَّ

ويشقون   وا�خرافة،  با�جهل  ينعمون  النّاس  أصبح  حّ�ى  مواقفها  تلي�ن  ع��  خب  النُّ و�جبار  الرّعية،  رقاب 

هَا الفُقهاء ع�� مقاسهم؛ �حرمان العباد من  بالعل
َ

م وا�حقيقة، و�نأون عن العقلنة، و�ر�خون لأقدارٍ حاك

عات، يقول السّارد �� ر�اط المتن�ي "الأمل يصاغ، الأمل ليس قدَرًا. كما أنّ  
ُّ
طل �سمات الآمال والأرزاق، والتَّ

م لها وضعٌ اعتباريٌّ أو شعب مختار، أو خ�� أمّة  ليس هناك لعنة أبديّة أو مرحليّة، ولا رسالة مهدوّ�ة، أو أم

خرجت للنّاس. من الضّروريِّ أن تضطلع الصّفوة من أ�حاب الفكر برسالة تر�وّ�ة، بل أك�� من تر�وّ�ة، لا  
ُ
أ
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)  " النف��يُّ �� مجال اختصاصكم، الطبُّ  بھ    ،ر�اط المتن�يبدَّ من حصّة استشفائيّة، كهذا الذي تقومون 

ا�حقول  110ص با��  مع  واشتباكھ  ده،  و�عقُّ بحساسيّتھ،  الدّين  أور�د موضوع  ). فكيف عا�جت سرديّات 

 المعرفيّة؟ 

ن من  ع�� الرّغم من الإصلاحات ال�ي مسّت حقل الدّين والتّ 
َّ

دين، �� �عض الدّول العر�يّة، فإّ��ا لم تتمك

ر، وذلك �سبب وجود طبقة اجتماعيّة وضعتْ نفسها، دون أيِّ ت�ليف سماويّ أو أر��يّ،  �شكيل عقل متنوِّ

اختلفت   لذلك  أخلاقيّة ومعرفيّة.  م��ا  أك��  داخليّة،  سياسيّة  ظروف  أملتھ  غي�يّ،  دي�يٍّ  فكرٍ  ع��  حارسة 

رات وا السّارد مقطعا دالا ع��  التّصوُّ أورد  المتن�ي"  �� رواية "ر�اط  إ�� آخر.  بلد إسلاميّ  الدينيّة من  لأف�ار 

شؤون   بتدب��  خاصّ  بلديّ  بمجلس  ق 
ّ
يتعل الأمر  أنّ  رغم  للأمور،  معا�جتھ  وكيفيّة  ن،  المتديِّ فكر  طبيعة 

قِم إصلاحا دينيّا. ولا أدري  المدينة، يقول «توسع 
ُ
نا لن �س��دي ��دي الأنوار ما لم ن ت يوما �� حديث، وقلتُ إنَّ

من  بدّا  أجد  فلم  مجلس،   �� ي  ضدِّ القيامة  وقامت  �عدُ.  يقم  لم  الإصلاح  هذا  إنّ  قلت  ح�ن  دها�ي  ما 

�لّ مائة سنة من يجدّد  الاستشهاد بحديث لا أدري مدى قوّتھ أو ضعفھ «إنّ الله يبعث لهذه الأمّة ع�� رأس 

�ي  
َّ
لها دي��ا» فوثق �ي القومُ، وأِ�سُوا �ي، ودعوا �� بالهداية والنّجاة من الغواية والفوز �� الآخرة. وغفروا �� زل

ما   النّصيحة  من  ع�ّ�  وأسبل  �ح،  النُّ من  ع�ّ�  وأفاض  حجز�ي  من  شيخ  وأخذ�ي  حو��ي،  عن  وتجاوزوا 

يطان»  ّ◌ ن دعاء كذا. وأشفعها بالاب��ال فالتّوسل، ف�ي �لأخجل�ي، وأهاب �ي أن أسرد كم كذا م
ّ

ها تر�ح الش

). يفيد هذا المقطع السرديّ حجم التّع�� الذي لازم إصلاح ا�خطاب الدي�يّ، ومقدار  262ص  ،ر�اط المتن�ي(

ه إ��   ما مردُّ
ّ
ال�جز عن تجديد فهم النّص الدي�يّ. والواقع أنّ هذا الإخفاق لا �عود إ�� النّص الدي�يّ نفسھ، إن

مفهو  �غدو  حدٍّ  إ��  الفكر،  هذا  ت�لس  عن  المسؤولة  التّعليم  سياسة  ارت�اس.  منظومة  مجرد  الإصلاح  م 

بھ من جهد، وعلم  فا�خطاب الدّ 
ّ
ي�يّ تدرّج �� سلالم إلغاء العقل، أو إلهائھ، فهو ينأى عن إعمالھ لما يتطل

ي العبارة بصف��ا "حدثا غر�ب  ر، وجُرأة ع�� تحدِّ ا" ع�� الدوام، لذلك يكتفي سدنة الدّين بنقل معارف  وتدبُّ

ف  
ّ
سطحيّة و�سيطة لا تتجاوز حدود ما كتبھ السّلف. «فلا �جب إذن إذا وجدنا التّار�خ الفكريّ للدّين يتأل

روح. إنذ الرّوح العلميّة �عيدة �لَّ البعد عن هذا المنطق وهذه  
ّ

دائما من تفاس�� وشروح، وشروح لشروح الش

 .)1( الدينيّة» النظرّ�ة

، وتجّار الدّين، ومذاهبُ حرصت ع�� عزلة الفكر الدي�يّ   لا شكّ أنّ 
ٌ
 سياسيّة

ٌ
موا�ع الإصلاح دعّم��ا أنظمة

العقلا�يّ الذي بذره المع��لة، و�خوان الصّفا، وابن رشد، وعابد ا�جابري، ومحمد أر�ون، ومحمد �حرور.  

ھ ��  فلو �ان الإصلاح ينطلق من طبيعة النص الدي�يّ المنفتحة، أي من مقاصد الدّ 
ُ
ين النبيلة، لما وقف أهل

امَ بأمر الله" �جرّد  
َّ
وجھ المقار�ات، والاج��ادات ال�ي تنشد خدمة الإ�سان �� �ل زمان وم�ان، ولا وَالوا "ا�حُ�

فظ إ�� هذه المعضلة، يقول «آسف، لك ولغ��ك،  
ّ
امتلاكهم للسّلطة. �� هذا الصّدد أورد السّارد ما �ش�� بالل

ر�يع العرب..لأنّ أرضهم قاحلة لم تنبت مونتيسكيو ولا فولت�� ولا هولباخ. سينتقلون من نظام قديم    لن يثمر 

بمنطق   سيت�لم  بأمر الله  ا�حاكم  �سيطة.  رتوشات  أخرى..مع  إ��  قرون وسطى  منھ، ومن  أقدم  نظام  إ�� 
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دة، وشاعر البلاط عن التّواصل، وأم�ن   ث عن ا�ح�امة ا�جيِّ ���ة، وا�حاجب سيحدِّ
ّ
الانتخابات الشفّافة والن

ا�حدا�يّ   للمجتمع  الإيديولو�ّ�  والم�ن  المعر�ّ�  البناء  السّلطان عن  المال عن عودة الاستثمار، وفقهاء  بيت 

التّكف� قواعد   �� ذاتھ  الوقت   �� عون  و�توسَّ يج��  الديموقراطيّ،  وأ��ما  الصّلاة،   �� والقبض  والسّدْل   ،�

ة، و�صدّ عن ا�جماعة، ويعصِم عن الفتنة، ونواقض الوضوء»
ّ
ل ِ
ّ
 ). 241، صر�اط المتن�ي( الإخراج عن الم

ياق نفسھ، روى السّارد �� "ز�نة الدنيا" عن استغلال الأئمّة لأغراض سياسيّة، �� حمأة  راع و�� السِّ الصِّ

م، للاستفراد بالسّلطة «استأذن جعفر  
َ

وْرَ موت ا�خليفة ا�حَك
َ
ا�خفيّ الذي �شأ ب�ن جعفر وابن عامر، ف

م برأسھ، فلمّا حضر   يِّ
َ

� ركعت�ن تحيّة الم�جد، وأشار ع�� الق
ّ

رئيس المقنبة �� الصّلاة بم�جد الزّهراء. ص�

  ھ إ�� قصره خِفية ع�� است�جال. ثم نادى الإمامَ همس لھ أن يذهب إ�� بيت ابن عامر بالزّهراء ويستدعي 

و�ان �غدق عليھ، فأمره أن يقرأ طوال السّور أثناء الصّلاة، و�طيل التلاوة، و�عدها يتلو الدّعاء بطول العمر  

م» (
َ

). فكيف لدين أن يحقق أهدافھ النبيلة، �� ظلِّ وجود عقل سيا��يّ 18، ص  ز�نة الدنيال�خليفة ا�حَك

 أن �عصف ب�لّ القيم من أجل السّيطرة ع�� السّلطة؟ وأيّ رجال دين قادرون ع�� حمل  ماكر، مستعدّ 

رسالة الأديان ا�حنيفة أمام إغراءات ماديّة، وحظوة ا�جالس السّلطانيّة ال�ي ينعمون ��ا؟ إنّ الإصلاح، ��  

 عاء غايتھ المص�حة ا�خاصة، و�لهاء العباد.ظلّ هذا الوضع، لن ي�ون إلا ادّ 

��يمنة   يتّصل  م��ا ما  الروائيّة،  أور�د  أعمال  الدي�يّ، لامس��ا  الفكر  �جمود  أوجھ عديدة  بع 
ّ
بالط هناك 

المكرمات   مثل  �شرّ�ة،  غ��  صفات  النّاس  �عض  و�لباس  والبشرّ�ة،  بيعيّة 
ّ
الط واهر 

ّ
للظ الغي�يّ  التّفك�� 

�عرّض لھ أعلام التّنو�ر، كما قال    والم�جزات، ومختلف صفات التّأليھ، و�لّ من ينكر ذلك يتعرّض إ�� ما

ھ �ستطيع أن ينس�خ عن التّفك�� الغي�يّ، إن �ان 
ّ
السّارد �� رواية "ر�اط المتن�ي" «كنت أودّ أن أقول للمتن�ي إن

ى �عده أبو العلاء المعرّي، إ��    ىسيتلظيمكن للتّفك�� الغي�يّ أن ي�ون فكرا، بصفتھ فردا، ولكنّھ  
ّ
مثلما تلظ

هذا الوضع هو المسؤول عن    ). ولا شكّ أنّ 219أ�حاب التّفك�� التّنو�ري �� زمننا هذا» (  طھ حس�ن، و�ل 

قو��يّ، وتراجع روح الدّين، من عمل صا�ح، وعلم، وهدي، وقيم �ونيّة. فما من  
ّ
ن الط ارتفاع مظاهر التّديُّ

ل مع مرور الزّمن إ�� طقوس جوفاء    و�تحوَّ
ّ
لھ، وفهم مقاصده إلا ن، دون �عقُّ سلوك أو فعل يقوم بھ المتديِّ

ممارسه ��دي  تؤدّي وظائفها، ولا  السّارد  لا  يقول  الدنيويّ،  إغراءات  مع  يقطع  تجعلھ  ولا  خصية –ا، 
ّ

  ال�

والتّصدية..   الم�اء  من  صور  الفيتشيّة،  الزّحام،  الفو�ىى،  أمس؟  فيما عشتھ  سلبيّة  أغل��ا  ت فكر�ي 
ّ
«ظل

ا استعمال  من  رون  ِ
ّ

يحذ الإسلام  فقهاء  لأّ��ا وأغلب   �� كما  الأمور  بقبول  و�وصون  ا�حجّ،   �� لعقل 

). و�ان  108، صرواء مكةعبادة...والإسلام لا ينب�� أن يرى كمجموعة طقوس وعبادات، ولكن كفلسفة» (

نة، �عد قرن�ن من رحيل الرّسول، أثرها البالغ �� جمود الفكر الدي�يّ لاحقا، ذلك ما   لنصوص ا�حديث المدوَّ

لة �� الأمر، يقول «ما أن   ِ
ّ

السّالفة، دون أن يو�ح العوامل السياسيّة المتدخ أشار إليھ السّارد �� الرّواية 

ف ِ
ّ
 ونصوصا ما أنزل الله ��ا من سلطان �غلُّ الفكر،   يأخذ أحدهم �� الكتابة أو ا�حديث ح�ى يوظ

َ
أحاديث

ر» ( ل التّطوُّ ِ
ّ
 ). 129، صرواء مكةوتصدُّ النّقد، و�عط

ن ال�ي تناول��ا روايات أور�د، ما ��جھ حول مجمل المفارقات الغر�بة ال�ي   ومن أهمّ أوجھ أزمة فكر التّديُّ

يمارسها الإ�سان المسلم، دون أن �شعر بتناقضها، أو تفاه��ا، أو سطحيّ��ا. ول�ن �انت رواية "رواء مكة"  
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سبة   ِ
ّ
لمسلم�ن إ�� اخطابا ح�ائيّا عن قناعة ال�اتب بحر�ة تجر�ب �لّ أش�ال الرّوحانيات، ع�� غرار ا�حجّ بالن

ية الأفراد وا�جماعات  خاصّة، فإّ��ا بالمقابل حملت من النّقد، لطقوس ا�حجّ ما لم تحملھ من دفاع عن أحقّ 

ة مطلقة ��  �� اعتناق الأديان. وع�� الرّغم من نور العقل الذي يقودنا إ�� كنھ الأشياء، فلم �عت��ه السّراد قوّ 

التّوازن   تحقّق  ما 
ّ
نفسيّة، وجسديّة وروحانيّة. و�ل كيان الإ�سان،  أ�عاد أخرى يحملها  ما هناك 

ّ
إن ا�حياة، 

لم، وارتفع منسوب الإ�سانيّة لدى ب�ي البشر. لذلك يحتاج الإ�سان،   ما أينعت الفضيلة، وعمّ السِّ
ّ
بي��ا، �ل

التّعب الذه�يّ والنف�ىيّ، إ�� اس��احة محارب يجدها �� الإيواء إ�� عالم الرّوح والهدوء والتّأمّل، ذاك ما   �عد

البطل السّارد  أعيى؟   دفع  أن  وَ عيبٌ 
َ
أ ��دينْ.  أن  ي ع�ىى  رّ�ِ إ��  �عبت. وآو�ت  ا�حاجة «�عم  ��ذه  البوح  إ�� 

الأ�وان.. أقارع  الغرب  بنتاج  ي  ِ
ّ
أ� حسبت  السّبيل.  لنف��ي  ألتمس  �عق��  ي  ِ

ّ
أ� وراء  .حسبت  أجري  كنت 

سراب...�انت طواح�ن هواء.. أر�د خباءً آوي إليھ... أتأ�ى ع�ّ� أ��ا المنادي، م�انا آوي إليھ �عصم�ي من التّيھ 

 ).45، صرواء مكةوالضّلال؟» (

من   عاينھ  ما  ا�حرام،  البيت  قدماه  وطئت  أن  منذ  ا�حجّ،  رحلة   �� السّارد  شهدها  ال�ي  المفارقات  من 

سوق ومظاهر العولمة، �لّ هذا لا يلتئم مع ما أخذت  
ّ
�وع إ�� الاس��لاك، والت

ّ
«ظروف الإقامة الباذخة، والن

) للرّوحانيات»  ب  وتأهُّ الماديّات  من  لٍ 
ُّ
تحل من  نف��ي  مكةعليھ  صرواء  المطاعم  99،  بتلك  لاحظ،  كما   .(

  الفاخرة، إقبال النّاس ع�� ال��ام صنوف من المأ�ولات والمشرو�ات، و�أنّ الأمر يتعلق بملتقى دو�ّ� خاصّ 

والزّهد.   �فع 
َّ
ال� من  شيئا  ع 

َّ
أتوق كنت  بَِ�َ�م.  عام 

ّ
الط ع��  وا�حجّاج  الزّوار  إقبال  راع�ي  بالفندق  المطعم   ��»

عباد ا�حجّ  هل  الدّار  أ�ساءل  أنفا  عامل  �حبة  راجلا  ��ا  قام  ال�ي  ا�جولة  و�عد  اجتماعيّة؟  وظيفة  أم  ة 

�خة، فتساءل قائلا «التّجارة  
َّ
راء، ب�جيجها و�خ��ا، وأحيا��ا المت ِ

ّ
البيضاء، استوقفتھ مظاهر البيع والش

). غ�� أنّ أهمّ مفارقة أثارت  103، ص  رواء مكةمواكبة للعبادة أو العبادة مواكبة للتّجارة، لست أدري؟» (

لديھ الكث�� من الاستغراب هو، هيمنة الفكر الدي�يّ ا�خرا�ّ� ع�� أحاديث ا�حجّاج والمرافق�ن أيضا «وأرا�ي  

ع�� -المرافقُ جَبَلا بھ يوجد قصر الملك، وشرح لنا أنّ الدجّال سيخرج من هناك، ولكنّھ لن يدخل المدينة

ة
ّ

ھ حسب حديث، سي-خلاف مك
ّ
أر وأن إليھ  إ�� قول  خرج  �عون ألف منافق، أو سبعون لا أذكر. استمعت 

ب» (  �ي، دون أن أعقِّ ة أو بالمدينة، قصور  104،  رواء مكةمحدِّ
ّ

). كما تراءت لھ بأع�� ا�جبال ا�حيطة بمك

�ات الصّورة، يقول السّارد  الملك،   ال�خصية «وما أ�عد أولئك  –وحاشيتھ، و�� تنظر إ�� عموم ا�حجيج بمكّ�ِ

الذين �انوا من عل قصورهم بمًِ�ى ونحن عائدون من ا�جمرات ينظرون إلينا بمكّ��ات الصّورة ع�� ا�حائط  

سبة إل��م أجزاء من سيلٍ ي��مر» ( 
ّ
). فيما استوقفتھ مشاهد التصاق  120، صرواء مكةالزّجا�ّ�. نحن بالن

 �� زوجا��م،  خلف  ملتصقون  رجال  «ثم  والتّحرُّش  الاحت�اك  من  حفظهنَّ  ذريعة  تحت  بنسا��م،  الرّجال 

ون الآخر�ن؟ والم�ان   أ��م �ستفزُّ لهنّ من الاحت�اك، ولكن أ�سوا  منظر مث��. �عم هم يفعلون ذلك صونا 

س. ). فضلا عن مظاهر122، صرواء مكةم�ان عبادة» ( ن، و�سيُّ
ُّ
ع، و�سن  الإيديولوجيّات الدينيّة من �شيُّ

و�ذا �انت رواية "رواء مكة" قد وقفت ع�� مظاهر الاختلال �� سلو�ات ا�حجّاج، وسوء فهمهم لركن من  

ل�ن إيّاه إ�� طقوس أقرب إ�� الوثنيّة، فإنّ "ز�نة الدّينا" ذهبت أ�عد من ذلك، ح�ن �حّح   أر�ان الإيمان، محوِّ

ياسة، وما أحدثتھ من تفرقة اجتماعيّة، وموا�ع إيديولوجيّة، وحدود جغرافيّة،    �خوصُها ما أفسدتھ السِّ
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و��.   الرُّ الاستشفاء  أو  للاستعانة،  طلبا  ا�خالق  إ��  والتّضرع  التّوحيد  جوهرها  واحدة،  الأديان  أنّ  رغم 

ولتجسيد هذا التّطلع ح�ى السّارد عن �خصية ز�ري بصفتھ مسلما عقلانيّا لھ رؤ�ة واسعة ملؤها ا�حبّ،  

رديّ جامع «لم يكن ز�ري �� فهم تقليديّ  والودّ، وحر�ة العقيدة، يَنْظمها عقد إ�سا�يّ فر�د، يقول �� مقطع س 

قوس وشيجة ل�خلاص، أو اقتضاء ثواب ليوم الدّين...�ان خرج من الدّين من  
ّ
للدّين، ولم يكن يبت�� من الط

ث   ر ز�ري وهو يُحدِّ
ّ

ھ أدرك ك��ھ لم �عد حواجز تنتصب ما بينھ و��ن الإ�سان. تذك
ّ
أجل أن يدرك ك��ھ. ولأن

ائع عن الأندلس. �ان ينظر    مرّة جمانة �� مطعم كيف
ّ

ان��ى �شرح ما تواتر عن ز�نة الدنيا، وهو التّعب�� الش

�� عقد فر�د،  لا مختلفة، 
َ
ومِل ضمت عدة أجناس،  لأّ��ا  إل��ا كذلك  ينظر  لما��ا وأرضها...و�ان  إل��ا كذلك 

 � تلك،  الدّنيا  ز�نة  أنّ  ا�حقيقة  ولكن  تتعا�ش...  أن  مختلفة  مِلل  خلالھ  من  �ج��ا  استطاعت  تخفي  انت 

رة.. العقد الفر�د �ان ينفرط دوما أمام فهم   ِ
ّ

لافحا، باسم ديانات متناحرة، وعقائد جامدة، وأحقاد متجذ

دة،   ياسة والمزج بي��ما. ز�نة الدنيا هو ما يمكن أن ت�ونھ أجناس مختلفة، وديانات متعدِّ جامد للدّين وللسِّ

يُف�ن امرؤ �� دينھ وعقيدتھ أو ُ��زأ بلسانھ. ز�نة الدّنيا أن يتحوّل    �عيش بمودّة �� رقعة واحدة. ز�نة الدنيا ألا

من شاء عن عقيدة إ�� أخرى دون أن يتعرّض �حاكمة أو افتتان أو مضايقة، لأنّ النّاس حينما يفتتنون،  

د العقل  يضطرّون أن يخادعوا، وأن يأتوا من الأمر ما لا يطابق طبيع��م و�نا�� �جاياهم. ز�نة الدنيا أن �سو 

 ).295، صز�نة الدنيا دون أن �ستبدّ» (

ما  
ّ
إن وا�حال أن القائم�ن ع�� تدب�� الشأن السيا�ىيّ لا ينظرون �ع�ن العقل إ�� مقاصد وغاية الدّين، 

اس��اتيجيّ  يوافق  ما  النّصوص  من  فيُبِينون  السّياسيّة،  ومآر��م  لمصا�حهم  ونھ 
ُّ
ما  �ستغل وُ�خفون  ��م، 

ر   و�دمِّ والعباد،  والسّياسة  الدّين  يفسد  ما  وهو  مواقفهم،  لشرعنة  ة  فجَّ بتأو�لات  يلوو��ا  أو  دهم،  يتوعَّ

ها. فبعدما �انت غاية المنصور �� البداية �� الدّفاع عن الإسلام �� صيغتھ السّنيّة بالأندلس،  
ّ
ا�حضارة �ل

العمياء، إ�� مجرّد غطاء إيديولو�ّ� لتنفيذ أوامر البطش ��   تحوّل بفعل أخطاء سياسيّة، و�رادة السّلطة

ق ما �ان يصبو إليھ عبد الرحمان الناصر ولا  وجھ �لِّ منتقد، أو ح�ى   مُص�ح «لم �ستطع المنصور أن يحقِّ

حل. �انت هناك إيديولوجيا تحمل المنصور، أك�� مما �ان   م من أندلس تتعا�ش ف��ا الأعراق والممل والنِّ
َ

ا�حَك

بالعداوة، وناصبَ غ�� المسلم العقل  العقيدة، لذلك جاهر أهل  بالعداء،  هو صاح��ا تقوم ع�� صفاء  �ن 

ع دائرة النّاقم�ن عليھ، ولم يكن من مُستنَدٍ �ستند إليھ سوى البطش وا�حيلة» (  ).398، ص  ز�نة الدنياووسَّ

عرضھ   �عد  مكة"،  "رواء  سارد  مع  نتساءل  والدّ�س، موأخ��ا،  والسّلطنة،  والعولمة،  قسنة، 
ّ
الط ظاهر 

د، واستسلام،   �عة القرشية، �� م�ان يف��ض فيھ أن ي�ون م�ان �عبُّ
ّ
والتّفاخر، والان��اك، وا�خرافة، والن

م  
ّ

وطهارة، وروحانيّة، عن علاقة العقل بالتّدين «هذه العادات النّا�عة من سوء فهم لروح النّصوص تتحك

بطل العق
ُ
ن والعقل؟» (فينا وت ياق نفسھ، نطرح  120، صرواء مكةل. هل يمكن التّوفيق ب�ن التّديُّ ). و�� السِّ

مع ز�ري �� "ز�نة الدنيا" أهمَّ الأسئلة، والملاحظات النّقديّة حول حالة الأندلس ا�خاصة عقديّا، واجتماعيّا،  

ك�ّ�؟ م�ى تقلع أمّتنا عن  وسياسيّا، و�ثنيّا، وه
ّ

ل العقل ��ديدا حقيقيّا ل�لِّ أنماط التّدين الش ِ
ّ
و�اتيّا. ألا �ش�

المظاهر لتنظر إ�� جواهر الأشياء؟ أليس الدّين والعِلم حقل�ن متنازع�ن، لا يقرِّب بي��ما سوى العقل؟ هل  

ائدة الدّين إن لم يحوِّل و�� النّاس  النّاس متساوون �� رؤ���م للدّين؟ بمع�ى آخر هل هناك دين طبقيّ؟ ما ف



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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ك" إ�� حبٍّ "للكينونة"، بمفهوم إر�ك فروم؟  أليست إذابة الفوارق، و�لغاء التّمي��، وحفظ  
ُّ
من حبٍّ "للتّمل

وا�جشع   لم 
ّ
والظ القهر  ونبذ  الوثنيّة،  لتحطيم  الدّين  يأت  ألم  الو��؟  صلب   �� المعبود  وتوحيد  النّفس، 

ستوح�ن، من فروم، فكرة استعصاء الوثنيّة  والمكر، و�سعاد الإ�سانيّة جمعاء؟  هل يمكن أخ��ا أن نقول، م

ن  ، و�التا�� لن �غيب عن )1( ع�� الاندثار، ف�ي �ستمرّ ع�� الزّمن متّخذة لنفسها صورا وأش�الا جديدة التّديُّ

ع�ي
ّ

 �ش�ل �امل؟ الش

 :البعد السیاسيّ  -3-2-3
كب��ا   قلقا  ل  ِ

ّ
�ش� ياسة  السِّ زالت  أن  ما  ذلك  ر�ن،  ِ

ّ
ومفك ونقّادا،  مبدع�ن،  العرب،  للباحث�ن  سبة  ِ

ّ
بالن

قت ديموقراطيات م�حوظة ع�� مستوى أنظم��ا، ودسات��ها، وقواني��ا،   ا�جتمعات ا�حيطة بجغرافيتنا حقَّ

 
ّ
و�أن الأوطان،  هذه   �� التّغي��  إم�انيات  تنعدم  ت�اد  بينما  السياسيّة،  وعقليّ��ا  الانتخابيّة،  لا  وأش�الها  نا 

يموقراطيّ. انطلاقا من هذه القناعة ال�ي رّ�خها ا�خطاب  نخ�ىى �لفة الانتقال الدّ  �ستفيد من التّار�خ، أو

يمة إبداعيّا نظرا  السّ 
ّ
يا�ىيّ �� ذهن الإ�سان العر�يّ، ع�� مدى قرون خلت، أصرّ �اتبنا ع�� مقار�ة هذه الث

السيا��يّ"   "العقل  �شكيل   �� وأثرها  الثقا�ّ�،  �ل مرة  لثقلها  الاستبداد. ففي  �عد هيمنة منظومة  العر�يّ، 

صرح   ما  مُهدِّ نموذج رشيد رضا  بالمقابل،  و���غ،  إلا  السيا��يّ،  الفكر  لل�واك�ي؛ لإضاءة  نموذج  ف��ا  يظهر 

البنيان، ومكرِّسا بضاعة شركة سياسيّة وحيدة �� سوق الإنتاج والاس��لاك. "فإ�� م�ى �عبد الصّنم �عد  

نا
ّ
عَم" (  الصّنم، �أن

َ
 ).186،ر�اط المتن�يحُمْرٌ أو �

سيان» ِ
ّ
اكرة ضدّ الن

ّ
ا �ان «نضال الإ�سان ضدّ السّلطة هو نضال الذ

ّ
كما جاء ع�� لسان السّارد ��   )2( ولم

ماضيا   العر�يّة،  السياسيّة  الوضعيّة  أور�د  روايات  أولت  فقد  �ونديرا،  لميلان  والنسيان"  "ال�حك  رواية 

وضعيّة   إ��  ھ  ِ
ّ
المتأل ا�حَاكم  مقام  من  الإقلاع  تحقيق   �� ا�حاسم  لدورها  نظرا  ك��ى،  أهمية  وحاضرا، 

وال وا�حر�ة،  والمشاركة،  الرّجل الديموقراطيّة،  أنّ  و�ما  السّياسي�ن.  لم  والسِّ الاستقرار  إ��  المف�ىي  تّعاقد 

ليس �خصية عادية؛ كما خصّھ المتن�ي بالقول «الأستاذ، أنت رجل دولة قبل أن ت�ون رجل فكر» (ر�اط  

نھ ترّ�ى ردحا من الزّمن �� أحضان دواليب الإمارة، لذلك جاءت مقار�تھ لها فكرّ�ة أك�� م73المتن�ي،
ّ
��ا  )؛ لأ

حدثيّة. وم�ى �انت تجر�ة الإ�سان نا�عة من مع��ك السّياسة إلا وأدركت عمق الأزمة ال�ي ما فتئت تتناسل  

ر يذكر، وذلك �سبب استمرار البنية السياسيّة ذا��ا منذ أمد طو�ل، ح�ى  مظاهرُها، وأحدا��ا من دون تطوُّ

موهبة» بلا  البعض  �عضها  تحا�ي  التار�خيّة  «الأحداث  الدنيا"   )3( صارت  "ز�نة   �� باش�وال  قال  كما  أو   ،

م �� قصة عبد الرحمان الناصر، و�� قصة خلفاء ب�ي العبّاس...قصة تتكرّر 
َ

«اع��لت هنا، لأنّ قصة ا�حَك

م  
َ

م بل البنية ال�ي تفرّع ع��ا ا�حَك
َ

هو. المش�ل ليس ا�حَك
ّ
هون...�س��و��م المتع ويغلب عل��م الل

ّ
لأ�خاص يتأل

�ي وأنجبت جعفرا وا م ولا دسائس جعفر ولا نزوات صُبح.. ��مُّ
َ

�ي لا شأن ا�حَك بنَ عامر وصُبحا.. لم �عد ��مُّ

 ). 99، صز�نة الدنيا البنية ال�ي أنجبت هؤلاء» (
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منظومتنا   ع��  ما 
ّ
إن بالأندلس،  السيا�ىيّ  النّموذج  م�ونات  ع��  تحيل  لا  هنا،  السياسيّة،  البنية  إنّ 

السياسيّة منذ تجر�ة الدّولة الأموّ�ة إ�� عصرنا ا�حديث، فما يتغ�� ف��ا هو �عاقب الأ�خاص، واختلاف  

متح أسرة  ھ.  ِ
ّ
متأل حاكم  ثابتة:  ف�ي  التّ�و�نيّة  عناصرها  أما  جنس،  الزّم�ان،  مال،  منافقة.  حاشية  مة.  ِ

ّ
ك

و�سييس. خيانة ودسيسة. ظاهر و�اطن. إخلال بالعهود، قرارات مزاجيّة، غياب ثقافة المص�حة العامة...ولا  

نّ، وسوء  
ّ
قافة السياسيّة تف�ىي حتما إ�� سوء الفعل الذي يف�ىي بدوره إ�� سوء الظ

ّ
شكّ أنّ مثل هذه الث

ن يفتح أبواب الأخطاء، والأوه
ّ
 ام وتصديقها، كما قال المتن�ي:الظ

ھ
ُ
ــــــــــــم       ( ======= إذا ساء فعلُ المرء ساءت ظنون  . )33ص ،ر�اط المتن�يوصدّق ما اعتاده من توهُّ

وم�ى �شأت علاقة، من هذا القبيل، ب�ن حاكم ومح�وم إلا وحالت دون تأسيس فضيلة، أو مص�حة، أو  

رعية وللأخلاق السياسيّة، يقول السّارد «لابدّ من  
ّ

 ع�� ذا��ا، فاقدة للش
ٌ
 مغلقة

َ
حضارة نافعة؛ لأنّ البنية

تابات الفرس. اقرأ فلسفة الإغر�ق.  أخلاق �� السّياسة يا ز�ري. السّلطان بلا فضيلة مؤذن با�خراب. اقرأ ك

اقرأ الكتاب المقدّس والقرآن. يمكن أن تن��ع السّلطان با�خد�عة، ولا يمكن أن تحافظ عليھ إلا بالفضيلة.  

 ).99، ز�نة الدنيالا �ستقيم أمر ينب�ي ع�� الغِيلة والرّذيلة ع�� المدى الطو�ل» (

الاستبداد   �ان  فلماذا  ولما  التّغي��،  ويُعطل شروط  ا�حر�ة،  بناء  ويعرقل  النماء،  بذور  يُفسد  السيا��يّ 

ر، أو ال�اتب بخلفية فكرّ�ة لا �عدم أبدا   ِ
ّ

راهن أور�د ع�� كتابة الفكر �� ظل هذا الوضع؟ الواقع أن المفك

عوب، وتصوغ الرأي العا
ّ

م �� نمط تفك�� الش
ّ

م بتحر�ك أبواق الإعلام،  أمل التّغي��. فإذا �انت السّياسة تتحك

الراوي  فإنّ  الدّينية والسياسيّة،  المنابر  التّعليم، و��خ��  الأمر  -وكسر فعاليّة منا�ج  يملك من  ال�اتب لا 

شيئا سوى أن يف�ح م�امن ا�خلل، ويعرّي مظاهر العلل، «نحن بلا عَقْد اجتما�� نلتقي حولھ، وتحكمنا  

أهليّة   حروب   �� ظاهرة  و��  الغاب،  أوليغارشيات  شِرعة  م 
ّ

تحك خلال  من  �ة  ِ
ّ
ومست� طائفيّة،  وصراعات 

). �� مثل هذا الوضع، يظلُّ الرِّهان ع�� 26ص  ،ر�اط المتن�يوطغمات وأسر، ولا قيم مع شِرعة الغاب» (

الزمن والأمل أمر�ن لا مفرّ م��ما، �� مقاومة السّلطة ا�ج��يّة، ومنظوم��ا الإيديولوجيّة «ليس هناك ضمانة  

سمع  
ُ
�ي تنتقل الفكرة. لا ضمانة أن تنتقل آه�ي، وتنقل معها فكر�ي، ولا ضمانة أن تن�� مَن بھ غشاوة، أو �

).  إنّ روايات أور�د  492ص ،  ر�اط المتن�يمع ذلك أستمسك بحبل هذا الأمل و�ن �ان واهيا» (من بھ صمم. و 

ضال ضدّ البنية السياسيّة ال�ي تكرِّس   ا�خنوع، وا�خضوع، والتّخاذل، �� غياب  تلفت الانتباه إ�� أهمية النِّ

ام، و�أّ��م �عيشون �� جز�رة وحيدة ع�� هذا  
ّ
تامٍّ لأيّة اس��اتيجيّة حضارّ�ة، أو رؤ�ة وجوديّة من طرف ا�حُ�

، ح�ى بات بقاؤهم كفنا��م، وأمسُهم كغدهم   ال�وكب، لا ��دّدهم مناخٌ، ولا يؤرقهم جوعٌ، ولا يناو��م عدوٌّ

يأبھ  �عد أحد  الغناء وشراء    «لم  ��ىيء سوى  ��تمون  �عودوا  لم  ا�جدّ، والعرب  يأخذهم مأخذ  أو  بالعرب 

السّلاح، أو خردة السّلاح يقتنو��ا، ولا تص�ح ل�ىيء سوى أن يقتتلوا بي��م و�تناحروا فيما بي��م، لقد دُفعنا  

 . )124ص،ر�اط المتن�يات البقاء، من غ�� رؤ�ة أو تصوّر» (إ�� اس��اتيجيّ 

 

 



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ةسادسالالسنة    -  الثاني والعشرونالعدد    -مجل

ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)69( 

 : البعد الإنسانيّ  -4-2-3
وا�ح أنّ الفلسفة الوجوديّة ال�ي �ستند إل��ا أعمال أور�د الإبداعيّة تتمحور، فضلا عمّا بينّاه سابقا من  

من   يواجهھ  فما  الإ�سا�يّ.  البعد  حول  ومص��ه،  ومأساتھ،  الإ�سان،  و�قلق  شموليّ��ا،   �� با�حياة  ارتباط 

ما هو من صنيعة  
ّ
يديْھ، فهو المسؤول عن أفعالھ، واختياراتھ، وعلاقاتھ،  متاعب، وقلق، ونجاح أو فشل، إن

و�نتاجھ، وقيمھ. و�التّا�� عليھ أن يحسن اختيارها إن هو أراد لنفسھ خ��ا. و�ان سارتر قد شدّد �� �عر�فھ  

ا�ي، يقول «الفلسفة الوجوديّة تقول  
ّ

للوجوديّة ع�� أّ��ا مشروع لأ�سنة الوجود، وحملھ ع�� الاستشفاء الذ

ا  إنّ 
ّ
إلا ليس  مجموع   لإ�سان  نفسھ  وهو  حقّقھ،  ما  مجموع  هو  ووجوده  يتصوّره،  الذي  الوجود  مشروع 

الفرديّة  )1( أفعالھ»   ات 
ّ

الذ لتحقيق  سبيلا  بوصفها  الأف�ار،  ع��  ز  ِ
ّ

ترك الوجوديّة  الفلسفة  أنّ  وكما   .

وا�جماعيّة، فكذلك هو ن�ج ا�خطاب السرديّ لدى أور�د الذي جعل من الأف�ار رحِما يلد مشاريع النّماء،  

و�عت الإبداع.  الدّ �ومجتمع  "ز�نة  العيش  �  حقّ  الإ�سان، و�حرمھ  �غتال  �لّ من  ذن 
ُ
أ  �� صرخة مدوّ�ة  نيا" 

م، 
َ

الكر�م، باسم دين، أو إيديولوجية، أو إثنية، أو بروتو�ولات سياسيّة، يقول باش�وال عن ا�خليفة ا�حَك

ن �� جسده «�ان لديھ جانب إ�سا�يّ...�ان يودّ أن �عانق البعد الإ�سا�يّ الذي حجبتھ عنھ  �عدما دبّ الوهَ 

�تيب» (
ّ
قوس أو ال�

ّ
 ).98، صز�نة الدنياتر�يتُھ، وألزمھ فيھ وضعُھ، وقيّدتھ بھ الط

السياسيّة،  ع��   البنية  للمسلم�ن، فقد دفعتھ  م بوصفھ خليفة 
َ

ا�حَك  �� ال�امن  البعد  الرّغم من هذا 

رعيّتھ. وع��   أم من  حاشيتھ  من  مناوئيھ، سواء  ضدّ  جرائم  ارت�اب  إ��  السّقوط  السّلطة، وفو�يا  وهوس 

فسده السياسة، فقد ارتفعت أصوات عاقلة دعت إ�� منح الإ�سان أول
ُ
وّ�ة ع�� با�� مشاريع  نقيض ما �انت ت

الدولة، �ان لها صدى كب�� داخل ا�جتمع، وهو ما جعل النّاس يتعا�شون مهما اختلفت عقائدهم، وتناءت  

م��م   والعرب  البلد  أهل  المتنافر،  ا�حشد  هذا  جمعت  ال�ي  الدنيا  ز�نة  الأندلس،  أمر  «غر�ب  انتماءا��م 

واليمنيّ�ن، والعدنانيّ�ن  وام، 
ّ

والش زناتة    البلدي�ن  من   ، عدٌّ يحص��ا  لا  شعوب  ال��بر؟  أ�عرف�ن  ال��بر.  ثم 

والمصطنعة،   النّعمة  وأهل  العتاقة  من  العرب،  إ��  ينتسبون  من  الموا��،  ثم  المصامدة،  وح�ى  وص��اجة، 

مّة» (
ّ

دين وأهل الذ
ّ
). و�� �لمة تأب�ن ألقاها ز�ري، �عد موت مباركة، ودف��ا �� مق��ة  256، صز�نة الدنياوالمول

ن�ن، من �افة العقائد، قال ف��ا «أّ��ا الأحبّة، أسر�ي ال�ي لا أسرة �� سواها، �عم نحن اليوم   تجمع �لّ المتديِّ

وا شعورٌ  جميعا  يملؤنا  طاهرة،  امرأة  وداع   �� اليوم  نحن  ة، 
ّ
جِل يوما  ن�ون  أن  وع�ىى  ا�حبّ  قِلة،  من  حد 

ال�ي المرأة  الإ�سا�يّ.  عمقنا  من  �ستقيھ  لها،  ��وديّة،    والتّقدير  أخرى  قرب  وترقد  مسلمة،  الرّوح  أسلمت 

ابت، 
ّ
وارتبطتا قيد حيا��ما با�حبّ والمودّة.. لم تكن العقيدة حاجزا بي��ما، لأنّ البعد الإ�سا�يّ أس�ى، فهو الث

ل. وهذه �� الرِّسالة ال�ي ينب�� أن نحرص عل��ا، و�� البعد الإ�سا�يّ أس�ى من �لّ �ىيء»   أمّا سواه فمتحوِّ

 . )309ص، ز�نة الدنيا(
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ما هو بحث عن حقيقة مثاليّة»     George Sand   جورج ساندقال  
ّ
«ليس الفنّ دراسة لواقع إيجا�يّ، إن

ما يراهن دائما  )1(
ّ
، لهذا لا يقتصر الإبداع الروائيّ ع�� ظاهر ا�ح�اية مهما �انت جيّدة، أو مرابِطة للواقع، و�ن

صدر  
ُ
لات، و�يحاءات، ودلالات، وأف�ار. كما أّ��ا لا ت

ُّ
ع�� باط��ا، أي ع�� ما تحرِّكھ �� ذهن القارئ من تمث

و�أّ��ا ما،   
ً
حقيقة ر  قرِّ

ُ
ت ولا  دوغمائيّة،  كِ    أح�اما 

ُّ
لتمل دعوة  ليس  الرّواية  فكر  إنّ  لمن��اها.  سبيلا  تجد  لا 

ما هو خطاب حول كيفية إعمال العقل، و�غذية الفكر؛ لفهم ما �ع��ضنا من إش�الات متواصلة  
ّ
، إن

َ
معارف

م، و�� اكتساب المعرفة عند إر�ك فروم
ُّ
. وقبل أن �شرع ��  )2(�� ا�حياة، ع�� غرار مفهوم "الكينونة" �� التّعل

لفت نظر القارئ إ�� الاشتباك ا�خفيّ ب�ن رواية الفكر وفكر الرّواية؛ لأن كلاهما  
ُ
تحليل فكر الرّواية، نودُّ أن ن

�ستند إ�� مرجعيات فكرّ�ة، غ�� أن الأو�� تتضمن مجمل الأف�ار والقضايا والتّصورات والمواقف الغ��يّة  

ا�ي ع�� أف�ار خاصة بالرّواية ذا��ا، بحيث ي�ون عمل الرّوائي هنا  ال�ي انبنت ��ا ا�ح�ايات، فيما �شت
ّ
مل الث

هد، وتحو�ل رحيق الأزهار إ�� عسل سائغ. مع ذلك، فالقارئ �ستطيع  
ّ

شب��ا بالنحل الذي يجهد �� بناء الش

ع�ى �سرد مجمل الأف�ار الغ��يّة �� حقو 
ُ
ل الفلسفة، أن يَمِ�� خيطا دقيقا يفصل بي��ما. فإذا �انت الأو�� �

ا�ي �ستقرئ معطيات الأو��، ويستو�� م��ا ما ي�ىيء  
ّ
والأدب، والفنّ، والسّياسة، والدّين، والتّار�خ، فإنّ الث

ھ ي��ل من ثرا��ا ما يخدم رؤ�تھ ا�خاصة، و�ب�ي أطروحتھ ا�جوهرّ�ة ال�ي تمنح عملھ  
ّ
مشروعھ الفكريّ. أي أن

ف ��ا قصصھ، أو �� تنوّعها،  ّ◌ ضل الرطا�عا أسلو�يّا، وثيماتيّا وظيفيّ�ن. فليس ف ِ
ّ
وائي �� جديد المادة ال�ي يؤل

ما �� الفكرة ال�ي يرغب �� إيصالها للقارئ �ش�ل ف�يّ مبدع. هكذا يتّ�ح أنّ فكر الرّواية ليس ما يقولھ  
ّ
إن

قولھ من خلالهم. لذلك ي�ون فكرها مستقى من خم��ة ا�جتمع، وأزمتھ  السّراد، بل ما �س�� ال�اتب إ��  

 وظواهره، وأحلامھ ع�� غرار مضمون خطاب أور�د السّردي الموجّھ إ�� الأمّت�ن المغر�يّة والعر�يّة معا. 

إذا �ان الأمر كذلك، فهل روايات أور�د الفكرّ�ة، يمكن إدراجها ضمن تيّار أد�يّ، أو فلسفيّ، أو ضمن  

� عن   نظرّ�ة المعرفة عموما، بناء ع�� فكرها ا�خاص؟ وهل �س�� ��ذا التّوجّھ إ�� إبداع نمط روائيّ جديد �عّ�ِ

إ�� زرع أم  الفكر،  إ��  العر�يّة، وحاج��ا  قافة 
ّ
الث  �� ��ذه    الغائب  الرّواية ا�حتضر  �� جسد  الفكرّ�ة  الرّوح 

ل رواية الفكر عَرْضا انتقائيّا لبذور مُحسّنة، لزرعها �� تر�ة جدباء؟ ِ
ّ
 الأوطان؟ وهل تمث
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السّ  هذا   �� ندّ��،  الفلسفيّ  لا  للفكر  ما هو مثقّف عاشق 

ّ
إن متفلسف،  أو  فيلسوف،  �اتبنا  بأنّ  ياق، 

ھ مبدع مدرك لمشروعھ الإبدا�ّ� �ش�ل جيّد، ولتحقيق    والعل�يّ والإبدا�ّ� بمرجعياتھ،
ّ
ومدارسھ العالميّة. إن

ذلك فهو يمتح رحيق الفكر الفلسفيّ بأ�عاده الاجتماعيّة، والإ�سانيّة، والدينيّة، والسياسيّة، والوجوديّة،  

الواسع العالميّ  �� ش�لها  الرّواية  المستمد من جنس  ا�ح�ائي  الآن  والأخلاقيّة، فضلا عن خطابھ  بدا  . وقد 

جليّا، �عد ما قدّمناه �� القسم الأول من هذا المقال المعنون ب"رواية الفكر" أنّ أعمال �اتبنا تصدر عن  

 
1- De Thomas Pavel, La pensée du roman, Editions Gallimard- 1994, P 5, version numérique. 

 . 42 ص سابق، مرجع والجوهر، المظهر بين الإنسان فروم، إريك -2



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ةسادسالالسنة    -  الثاني والعشرونالعدد    -مجل

ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)71( 

فلسفة إبداعيّة، تظهر ملامحها وا�حة مهما توالت الإصدارات، أو تنوّعت ا�ح�ايات. وع�� الرّغم من ثواب��ا  

يماتيّة: عقلانيّة، فكر، نزعة إ�سانيّة، نقد الفكر الدي�يّ الطقو��يّ، �عز�ز التّدين الرّوحا�ي، تثم�ن الهوّ�ة  
ّ
الث

الفكر  وال�جز  السّيا��ي،  الاستبداد  نقد  بة، 
ّ

�خلفيتھ  المرك فإنّ  للأف�ار...  الوجوديّ  البعد  ع��  الرّهان  يّ، 

الفلسفيّة أصال��ا مهما بدت توفيقيّة.  فما يجعلها كذلك، هو وقوفها ع�� ظاهرة العقم الفكريّ �� ا�جتمع  

ل  تدخُّ تن�ج؛ �سبب  ال�ي لا  الأمة  ماد��ا من �جينة هذه  و�التّا��، ف�ي �ستمد  العر�يّ، منذ قرون عدّة، 

بماض��ا  عوام حاضرها  تر�ط  لا  ال�ي  عوب 
ّ

فالش عالمة.  ح�ايات   �� ��جها  أور�د  حاول  ما   �� عديدة،  ل 

ومستقبلها، ولا �ستمد من التّار�خ دروسا، ولا تنظر إ�� كيا��ا نظرة وجوديّة �عيدا عن الغيبيّات، لا يمكن 

ن بقاءها، أو تفرضَ حضورها �� حلبة الصّدام ا�حضاريّ العالميّ.  مِّ
َ

 أن تؤ

أنّ   ر �شأ��ا. ا�حقّ  نقرِّ أو  رات، أن نتحدث عن فلسفة أور�د الإبداعيّة، 
ّ

لنا، �عد هذه المؤش فهل يحقُّ 

 كتابةٍ مّ 
َ
؛ لأنّ  خندقة تاب الروائيّة، يظلّ أمرا مستعصيا، وغ�� عل�يٍّ

ُ
ا أو أطروحةٍ ما انطلاقا من نصوص الك

نا  
ُّ
الرّواية ليست بطبيع��ا مشروعا تقر�رّ�ا أو علميّا. فإذا �انت العلوم بذا��ا، كما صرّح برتراند راسل «تحث

دة  )1( ع�� إ�عاد البحث عن ا�حقيقة المطلقة» ، فإنّ الرّواية، من دون شكّ، تظلّ مجرّد مساحة إبداعيّة متعدِّ

الأ�عاد، غاي��ا إثارة السؤال، واستفزاز القارئ، قبل أيّ ��يء آخر. لكن دعنا نلامس �عضا من هذه الأسئلة  

�حّة ال�ي تطرحها، آخذين �ع�ن الاعتبار ما أجلتھ ح�اي��ا، وخطابا��ا السرديّة. فهل �ستطيع أن
ُ
نقول بأن    الم

أدقّ، فلسفة وجوديّة روحانيّة �ستمد قيمها من   بمفهوم  أو  يق��ح علينا فلسفة وجوديّة إسلاميّة؟  أور�د 

ل الإ�سان محور أطروحتھ، �غض النظر عن انتمائھ العر�ّ� أو الدي�يّ أو ا�جغرا�ّ� أو   ِ
ّ
ها. وهل �ش� ِ

ّ
الأديان �ل

 ما س��» (  الهو�ا�يّ مصداقا لقولھ �عا�� «وأن ليس للإ�سان 
ّ
)؟ بمع�ى آخر، هل ع��  39  آية  ، النجمسورة  إلا

ضال،  لم، بوصفها ج��ات حقيقيّة للنِّ
ّ
الإ�سان أن يخوض معارك ضد ا�جهل والمرض وا�جوع وا�جشع والظ

بدلا من "الهو�ات القاتلة"؟ أليس الكفاح ضدّ من يحوِّل الإ�سان إ�� حمار، لا يملك من القدرة ع�� التّفك��  

ر؟ ما يطلب  والتّقر�ر وا�حلم والكسب شيئا، كما جاء  
ّ

ع�� لسان السّارد «وهل من المطلوب من حمار أن يفك

ر، فقد يرى �� وضعھ ظلما، وقد يثور عليھ، 
َّ

ف، أمّا إن هو فك
ُّ
د، وتحمّل المشاق بلا تأف

َ
من ا�حمار هو ا�جل

بت�� ح�ى تندثر ��ائيّا»؟ ( 
ُ
ت ر، فيستحسن أن  ِ

ّ
ر ا�حم��، و�ن وُجد بي��ا ما تفك ِ

ّ
،  ة حمارس�� وا�خ��ة ألا يفك

وآفاق  42ص ية، 
ّ
عقلان وعلمانيّة  متسامح  دين  ب�ن  توفيقيّة  وجوديّة  لفلسفة  الكتابة  هذه  س  تؤسِّ ألا   .(

إ�سانيّة تقوم ع�� ر�ط وشائج التّواصل ب�ن العق�ّ� والرو�ّ�، لا �علو ف��ا إ�سان ع�� آخر إلا بقدر عملھ، 

ره من الأغلال والأوثان، يقول السارد �بة ال�ي بزغ م��ا أوغسط�ن وابن مسرة وابن باجة وابن   وتحرُّ
ّ
ف ال� ِ

ّ
«تؤل

رق غارقا �� الرّوحانيات، و�طمر الغرب الروحانيّات  
ّ

�وع الرّو�� والعق�ّ�. يظلّ الش
ّ
رشد وابن خلدون، ب�ن الن

ا  ). والواقع أنّ أور�د �ان وا�ح196، صالمو�شو�ي لا يُبقي إلا ع�� العقل. وا�حلّ هو �� التّوفيق بي��ما» (

�اث الذي تمّ انتقاؤه �عناية من قِبَل من سعوا إ�� تقييد العقل، وفرضوا منظومة الغطرسة  
ّ
لل� �� قراءتھ 

وا�خضوع، والنّقل با�حديد والنّار، �� الوقت الذي �ان يجب فيھ استثمار مقولات ا�حرّ�ة والتّحر�ر لبناء  

ر. والإيمان ��   ، يقول السّاردالإ�سان، اقتداء بالإسلام الذي كرّس لھ مساحة مهمة �� نصوصھ «التّلبية تحرُّ
 

1- Bertrand Russell, Science et religion, Edition Gallimard-1971, P 12. 
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رواء  الإسلام ي�اد ي�ون شب��ا بوجوديّة سارتر. ولذلك فالإسلام تحرّر، تحر�ر الأفراد، وتحر�ر ا�جماعات» ( 

 ).46، صمكة

ا�ي، 
ّ
ولإبراز خصوصية هذه الأعمال الروائيّة، ومنح خطا��ا الإبدا�ّ� قيمتھ، سن�كز، �� هذا القسم الث

الرّواية، وجماليّتھ بوصفھ صوتا،  يات خطاب فكر  ِ
ّ
تجل إظهار  فنيّة، �غرض  ثيماتيّة، وأخرى  ع�� عناصر 

نا �� القسم الأول.   إبداعيّا، جاء ع�� أنقاض رواية الفكر، كما بيَّ

 : الرّوحانیّة، والحُلم عماد كلّ انتقال حضاريّ   الحریة، الفكر، العقلانیّة، -4-2
م�ن   نصوص  جميع   �� ومشتقّا��ا،  وا�حلم  والرّوحانية،  وا�حر�ة،  والفكر،  العقلانيّة،  ألفاظ  لت 

ّ
ش�

فا، أج��نا بصفتنا قرّاءً، و�احث�ن ع�� الانتباه إ�� ورودها المتكرّر من جهة، وع�� 
ّ
المقال، مدارا واسعا ومكث

ف��ا هذه النّصوص،  إدراك أ�عادها الدلاليّة �� �سيج ا�ح�ايات من جهة ثانية. فإذا � 
ّ
انت العقلانيّة، كما وظ

تحيلنا ع�� إعلاء   أّ��ا  أي  ر، وتحليل، ومنطق، وحجّة،  ل، وتدبُّ ر، و�عقُّ
ُّ

تفك مِنْ  تحمل مضمونَ منطوقها، 

بيعة بلا منازع، فإّ��ا ترتبط كذلك، بوشائج قوّ�ة  
ّ
د الط شأن العقل منذ دي�ارت، حيث أصبح الإ�سان سيِّ

(الفكر، ا�حر�ة، والرّوحانية، ا�حلم). ولما �انت ا�حرّّ�ة �� شرط �ل ممارسة عقلانية،    مع المفاهيم الأخرى 

ر من �لّ الموا�ع والأوهام المعيقة للتّفك��   دينية �انت، أم فكرّ�ة، أم سياسيّة، أم تر�وّ�ة..؛ لأّ��ا �سمح بالتّحرُّ

تجاوز    �� �سهمان  معا  وا�حرّ�ة  العقلانيّة  فإنّ  الاضطرابالسّليم،  طبعت    حالة  ال�ي  والهو�ا�يّ  الفكريّ 

�لّ   جمعت  ال�ي  شو���اور،  بتعب��  العمياء"  "الإرادة  �سبب  تار�خيّا،  الأمّة  هذه  أبناء  رات  وتصوُّ مواقف، 

لمات بالأنوار. 
ّ
 التّناقضات، وخلطت الظ

ب�ن   والأراجيف،  وا�خرائف،  المعارف  ب�ن  التّمي��   �� العقل  طاقة  استثمار  �ستطيع  التفاعلات  و��ذه 

المقدّس  ب�ن  ن،  والتّديُّ الدّين  ب�ن  والمطلق،  س�يّ 
ّ
الن ب�ن  واللامعقول،  المعقول  ب�ن  والإيديولو�ّ�،  الفكريّ 

س، ب�ن الماديّ والرو�ّ�...
ّ
نائيات المتلازمة، لا ي�حُّ قبول مبدإ التّناقض، بل يجب    والمد�

ّ
�� خضم هذه الث

قادرا ع�� نفيھ، فا�حقيقة أو البؤس أو السّعادة لم توجد أبدا ا�حرص ع�� �عديل �شاط العقل �ي يصبح  

ر الأشياء ا�خيفة،   خارج العقل، بل داخلھ كما قال السّارد �� رواية "مش�لة سبينوزا" «فالعقل هو الذي يقرِّ

مينة، لذلك فإنّ العقل، والعقل وحده، هو الذي يجب �عديلھ»
ّ
. �لّ )1( أو عديمة القيمة، أو المرغو�ة، أو الث

هذا يرفع من سقف أحلامنا، و�جعلنا لا �س�� من دون ا�جد مطلبا، ولا من دون حضارة إ�سانيّة جامعة  

 مكسبا. 

ومباركة   وراحيل،  ومر�ة،  و�وسف،  وهند،  وز�ري،  باش�وال،  �خصيات  لت 
ّ
ش� الدنيا"  "ز�نة  رواية   ��

لم السيا�ىيّ  
ّ
نماذج جيّدة لتفاعل هذه المقولات ال�ي أنتجها الفكر البشريّ، ع�� مرِّ زمن طو�ل. فرغم الظ

ع عن روح "ز�نة الدّنيا"، من  الذي عانوا منھ بصف��م حاشية ا�حاكم، فقد عقدوا العزم ع�� مواصلة الدّفا

سامح، وا�حبّة  
ّ
تأليف ا�ختلف، وتقر�ب البعيد، وغرس ا�حبّ، واقتلاع الكراهيّة عن طر�ق غرس �جرة الت

أن   يدرك  �ان  ھ 
ّ
لأن الكلام،  قليل  الاستماع،  كث��  «�ان  يوسف  عن  ثا  متحدِّ السّارد  يقول  المشروطة،  غ�� 
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ھ نفسھ �ان  
ّ
صرا ع�� قبيلٍ دون آخر، ممّا �ان أخذه عن والده الذي رّ�اه، باش�وال، ولأن

َ
ا�حقيقة ليست ق

ھ ال�ي حملتھ ��وديّة، و�تحدّر من أب مسلم، والمرأة ال�ي �عهّدتھ وهو   دة صاغتھ. �انت أمُّ نتاجا لروافد متعدِّ

ب  ص�يّ مسلمة، وأمّھ ال�ي رّ�تھ مسيحيّة، ومن أ�شأه ورّ�ا ِ
ّ
ه �ان غنّوصيا، ولا يمكنھ أن يميل إ�� جانب أو �غل

جانبا دون أن يزري با�جوانب الأخرى، وهو مرتبط ��ا بروابط ذاتيّة، أصبحت موضوعيّة. �ان �شعر أن  

القاسم   و�ان  الأشياء،  جوهر  إ��  ينفذ  العقل  أن  ذلك  العقل.   �� بي��ا  ف  ِ
ّ
تؤل أن  يمكن  �ان  ال�ي  الوحدة 

لم�وّنات هو ا�حبّة، أو العدل والإحسان. ولم يكن يجهر بذلك إلا مع والده ز�ري أو ابن  المش��ك ب�ن تلك ا

 .)550، ز�نة الدنياصمادح، الذي �ان امتدادا لباش�وال» (

عديدة؛   �خصيّات  وصفات  أسماء،  انتحل  الذي  ز�ري  عن  جامع  سرديّ  مقطع   �� السارد،  كتب  كما 

لع عن كثب ع��  دواليب ا�حُكم، وأتونھ،  و�قدّم شهادتھ عن مرحلة تار�خيّة عرفت مفارقات التّجر�ة  
ّ
ليط

ل حياتھ بقرطبة، من �اتب  الأندلسيّة  ب�ن عظم��ا ظاهرّ�ا، ووه��ا باطنيّا «�ان �س�� أن يجد تفس��ا لما تخ
ّ
ل

ر ��  ِ
ّ

ل�خليفة، إ�� مرتاد خمارة يقع �� هوى مغنية ��وديّة، ثم مر�د لفيلسوف نفذ إ�� كنھ الأشياء، إ�� متنك

ق دجّال، إ�� مستخدم �� فرن، فوز�ر مع ابن عامر... الأقدار رمت بھ أن يواكب ف��ة  
ّ
�خص فقيھ، إ�� حلا

ا�حضارة الإسلاميّة....�ان أداة �� يد الأقدار أو التّار�خ، ليشهد عن ف��ة،  حاسمة من تار�خ الأندلس، وتار�خ 

نھ رؤى مغرضة. ز�نة   زّ�ِ
ُ
ره مؤرِّخون وت تبدو عظيمة، ولكّ��ا تخفي معالم الوهن. ز�نة الدّنيا ليست ما يصوِّ

ان التّعب�� واختلاف  الدّنيا، �� تصوّر لا يق��ي أحدا، ويع��ف ل�لِّ أحد بالوجود وا�حقّ �� حر�ة الفكر ولس 

د العقيدة» (  . )566، ز�نة الدنياالرّأي و�عدُّ

إنّ صدْح �خصيات هذه الأعمال الروائيّة، بمفهوم "العقلانية"، هو دعم لقيم��ا الوجودية من جهة، 

معقول، وتطو�ر علاقتنا بالآخر، 
ّ
بوصفها مقولة تار�خيّة فرضت وجودها ع�� الزّمن، من خلال عقلنة اللا

لت صياغة   �� ما  بقدر  ولذا��ا،  بذا��ا  تقوم  فكرة  ليست  «إّ��ا  حرب  ع��  بالأشياء  يقول  وعلاقاتنا  جار�نا 

�خ والتّعديل أو الصّرف والتّحو�ل. ولذا  
ّ
والأحداث، بلغة مفهوميّة لا ت�ون ��ائيّة بل تخضع، باستمرار، للن

معقول وعقلنتھ»
ّ
معقول، بل هو فهم للا

ّ
ر فيھ ون�جر إليھ، بمغادرة عالم اللا ِ

ّ
. )1( ليس العقل عالما آخر نفك

ھ �س�� إ�� 
ّ
و�� تنديد، كذلك، بمن يحرص ع�� استبعادها من مجال حياتنا اليوميّة من جهة ثانية، و�أن

تدم�� حضارة ذات أ�عاد إ�سانيّة. فمن �ان ينشد المطلق، و�قبض بيد من حديد ع�� بنية الدولة، أو ع��  

العل م  انت�ى من دون رجعة مع تقدُّ الدّين قد  التّار�خ، أو ع��  �لِّ  حركية  ال�ي أظهرت أهمية  وم الإ�سانيّة 

العالمِة ع�� كشفھ الرواية  . ليس باش�وال، إذن، نموذجا فرديّا أفرزه  )2( تفاصيل الوجود، وهو ما تحرص 

الذي لا   العقلا�ي  رمز للإ�سان  أو  نموذج مجرّد،  ما هو 
ّ
إن وأزماتھ،  وديناميتھ،  الأندلس، بصراعاتھ،  واقع 

يخضع لإيديولوجيا النظام السيا�ىي، ولا لاستبداده، فهو �س�� إ�� ترجمة أف�اره، وعقائده إ�� لغة إجرائيّة  

لا يمكن قدح عصر الأنوار، �عالمنا العر�يّ، إلا بإطلاق زناد العقلانيّة بوصفها سلاحا  وسلوكيّة مفهومة. ف

ص ممّا �عيق قيام ��ضة ممكنة. ولا ض�� �� الاقتداء بتجر�ة الأعداء، كما يقول السّارد «ينب��  
ُّ
وحيدا للتّخل

 
وهام  حرب، علي-1

ٔ
و النخبة ا

ٔ
 . 12 ص ،2004 -3 ط العربي، الثقافي المركز المثقف، نقد ا
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لها. هو قراءة تجر���ا. هو ��ج  
ُّ
الانتقال إ�� الفكر، والوسيلة الوحيدة �� النّظر �� مرآة إسرائيل. هو تمث

صهم ممّا أسماه جان دانييل بالعبء ال��وديّ  
ُّ
سدى جديد. هو خوض المعارك ال�ي خاضها ال��ود، وم��ا تخل

العر�يّ من أوهامھ وما أك��ها... وم��ا ما العالم  ص 
ّ
ھ،    �ي يتخل

ُّ
�غل يوثقھ، و�حدّ من حر�اتھ، من متاف��يقا 

ت  
ّ

ك
ُ
وسلطة مطلقة تحجره، وجسد لم يتحرّر، أو انفرط �ش�ل فوضويّ، أي التّحرّر من الثالوث الذي إذا ف

 . )166، صالمو�شوعُروتھ، انقدحت الأنوار» (

ما �س�� إ�� استقراء ما  
ّ
ورد لديھ من مقولات، وتفاصيل حول  لا نجزم بحكم معّ�ن ع�� أعمال أور�د، إن

هذه الأف�ار المرتبطة بالعقل، و�الفكر، وا�حرّ�ة والروحانيّة وا�حلم ال�ي ش�لت أهم مقولات فكره الروائيّ.  

فليست   أحيانا...لذلك  الكب��ة  ع��  الضّوء  ط  ِ
ّ
�سل أن  الصّغ��ة  الأشياء  «�ستطيع  هيغو  فكتور  قال  فكما 

ما الأف�ار»  الأفعال �� ما يجب البحث ع��ا
ّ
فلماذا، إذن، اختارت روايات أور�د  هذه    )1( �� هذه اليوميّات، إن

 المفاهيم لبناء كينون��ا ا�خاصّة؟

ا�جابري  عابد  قال  كما  عوب، 
ّ

الش ثقافة   �� التّفك��  قواعد  من  �ل 
ّ

تتش بنية  "العقل"  �ان  فإنّ )2( إذا   ،

ل الدّماغ، وتحدُّ من   "العقلانيّة"  ل �� أع�� مستو�اتھ، والتّحرر من الأوهام ال�ي تكبِّ �ع�ي ممارسة فعل التّعقُّ

ف �� محكياتھ.  
َّ
فعاليّتھ �� تجاوز يقينيات مضمرة أو محروسة. لذلك حظيت، هذه الأخ��ة، بحضور مكث

الدّ  شمل  بحيث  متعددا،  جاء  رواياتھ   �� العقلانيّة  اشتغال  مجال  أن  �اث،  والواقع 
ّ
وال� والسّياسة،  ين 

حسب   مختلفة،  لبوسات  ترتدي  لأّ��ا  ها؛ 
ُ

إدراك صعبٌ  ا�حقيقة  أن  و�ما  والفنّ...  والآداب،  والفلسفة، 

ا للممكن، تظلّ أفضل وسيلة  معتقدات الإ�سان، ومستوى وعيھ بقضايا الوجود، فإنّ الرّواية، بوصفها فن�

� الزَّ ف��ا  يبدو  ال�ي  الصّور  لكشف  إ��  إبداعيّة  أقرب  فمظاهرها  وضوحا...  أك��  وا�خلل  والضّعف،  ف، 

ع إ�� �غي��ه،
ُّ
ف«السّرديات ليست شطحات، �� التّوق ل�حرّ�ة والعدالة    ��خيص الواقع، وفهمھ، والتّطل

) ا�جتمعات»  ليبدو   �� ا�ح�اية، 50ص،  المو�شووالكرامة.  �حر  ب�ن  الفكر  رواية  تجمع  إذن،  هكذا،   .(

 وتحر�ر العقل، ب�ن الاستمتاع والانتفاع. 

أور�د  �� مشروع  الإبداعيّة  لقيمتھ  ا،  اعتبارا خاص� أوليناه  "الفكر"، فقد  ع�� مستوى حضور مصط�ح 

� عن رغبة ال�اتب �� طرح إش�اليّة الفكر �� الوطن العر�يّ   ا �ان هذا ا�حضور بارزا، فقد جاء ليعّ�ِ
ّ
الروائيّ. ولم

ا من  آخرون  رون  ِ
ّ

مفك طرحھ  ما  غرار  ع��  السّرديّة،  الوجهة  القرن  من  ستينيات  منذ  الفلسفيّة،  لوجهة 

الما�ىي، وع�� رأسهم محمد عابد ا�جابري، وحسن حنفي، وجورج طرابي�ىي، وع�� حرب، ونبيل ع��... و�ذا  

�ان إش�ال الفكر ما يزال مطروحا بإ�حاح؛ فلأنّ مقار�تھ من وجهة نظر فلسفيّة تقتصر ع�� نخبة مثقّفة  

ر، ِ
ّ

بوطننا، لا يتجاوز حدود حنجرة صاحبھ، ولا يمتدُّ تأث��ه إ�� أ�سط    محدودة جدّا، ذلك أنّ صوت المفك

يمة  
ّ
مجالات ا�حياة. من هذا المنطلق حاول عدد من الرّوائيّ�ن، وع�� رأسهم حسن أور�د، معا�جة هذه الث

ال�ي ترا�� شروط   الكتابات ا�ح�ائيّة  الفكر أنفسهم، بر�وب قوارب  عساها تحقق ما فشل فيھ أ�حاب 

 
1- Victor Hugo, Littérature et philosophie Mêlées, Freeditorial, P2. Version numérique. 
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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قة، ولغة شعرّ�ة أنيقة، و��خيص  ق القراءة  تحقّ  الما�عة، من خلال وضع مجمل أف�ارها �� قصص مشوِّ

 درامي مث��، فهل يجود ��ر السّرد، بما لم يجد بھ بحر الفلسفة؟ 

للفكر  الإبدا�ّ�  الوجھ  ل  ِ
ّ
يمث فكريّ،  بمضمون  ح�ايات  صياغة  ع��  أور�د  إصرار  أنّ  إذن،  شكّ،  لا 

 
ّ
الث  �� المقعدين  والعل�يّ  أعمال  الفلسفيّ،  سيادة  مقابل  الروائيّة،  لأعمالھ  جهورّ�ا  وصوتا  العر�يّة،  قافة 

سبة إليھ سوى خطاب اج��اريّ فارغ  ِ
ّ
ل بالن ِ

ّ
إبداعيّة استنفدت مواضيعُها جاذبيَ��ا لدى القارئ، فلم �عد �ش�

د ع��  من أي محتوى أو أثر، ��يمن عليھ الذكرى، و�خفت فيھ الفكر. بينما تتأسس كتابة الفكر لدى أور�

را ما   ِ
ّ

ر. فلا يمكن أن ت�ون مفك
ُّ

النّقيض من ذلك، حيث �علو ف��ا صوت التّفك��، مقابل خفوت ثيمة التّذك

جودات، و�العلاقات، وت�جرك الذكرى، يقول السارد «كنت لا أرى حيا�ي إلا  لم �سكنك الو�� العميق بالمو 

). وحينما ننظر،  410ص،  المو�شومعھ...ولكنھ رجل فكر. ويسكنھ الفكر. وا�حياة لديھ منظومة فكرّ�ة» (

صة، إ�� أهمّ المراحل الزمنيّة ال�ي تناول��ا ح�ايات أور�د، نجدها ع�� حرص شديد �علاقة الفكر   �ع�ن متفحِّ

الدولة   عهد   �� أم  الإغر�ق،  عهد   �� سواء  ا�حضارات،  شعلة  ف��ا  برزت  ال�ي  التار�خيّة  با�حطات  والعقل 

يّة بالأندلس، أم �� مرحلة الأنوار بأورو�ا. إنّ غاية هذا الرّ�ط ��  العباسيّة، أم �� التّجر�ة ا�حضارّ�ة العر�

� عن هو�ة  لفت انتباه القارئ العادي، والمثقّف معا، إ�� أنّ   ق، �عّ�ِ
ّ
ا�حضارة لا تقام من دون إنتاج فكريّ خلا

«ينب��   السّارد  يقول  ثقاف��ا،  رحم  أبنا��ا ومن  بدوره، عن  عا��ا، ومعانا��ا، و�صدر 
ُّ
وتطل الأمّة، وأحلامها، 

). وع�� الرّغم من ذلك يظلّ شرط نفاذه إ��  166، صالمو�شوللعرب أن يقدحوا أنوارهم من مادّة حط��م» ( 

 ال��متھ نار الدّهر، وذرتھ ر�اح التّجاهل،  
ّ
عبيّة أمرا لا مفرّ منھ، و�لا

ّ
عقلية، ووجدان، وسلوك ا�جماه�� الش

قراط المليئة با�حذلقة  و يقول يوسف �� حواره مع فوز�ة معّ��ا لها عن است�جانھ، بل ومقتھ �خطابات التقن

غو�ة، والتّعاب�� ا�جوفاء، داعيا إ�� ن�ج سبل دمقرطة  
ّ
 عن حذلقا��ا، ودلالا��ا المتعالية،  الل

ّ
غة، ع�� الكف

ّ
الل

�ول ��ا إ�� واقع يلتقي فيھ الفكر بالإحساس العام المش��ك، و�الرّجوع كذلك إ�� «القواعد الأصليّة ��  
ّ
والن

�لّ النّاس كما يقول دي�ارت»   التّفك��.. �سبية �لّ �ىيء والإحساس العام، ال�ىيء المش��ك بالنّصفة لدى 

وال�جن( نقدا 183ص،  ا�حديث  السّارد  فيھ  يوجّھ  ذا��ا،  بالرّواية  آخر  سرديّ  مقطع  زه  �عزِّ ما  وهذا   .(

التّنو�ر   من  بدلا  غو�ة 
ّ
الل الفذلكة  ع��  بالتّعر�ج  ومقاصدها،  غايا��ا  عن  حيد 

َ
ت ال�ي  الدينيّة  ل�خطابات 

باق وأك�� من ذلك من  والتّوعية والتّحرر «كيف يمكن للفكر أن �سري �� لغة مثقلة بالّ�جع وا�جنا
ّ
س والط

) والعبوديّة»  وال�جنا�خنوع  صا�حديث  ا�خطابات  192،  عنھ  �جزت  ما  السرديّات  غ  ِ
ّ
بل

ُ
ت أن  فع�ىى    .(

 التقر�رّ�ة الفلسفيّة والسياسيّة والدينيّة.

ع�� مستوى مقولة " الروحانيّة"، يبدو أنّ �شعّبات الفكر الدي�يّ، وعدم مسايرتھ لتطوّرات ا�حياة، و�روز  

تناقضات كب��ة �� القراءات، �� ظلّ تنامي العقل العل�يّ، وا�حقو�ّ�، قد استد�� تقليص هوامش الفو�ىى  

ة الدّين �� ر�ط الصلة با�خالق، وا�خضوع عن طر�ق الدّفع بحر�ة التّجر�ة الروحيّة إ�� الأمام، ما دامت غاي

ح القلب. الله لا يحتاج  
ُ

لھ وحده، ومادام «الدّعاء يبلغ الله بأي صيغة �ان أو بأيّة لغة، إن صفت النّيات وص�

 47،رواء مكةإ�� همهماتنا و��� أذ�ارنا» ( 
ّ

دت شيخوخة الدّين �عد أن تحوّل ). و�انت �خصيّة "المتن�ي" قد أك

يم فقهائھ إ�� حقل ل��بية النّاس ع�� ا�خضوع وا�خنوع، أمام ج��وت القدر القهريّ، يقول  �� معظم �عال
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). وا�حال  78ص، ر�اط المتن�ي«قيم الدّين شاخت، و�ان ع�ّ� أن أ�عث ف��ا ا�حياة. أ�حت تدعو ل�خنوع» (

وغلبة   الوضعيّة،  الفلسفة  هيمنة  سياق   �� جاء  برغسون،  هن�ي  مع  "الروحانيّة"  موضوع  إ��  العودة  أنّ 

التّحليل العق�ّ� والعل�يّ والماديّ ع�� با�� أ�عاد حياة الإ�سان. وهذا لم يحصل �� ثقافتنا العر�يّة ال�ي نخرها،  

ظام  ع�� العكس من ذلك، الفكر ا�خرا�ّ�، والميتافز  بيعيّة والبشرّ�ة بفعل هيمنة "النِّ
ّ
واهر الط

ّ
�قيّ ل�لِّ الظ

ه إ�� الا�عطاف صوب التّجارب   المعر�ّ� العرفا�يّ"، غ�� أنّ بطل رواية "رواء مكة" شعر بحاجة باطنيّة �شدُّ

ومجمل    الروحانيّة والعلم،  والعيش،  التّحليل،   �� العقل  مي�اني�ا  من  �شبّع  �عدما  الواقع،  ع��  المتعالية 

قواعد ا�حياة الماديّة «لست أملك وسيلة للتّعب�� عمّا اعتمل �� أعماق نف��ي.. وليس لدي وسيلة للتّدليل  

ع فهو نور يقذفھ الله �� قلب  العق�ّ� لما وقع، فلست أستطيع إلا أن أتحدّث عن تجليات ما وقع، أما ما وق

 . )92ص، رواء مكةالمؤمن» ( 

ما امتدّ ليفيد باطن الأشياء، 
ّ
والواقع أن موضوع الرّوح، �� روايات أور�د، لم يقتصر ع�� تلك ا�حدود، إن

يء تختصّ ب�و��ا  
ّ

ومباد��ا، وقاعد��ا العامة، كما قال طھ عبد الرحمان �� فهمھ ل�حداثة «ذلك أنّ روح ال��

� �� أك�� من مظهر واحد، فكذلك روح ا�حداثة ِ
ّ

، فهذه الروح عبارة عن جملة من المبادئ؛  تقدر ع�� التّج�

حالات   ع��  تجري  ال�ي  العامّة  القاعدة  بمن�لة  هو  إذ  واحد،  تطبيق  أبدا  �ستنفذه  لا  المبدأ  أن  ومعلوم 

. إنّ الرّوح من هذا المنطلق، تواجهك، �� مقاطع سرديّة �علن ف��ا السّرّاد عن هذا المفهوم، كما  )1( مختلفة»

ال�ي تحجب روح ا�حجّ والغاية منھ؟»   قوس 
ّ
الط المثال «ما هذه  �� "رواء مكة" ع�� سبيل  ،  رواء مكة( جاء 

العقليّة  114ص الأوثان، ومن  من  �املٌ  ر  تحرُّ حيث هو  للإسلام من  السّارد  فهم  القناعة من  هذه  تأ�ي   .(

الماديّة، ومن التّعب الدّنيويّ، ومن �لِّ "طواح�ن الهواء". إنّ مبدأ الرّوح يفيد "الدّيمومة" والامتداد بمفهوم  

اقة الرّوحية"هن�ي برغسون �� مجمل أعمالھ الفلسفيّة، وخاصّة �� كتابھ "ال
ّ
. كما يفيد القوّة الإلهيّة  )2( ط

�� مقطع شعري، عن   الإلهيّة، مثلما قال غوتھ،  إ�� الأشياء  ننجذب  أن  يمكن  ال�امنة فينا، ومن دو��ا لا 

. و�ان المتن�ي قد قرّر ا�حلول بزمننا لبعث الرّوح �� رسالتھ الشعرّ�ة، يقول  )3(علاقة القرابة ب�ن الع�ن والنور 

�ي أيقنت بأنْ لا أحد حمل رسال�ي �� زمنك هذا، وأنّ الكث��ين حفظوا شعري،  
ّ
 لأن

ّ
«أنا ما حللت �ساحتك إلا

جعل� الذي  إ�� رو��... وهذا  ينفذوا  ولم  بم����  روا 
ّ
وتأث قو��،  أقطع مراحل وشرحوا قر�ض�ي، وعارضوا  ي 

الزّمان إ�� هذا الر�اط الذي أنت معتكف فيھ، �ي أتحدث من خلالك لهذه ا�جموع المكبّة ع�� وجوهها من  

). إنّ الرّوح عند المتن�ي �� �شاط ذه�يّ ونف��يّ، وطاقة لا تنفذ، وجسد لا  15ص  ،ر�اط المتن�يغ�� هدى» (

�شيخ، ومرح وظيفي.  هذه �� الفلسفة ال�ي �غط��ا أور�د �� تراثنا، و�حرص ع�� إبرازها ع�� قدم وساق مع  

ذ زمن و��، لبناء  ما ورد �� الفكر الغر�يّ، كما رأينا مع هن�ي جيمس تحديدا. و�ان المتن�ي قد أسال مدادَه من

 هذه المفاهيم، يقول عن حيو�ة النّفس: 

 .)65، صر�اط المتن�يوتبلغ أق�ىى العمر و�� كعاب ( ====== و�� ا�جسم نفسٌ لا �شيب �شيبھ

 
سيس إلى المدخل  الحداثة روح الرحمان، عبد طه -1

ٔ
 .30ص ،2006 -1 ط العربي، الثقافي المركز الإسلامية، الحداثة  تا

 . 31 ص ،1991 ،1ط والتوزيع، والنشر للدراسات الجامعية المؤسسة مقلد، علي ترجمة الروحية، الطاقة برغسون، هنري  -2
3- De Martin Heidegger, Le principe de raison, Editions Gallimard-1962, P 125. 



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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رات والأف�ار   ل الأحلام، لدى �خصيات هذه الأعمال، طاقة حياة، و�حنة شعورّ�ة ممزوجة بالتّصوُّ ِ
ّ
تمث

ال�ي تراود الإ�سان مهما �ان وضعھ الاجتما�ّ� أو النف�ىيّ يصرح السّارد «ها أنذا أعود عودة الآبق إ�� هذا  

) وأحزا�ي»  أحلامي  من  قسطا  ر��  الذي  وال�جنالم�ان  نحو  7،ا�حديث  الإ�سان  رفيق  هو  ا�حلم  إنّ   .(

مح�ي    �� ووظيف��ا  ها 
ُ
ثقل لها  ثيمة  ل 

ّ
ش� لذلك  اليوميّ،  و�ؤس  الواقع،  شقوة  وتجاوز  والارتقاء،  السّمو 

الرّوايات، يقول السّارد متسائلا عن قيمة ا�حياة، وجدوى العالم، وأشيائھ من دون حلم «ولكن ما ا�حياة  

العا حلم؟  غ��  ومن  �حر،  غ��  أرحبمن  من    لم  أخصب  والتّار�خ  رؤانا،  من  أوسع  وا�حياة  تصوّرنا،  من 

لقي عرض ا�حائط بما لا يطابق أح�امنا؟  
ُ
خيالنا، فلم نحبس أنفسنا �� تصوّرات قائمة وقوالب جاهزة، ولمَ ن

). وا�حلم من هذا المنظور، هو بلا 340، صر�اط المتن�يينب�� أن نحسن ا�حلم، لأنّ لا حياة من دون حلم» (

  �� العالم  إ��  بھ  لننظر  أصدافها؛  وتتجاوز  ستارها،  تخ��ق  ال�ي  الباطنيّة  القوّة  هو  ا�حياة،  إكس��  شكّ، 

 وأقنعتھ، �� �حره و�خافتھ، �� قوّتھ وعظمتھ. امتداده ورحابتھ، �� عر�ھ 
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السّرديّة، بل جاء بوصفھ واحدا من أعمدة منظومتھ   �� أعمال أور�د  الهوّ�ة عَرَضيّا،  لم يأت موضوع 

ق منھ بالانتماء إ�� العرو�ة والإسلام، أم ما ارتبط بالهوّ�ة الأمازيغيّة المغر�يّة، أم ما  
ّ
الفكرّ�ة، سواء ما �عل

يّة الإ�سان. وع�� الرّغم من الانتقا 
ّ
�ا عن �ل أن، أبرزها ا��امھ با�خيانة  جاء معّ�ِ

ّ
هت لھ �� هذا الش دات ال�ي وُجِّ

أو   ل لھ يوما عائقا ثقافيّا  ِ
ّ
ال�ي لم �ش� بة 

ّ
للقضيّة، فإنّ كتاباتھ المتواصلة شاهدة ع�� أصالة هوّ�تھ المرك

كن هناك  سي�ولوجيّا أو إثنيّا.  فالباحث الموضو�ّ� لا ينكر جذوره أبدا، ولا �عت��ها ��ائيّة ومطلقة، فلم ت

يوما هوّ�ة خالصة من منظوره، ع�� غرار ما أقرّه أم�ن معلوف كذلك «لا �عطى الهوّ�ة مرّة و��� الأبد، ف�ي 

ل وتتحوّل ع�� طول الوجود»
ّ
ع�� تجر�ة عبد الرحمان النّاصر الذي    السّارد د  . �� هذا الصّدد شدَّ )1(تتش�

قيم   ع��  تقوم  حضارّ�ة  ف�حة  بذلك  را  ِ
ّ
موف والعر�ّ�،  قا�ّ� 

ّ
الث د  والتّعدُّ ا�حرّ�ة،  دولة  دعائم  خلالها  أر�ىى 

الأندلس   أهل  «نحن  �ىيء  �لّ  أس�ى من  الأندلس  إ��  الانتماء  د.  وهوّ�ة  التّعبُّ وحرّ�ة  سامح، 
ّ
والت التّعا�ش 

ون و  ��ود �� آن، و�رتبط النّاس بروابط أس�ى من روابط عقائدهم، و�جرون حيوا��م ليس  مسلمون ومسيحيُّ

يجد  أن  الأندلس   �� المستشري  عور 
ّ

الش لهذا  �ان  المقدّسة...  كت��م  نصوص  تتضمنّھ  ما  ع��  بالضّرورة 

حدّد    حاضنا، و�ان الرّا�� لهذا الإحساس هو عبد الرحمان الناصر. �ان هو من رسم معالم المنظومة، ومن 

سامح والعيش المش��ك»
ّ
 . )64، ص ز�نة الدنيا(  نموذج الأندلس، وأر�ىى قيم الت

قافة �� شرط �لّ هوّ�ة، فماذا لو �انت هذه  
ّ
خصيّة، والث

ّ
غة والدّين والبطاقة ال�

ّ
وع�� اف��اض أنّ الل

ظام   فات مستلبة، مفتقدة ل�حرّ�ة، عاجزة عن التّفك�� خارج دائرة ا�جماعة أو النِّ ات ا�حاملة لهذه الصِّ
ّ

الذ

الإيديولوجيا حيث نمت وترعرعت؟ ماذا   أو  المذهب  أو  العرق  تفقد  أو  ألا  أداة؟،  إ��  تحوّلت من ذات  لو 

يّا، 
ّ
ات �ل

ّ
ات شيئا، خاصة أمام ج��وت الأنا ا�جم�ّ� الذي يصهر الذ

ّ
الهوّ�ة معناها وقيم��ا حالما تص�� الذ
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ٔ
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«لا أجد�ي فيما تراه الأنا ا�جم�ّ�؟   السّارديقول فتفقد، بذلك، خصوصي��ا ومواقفها تجاه الوضع السّائد، 

إن�ار   انب�ى ليس فقط ع��  يھ كذلك  أو ما �سمِّ الأنا ا�جم�� تخفي مظالم كث��ة يتس�� ع��ا. الأنا ا�جم�ّ� 

أراجيف» باسم  محقھ.  بل  صالمو�شو(  الآخر،  الب��وقراطيّات  61،  أنّ  وا�حال  والدينيّة، ).  السياسيّة، 

�جي�ىيّ 
ّ
لة جذوة الإعلاء الن ات باسم الانتماء، محوِّ

ّ
والإثنيّة، والاقتصاديّة، �عمل �� الأخرى ع�� محق الذ

تنامي   �عد  ا�حديثة  الهو�ات  إش�اليّة  عن  حديثھ   �� فروم  إر�ك  د 
ّ

أك مثلما  وانتفاء،  انتماء،  أزمة  إ��  لها 

هو�ة" �� ا�جتمع ا�حديث ناتجة �� ا�حقيقة من أنّ أعضاء هذا ا�جتمع  أخطبوط الرأسمال العالميّ «"أزمة ال

ر�ات الكب��ة أو غ��ها من  -فحسب -قد أصبحوا أدوات بلا ذوات، �ستمدون هو���م
ّ

من العمل �� إحدى الش

 .)1(المؤسّسات الب��وقراطيّة العملاقة، وحيث لا توجد ذات حقيقيّة �ستحيل وجود هوّ�ة»

الفرد مختلفا عن غ��ه، وليست �� الارتماء   الفعليّة من منظور أم�ن معلوف، �� ما يجعل  الهوّ�ة  إنّ 

ما   ��ا «هوّ��ي ��  أو احتماء  لها،  أو طائفة إرضاء  لغة،  أو  ثقافة،  أو  أو دين،  �� أحضان جماعة،  الأع�ى 

رح هو ما يدافع عنھ أور�د، �� جميع أعمالھ، فهو لا يأبھ  )2(يجعل�ي غ�� متماثل مع أيّ �خص آخر»
ّ
. هذا الط

ع�ي، ولا �� عشقھ 
ّ

ذعة ال�ي وجهت لھ �� شأن الهوّ�ة الأمازيغيّة، ولا �� إعراضھ عن الدّين الش
ّ
بالانتقادات اللا

ن أمرا �خصيّا، ولا غة العر�يّة، ولا �� مغادرتھ لكهف السّلطة، ولا �� اعتباره للتّديُّ
ّ
محدود  لل

ّ
 لانفتاحھ اللا

ر، و�ائن  
ّ

ھ إ�سان يفك
ّ
إن ل هو�تھ تحديدا. 

ّ
الفكريّ لديھ هو ما �ش� العالميّ. إن مشروع الإبداع  الفكر  ع�� 

إيديولوجيّة  ية 
ّ
لأ ينت�ي  أن  يمكنھ  فلا  كذلك،  هو  ومادام  قافات. 

ّ
الث متعدّد  فضاء   �� تتغّ��  وذات  �عّ��، 

قيّة �عد أن ترك الأصنام والأشباح جانبا، وتحرّر من كهف السّلطة، سياسيّة أو دينيّة، أو ثقافيّة، أو عر 

ي��ا، وأ�عادها. إنّ الهوّ�ة الفعليّة لديھ «�� أن �عيش وفق ما   ِ
ّ
قوس، معتنقا هوّ�ة الإ�سان �� �ل

ّ
وشرنقة الط

ح�اية "المو�شو"  ). هذا ما أكدّه السّارد �� موقع آخر من  25،  ر�اط المتن�يان��ت إليھ التّجر�ة الإ�سانيّة» (

بيعة الإ�سانيّة لا ما يختلقھ الإ�سان من رؤى، ولا ما يوثق بھ نفسھ من  
ّ
�ي الآن إلا الط بقولھ «لم �عد ��مُّ

 .)50، صالمو�شوإيديولوجيا» (
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لا شك، أنّ غاية سرديّات الفكر لدى أور�د، وغ��ه، �� المساهمة �� �غي�� فكر القارئ، ومن خلالھ فكر  

رات والأف�ار المبدعة ال�ي �ان لها الفضل �� إحداث نقلات نوعيّة   ا�جتمع، ع�� إطلاعهما ع�� معظم التّصوُّ

الأف� نقد  ع��  حرص  لذلك  وللآخر.  لذاتھ  و�دراكھ  الإ�سان،  و��  وا�جتمع،  ��  والسّياسة،  الدّين،   �� ار 

  �� السّراد  بھ  جاء  ما  خلال  الفكرّ�ة، من  قناعاتھ  أهمّ  يف�ح عن  الصّنيع  ��ذا  وال��اث.... وهو  قافة، 
ّ
والث

عوب، فبھ تتحقّق ��ض��ا أو بھ تنحدر، فقد أولاه 
ّ

را �� تار�خ الش ِ
ّ
ا �ان الدّين عاملا مؤث

ّ
رواياتھ المتوالية. ولم

قو��يّ الذي لا يتوافق مع الرؤ�ة العقليّة، كما جاء ��  اهتماما م�حو 
ّ
ز معظمھ حول نقد الفكر الط

ّ
ظا، ترك

ر عقلا�يّ يقظ. أرى أ��ما   ِ
ّ

قوس �ستطيع أن تتعا�ش مع عقل مفك
ّ
رواية "مش�لة سبينوزا" «لا أعتقد بأنّ الط
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هوتية صار أمرا م�حّا لدى �خصيات أور�د، ومن  )1( خصمان لدودان»
ّ
. إنّ نزع المشروعيّة عن ا�خطابات اللا

التّفك��   من�جيّة  وتتأسّس  وا�خطأ،  الصّواب  م��ان   �� النّاس، و�وضع  و�ُ�  �ستوي  أن  يمكن  ذلك لا  دون 

السّماء إ�� الأرض    السّليم بناء ع�� مبادئ العقل والمنطق، مثلما صرّح محمد أر�ون «فإنزال المشروعيّة من

ليست عمليّة سهلة ع�� الإطلاق. و�نب�� أولا أن تنجح ع�� مستوى الفكر قبل أن ت��جم ع�� أرضية الواقع  

ة الك��ى ل "نقد العقل الإسلامي"، بالمع�ى الفلسفيّ العميق لل�لمة»  . ) 2(السيا�ىيّ ا�حسوس. وهذه �� المهمِّ

إنّ مجتمعا لا يمنح نفسھ فرص الملاحظة، والتأمّل، والتدبّر، والتّفك��، ولا �ستقل عن المتداول ا�جم�ّ�، 

ل وفهم   هو مجتمع �س�� حتما نحو طقسنة السّلوك، والمعتقد، و�سطيح الفعل، أي ممارستھ من دون �عقُّ

ر، وهذه متاريس حقيقيّة أمام التّغي��، مثلما أو�ح عابد ا�جا ر القول بإعادة  وتبصُّ بري «ولذلك قلنا ونكرِّ

تراثنا    �� النقديّة  العقلانيّة  ممارسة  خلال  من  ھ 
ّ
لأن نقديّة،  و�روح  عقلانيّة  بصورة  قا�ّ� 

ّ
الث تار�خنا  كتابة 

�بة الصّا�حة، الغنيّة ا�خصبة، ال�ي �ستطيع حمل 
ُّ
نكتسب عقلانيّة أصيلة وجديدة، عقلانيّة ست�ون �� ال�

. �� هذا السياق ��تدي السّارد، �� رواية "ر�اط المتن�ي"، بفلسفة اسبينوزا  )3( المعاصر»مبادئ وأسس العلم  

إ��  يف�ىي  إنّ ما  يقول «كنت أحبّ من سبينوزا قولتھ  �لنة، 
ّ

السّطحنة، والش الفهم بدلا من  إ��  الدّاعية 

و�غ بالمصا�ح،  دون  مقيَّ بالهوى،  لون  مكبَّ نا 
ّ
لأن عندنا  الغائب  هو  والفهم  الفهم.  هو  علينا  السّكينة  لب 

�اث من دون نقد لھ
ّ
وليس هناك أداة للفهم سوى العقل   ،التّقاليد، من دون إدراكها، و�نوء بنا تقد�س ال�

لات»    ،وا�حرّ�ة و�ذا �ان    ).50، صر�اط المتن�ي(ا�حرّ�ة تحرّر، عملية اقتلاع من �لِّ القيود والعوائق والمكبِّ

ر،   سبينوزا قد تحمل عبء نقل الفكر ال��وديّ الغر�يّ من طور الغيبيات المظلمة إ�� طور الفكر الماديّ المتنوِّ

فإنّ حتمية الانفتاح ع�� ثقافة الأمم، والاستفادة من تجار��ا، صار أمرا م�حّا، لذلك دعا السّارد جهارا إ��  

نوزا  )، كما راغ السّارد إ�� فكر سبي166، صالمو�شو(  �� إسرائيلالاقتداء بتجر�ة الانتقال الدّيموقراطيّ  

 .)48، صر�اط المتن�ي(  الذي ش�ل رابطا حقيقيّا ب�ن عقلانيّة دي�ارت، وفلسفة الأنوار

وتجر�ة   ميمون،  وابن  رشد،  وابن  والمعري،  سبينوزا،  وعن  المتن�ي،  عن  السّراد  حديث  إذن،  ليس، 

والهوّ�ة،   والتّنو�ر،  والدّيمقراطيّة،  والمعرفة،  وا�حرّ�ة،  والعقلانيّة،  والفكر،  والرّوح،  وا�حبّ،  الأندلس، 

لا 
ّ
 ل�و��ا آليات لكشف الأوهام، ومصابيح لإزالة الظ

ّ
م ع�� العقول، وع�� ا�حيط زمنا  والأحلام.... إلا م ا�خيِّ

هنية المستعصية «قلت لك ولم تأخذ تحذيري  
ّ

ر�ق نحو �غي�� محتمل �� البنية الذ
ّ
طو�لا، ومن ثمّ إنارة الط

هنيّة لم تتغّ��» (ر�اط  
ّ

� وضعنا المادّي، ولكنّ بنيتنا الذ  ا�جدّ �أن لا ��يء �غّ�� �عد عشرة قرون. �عم �غ�َّ
َ

مأخذ

). عندما تتحوّل �خصية ما، أو حدث ما، أو فكرة ما إ�� رمز، �� �خصيتھ، وعبقرّ�تھ، وعطائھ،  81  المتن�ي،

والسياسيّة   الدّينية،  العرب مع رموزهم  �عاطي  حال  هو  الواقع، كما  المتعالية ع��  أسطرتھ   �� �ه، لا  وتم�ُّ

المتن�ي نبّھ  لذلك  التذغي��،  تتاح فرص  آنذاك  إ��  -والفكرّ�ة،  خصية 
ّ

العقل، ال� ت�و�ن   �� هذه الإش�الية 

، ولكنّھ رمز، أو أسطورة، والأمم تحتاج إ�� رموز وأسطورة أو أيقونات»  
ّ
و�ناء الفهم «المتن�ي لا يحمل حلا
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هنيّة لدى الأمم،  111،ر�اط المتن�ي(
ّ

). إنّ �غي�� البنية السياسيّة، والاقتصاديّة مشروطان بتغي�� البنية الذ

أ   �� التّنو�ر  لعصر  �ان  واستبداد  و فما  المعتقدات،  أوهام  تفكيك  ع��  ر�ن 
ّ

المفك حرص  لولا  يثمر  أن  ر�ا 

ا�خلايا   باستئصال  ما 
ّ
و�ن بال�يّ،  ُ�شفى  لا  فالسّرطان  هماء،  الدَّ وظلاميّة  الدّين،  رجال  ودجل  ام، 

ّ
ا�ح�

 المسعورة. 

م معولُ الفكر أساط��ها،  ِ
ّ
و�بقى �� ح�اية الفكر �ىيء من حّ�ى، فلا �غي�َ� للبنية السياسيّة ح�ى يحط

لهذا   درءا  والعقل  الفكر،  التّحص�ن من غارات  خنادق  لتوسيع  جهد  آليا��ا من  تبذلھ  ما  وأصنامها، رغم 

ر، و�� البحث  الالتقاء المنتظر ب�ن الفكريّ والسيا��يّ داخل البنية ذا��ا. وهنا بالضب
ّ

ط تكمن مهمّة المفك

ر �� تجديد عدّتھ المفهوميّة وأدواتھ   ِ
ّ

عن سبل تحقيق هذا التّلاقح، مثلما كتب ع�� حرب «إنّ مهمّة المفك

المن�جيّة.. بمع�ى أن يؤدي انفتاح المفكر ع�� ا�جال السيا�ىيّ إ�� �غي�� سياستھ الفكرّ�ة، و�ش�ل يتيح لھ  

تأمّل والتّفك��، كما يؤدي انفتاح رجل السياسة ع�� منتجات الفكر، إ�� �غي��  ابت�ار إم�انيات جديدة لل

ر»  .)1( فكره السيا��يّ و�صورة تتيح لھ اشتقاق إم�انيات جديدة للعمل والتّدبُّ

 �� حاسم  الثقا�ّ�، عنده،  العامل  أنّ  يتّ�ح  التّغي��،  مقولة  �شأن  المنجرة  المهدي  بأطروحة  ��تدي  ولما 

إحداث أيّ إقلاع حضاريّ أو تر�ويّ أو سيا�ىيّ أو اقتصاديّ أو عل�يّ أو تكنولو�ّ�. فلا العلم وحده قادر ع��  

قافة بمفردها مؤهّلة لذلك،  
ّ
ما حاصل الانصهار بي��ما هو الكفيل ببناء  تحقيق التّغي�� المنشود، ولا الث

ّ
إن

بيعيّة والبشرّ�ة نظرة علميّة حصيفة، لذلك رأى أن  
ّ
واهر الط

ّ
قيم ثقافيّة علمية قادرة ع�� النّظر إ�� �لّ الظ

هذه   مثل  شراء  للمرء  يمكن  ولا  والابت�ار.  والإبداع،  العل�يّ،  التّفك��  تحدد  ال�ي   �� الثقافيّة  «القيم 

أ التّحو�لات، واستيعا��ا،  "ا�خرجات"  ص لھ بفهم 
ّ

ال�ي ترخ الثقافيّة  إذا لم يكن لديھ "المدخلات"  و نقلها 

قافة، فالعلوم والتّكنولوجيا ليست ��    ا.... وهذو�ضافة قيم ذاتية لها
ّ
هو ما أعنيھ ع�� انصهار العلم والث

ا�حرّك الأوّل للتّغي�� الاجتما�ّ�؛ إّ��ا الأنز�مات أو المسرّعات فحسب لمثل هذه التّغي��ات من خلال "ا�جينات  

ال�خصية لأم�ن، �عد ز�ارتھ لإسرائيل منت�ى  -. ذلك ما أسرّ بھ بنيس)  2( الوراثيّة" للتّغي��: القيم الثقافيّة »

ة» (التسعينات «تحدث عن عالم عصري، منظم، 
ّ
).  58، صالمو�شوصارم، العلم فيھ ثقافة، والقراءة جِبِل

العقول"   "و�اء  �ستمرّ  فلماذا  جانبا،  ا�خرافة  و�لقاء  العلم،  بناصية  الأخذ  من  نوا 
ّ

تمك قد  ال��ود  �ان  و�ذا 

ى و�اء العقول ح�ى شمل غ�� قليل من صفوة النّخب  
ّ

متفشيّا �� أوطاننا ع�� حدّ �عب�� نبيل ع��؟ «لقد تف�ى

 
ّ
علميّة إ�� ا�خرافة، ومن ضمور الإنتاج الفكريّ إ��  لدينا، وليس هناك من داء عق�ّ� إلا وابتلينا بھ، من اللا

قھ من ثمار، ومن قصور التّعليم إ�� العزوف عن العلم ومداومة التّعليم»  ) 3(تبديد ما يندر أن يحقِّ
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وسياسيّة،   اجتماعيّة،  قضايا  �عا�ج  ما 
ّ
إن قبليّة،  مات 

ّ
مسل من  تنطلق  ولا  يقينا،  الفكر  رواية  تطرح  لا 

واهر من زوايا عديدة  
ّ
إ�� الأحداث، والظ النظر  أ��ا تحرص ع��  أي  وعقديّة، وثقافيّة من منطلق فكري، 

رة بالبحث �� قوان�ن الأشياء، وقواعدها، ووظائفها، وم�ونا��ا، وط 
َّ
بائعها، وماهية وجودها، من خلال  مؤط

والسوسيولوجيّة،  النفسيّة،  وا�خلفيات  والقيم،  والعلاقات،  والمقاصد،  العوامل،  استقصاء 

من   جعلت  قد  جيمس  وهن�ي  بروست،  ومارسيل  جويس،  جيمس  روايات  �انت  فإذا  والأن��بولوجيّة. 

خصيات
ّ

ي�ولوجيا مصفاة لفهم ال� حالة   ، فإنّ روايات أور�د جعلت من الفكر، وأ�عاده مصفاة لفهم)1( السِّ

ة لا �ستند إ�� منطق  
ّ
جمود العقل العر�يّ، و�شاطھ شرطا للّ��ضة. �ل ذلك يأ�ي �� سياق بنية ح�ائيّة دال

خاصة  علامات  إ��  ما 
ّ
إن كرونولوجيّتھ،  إ��  ولا  وتجر�ة،    )2( التّار�خ،  وزمنا،  وأسلو�ا،  شكلا،  خطابھ  ث  ِ

ّ
تؤث

 وتحليلا، ونقدا، ومفارقة، ورؤ�ة.

ل أن رواية الفكر تبالغ �� استقصاء الأف�ار من �لّ حقل وجنس و�أّ��ا استعراض   قد يبدو لقارئ مت�جِّ

ية   ِ
ّ
هن عاجزا عن استيعاب ذلك الكمّ الهائل من المعارف. غ�� أنّ قراءة متأن

ّ
مجا�يّ لها، بحيث يص�� معها الذ

�ابط الموجود ب�
ّ
ن محكيا��ا. إّ��ا رواية شب��ة ببنية جسد ت��ابط  تظهر مدى التّناسق، والتّ�امل، والدّقة، وال�

ل �ائنا نوعيّا لا مثيل لھ. ولعلّ أهمّ خاصية تتم�� ��ا   ِ
ّ
فيھ أعضاؤه، وتتفاعل دمًا وعقلا وروحا ومادّة؛ لتش�

��ا تط��  أجنحة  لها  فالأف�ار  وهناك،  هنا،  من  الآتية  الأف�ار  صدى  حجم   �� الفكر  مارة،   رواية  «ا�حياة 

(والأف�ار   شاردة»  وال�جنطيور  صا�حديث  و�عدّد 134،  ثقافتھ،  خليط  استوقفھ  قد  يوسف  و�ان   ،(

ل ثقاف�ي» (
ّ
ر �� هذا ا�خليط الذه�يّ الذي ش�

ّ
).   53، صا�حديث وال�جنمرجعيّا��ا، قائلا «حينما أتفك

ع��   الإ�سان  عقل  أنتجھ  ما  ثمار  طعم  قَ  وتذوُّ والتّلاقح،  والتّجول،  التّحليق،  فرص  تمنحك  ف�ي  لذلك 

التّار�خ، �� ش�ل سرديّ ممتع. إنّ إحداث مثل هذا التّواصل الفكريّ ا�خِصب، من شأنھ أن �ساهم �� تحر�ك  

 ثقافة القارئ، و�خلقَ جدلا فكرّ�ا بنّاء. 

ب، لا يمكن حصرُه �� تيّار معّ�ن، دونما شعور بالارتياب  
َّ

وا�حال أنّ رواية الفكر لدى أور�د �� خطاب مرك

وا�ح��ة، ع�� عكس ما حدث �� أور�ا من صفاء ل�خصائص الروائيّة ع�� ص��ورة تطوّرها: مثاليّة، أخلاقيّة، 

م عبثيّة،  فنيّة،  سي�ولوجيّة،  تحليليّة،  روما�سيّة،  ش�ليّة،  واقعيّة،  بنيات  من  عنھ  أسفرت  وما  عرفيّة، 

وتقنيّة... حيث �انت ملامح الأعمال الروائيّة وا�حة من مرحلة إ�� أخرى، بحكم سيادة تيّارات ونظرّ�ات  

�ك�� ع�� المغامرة، أو ع�� الأخلاق والفضيلة، أو ع�� تفاصيل ا�حياة اليوميّة  
ّ
فلسفيّة، وذلك عن طر�ق ال�

تح ع��  أو  تره�ن  الواقعيّة،  ع��  أو  والشعرّ�ة،  الفنّ  ع��  أو  الأشياء،  ع��  أو  خصيات، 
ّ

ال� نفسية  ليل 

 .)3(الأحداث، أو ع�� تداخل الأجناس الأدبيّة، أو ع�� الفردانيّة

 
1- Krysinski Wladimir, Carrefours de signes Essais sur le roman moderne, Mouton Editeur, 1981, P 83.  
2- Valette Bernard, esthétique du roman moderne, Editions NATHAN- 1985, P33. 
3- Voir, Thomas Pavel, La pensée du Roman, op.cit, P 22-26. 
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الهمام   البطل  فكرة  ولا  خصيات، 
ّ

ال� نفسيّة  أو  اجتماعيّا  موضوعا  ليس  أور�د  ق  يؤرِّ ما  أنّ  الواقع 

بقيّ، إنّ ما ُ�شعل جذوة الإبداع لديھ هو جوهر الإ�سان، 
ّ
لم وللاستعمار، ولا مبدأ الصّراع الط

ّ
المناهض للظ

عن انحدار �� الأخلاق، و�� القيم،   هو خاصية التّفك�� لديھ، ف�ي إن لم تنشط أسفرت عن نكبات لا تنت�ي،

م منشود من دون   وانحطاط �� ا�حضارة، والعطاء، والسّقوط �� أزمة وجوديّة. لا سبيل لتحقيق أيّ تقدُّ

إحداث �غي�� عميق �� طر�قة تفك�� الإ�سان، كما قال إير�ك فروم «إذا �حّت فكرة أنّ المنقذ الوحيد لنا  

خصية الإ�سانيّة  من �ارثة سي�ولوجيّة واقتصاديّة  
ّ

من النّمط السّائد،    – هو إحداث �غي�� أسا��يّ �� ال�

ك، إ�� نمط الكينونة»
ُّ
 .)1(نمط التّمل

قناعة   د  ِ
ّ

نؤك ل�ي  فروم؛  كلام  إ�� أوردنا  المف�ىي  الفكر  يقظة  بخصوص  �اتبنا،  بي��م  ومن  ر�ن،  ِ
ّ

المفك

وأنّ   ثقا�ّ�،  هو  بما  را 
َّ
مؤط منتوجا  الفكر  �ان  ا 

ّ
ولم منشودة.  ات 

ّ
محط إ��  للوصول  قاطرة  بوصفھ  التّغي��، 

ل إل��ا ع�� جنس ا�ح�اية، لقدر��ا  
ُّ
سل

َّ
قافة مادة صلبة �ستع�ىي ع�� التّغي��، فإنّ ال�اتب حاول الت

ّ
ع�� الث

تكس�� متاريس ا�حماية ال�ي تتحصن داخلها. إنّ الرّواية، بوصفها بنية لغو�ة بالمقام الأول، �ستطيع، بما  

�خيص، ومفارقات، و�خر�ة، وخيال، �غي�َ� و�� النّاس  
ّ
تتضمنھ من تقنيات، وأش�ال سرديّة، وأنماط الت

كلانيّ�ن الرّوس   Thomas Pavelافيلو�دراكهم، لمْ تبلغھ با�� الوسائل الإبداعيّة، كما نقل توماس ب 
ّ

عن الش

الإبداعات   إ��  أساسا  �عود  الرّواية  نجاح  بأنّ  ومعت��ين  الاقتناع،  �لَّ  مقتنع�ن  الرّوس  كلانيون 
ّ

الش «�ان 

 .)2( التقنيّة»

ْ�خا أو  
َ
را ضمن منتوج العقل، وم��اتھ، فالأعمال العقليّة ليست �

ّ
تكرارا  و�ما أنّ رواية الفكر، تضعك مبك

 بجهد ذه�يّ، ومعاناة نفسيّة، مثلما كتب هن�ي  
ّ
ما �� تجاوز، و�نتاج وابت�ار. وهذا لا يتمُّ إلا

ّ
لنموذج ما، إن

برغسون «إنّ ا�حالة الفكرّ�ة تحمل هنا إذا، مطبوعا ف��ا، �ش�ل من الأش�ال، طا�ع ا�جهد. مما �ع�ي القول  

ھ توجد هنا سمة فكرّ�ة ممّ��ة يتمّ�� ��ا ا�
ّ
. فما �س�� إليھ أعمال أور�د، هو بالضّبط هذا  )3(جهد الفكريّ»أن

أسلافنا،   أوعاء  طبعت  ال�ي  وا�جمود  والسّ�ون،  القصور،  حالات  تجاوز  من  يمكن  الذي  العق�ّ�  ا�جهد 

وأ��كت طاقا��م �� تثبيت ما هو �ائن، بدلا من تفج��ها �� البحث عن الممكن. إنّ ا�جهد الأوّل يتحوّل فورا  

ا ب�ن المادة والعقل والتّصور، ب�ن الفكرة وتار�خها، ب�ن  إ�� عمل مي�اني�يّ، بي ا�ي �شاطا مستمر�
ّ
ب الث

ّ
نما يتطل

الرأي والمعرفة. و�ان ميشال فو�و قد نبّھ، �� هذا السّياق، إ�� ضرورة التّمي�� ب�ن تار�خ الفكر، والتّحليل  

� ب�ن الآراء العائمة، والموضوعات الفكر  ا�ي «ع��  ا�حفريّ لھ. فالأوّل لا يمّ�ِ
ّ
ّ�ة غ�� الم��ابطة، بينما ينصبُّ الث

عدد من المستو�ات، لذا فهو تحليل �� صيغة ا�جمع، يتصفّح الفجوات والفوارق، وحيثما وجدت وحدات  

ھ»
ُ
ة ميدان  .)4( تلتقي وتف��ق، تتصارع وتتجابھ وترسم حدودا فاصلة بي��ا، فثمَّ

 
 .159إريك فروم، الإنسان بين المظهر والجوهر، مرجع سابق، ص  -1

2- Thomas Pavel, La pensée du roman, op.cit, P 29. 
 . 142ص سابق، مرجع الروحية، الطاقة برغسون، هنري  -3
 . 145 ص سابق، مرجع المعرفة، حفريات فوكو، ميشال -4



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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ا�ع الفكريّ والعق�ّ� الذي يواجھ القارئ �� معظم المقاطع السرديّة، مُلقيًا بثقلھ ع��  
ّ
وع�� الرّغم من الط

كتابات   فإنّ  ا،  وأخلاقي� ا  اجتماعي� المألوفة  و�خصيا��ا  التقليديّة،  ا�ح�اية  جمالية  ل��ا 
ّ
ش� ال�ي  انتظاراتھ 

س خطابا �س��دف استدراج القارئ  ، واستدماجھ �� بنياتھ ا�ح�ائيّة ا�جديدة. و�ما أن  أور�د السّرديّة تؤسِّ

رواية الفكر تقوم أساسا ع�� تحليل، ونقد، وف�ح، وكشف الأوضاع الاجتماعيّة، والسياسيّة، والعقديّة، 

والثقافيّة، والهو�اتيّة، واق��اح بدائل فكرّ�ة... فقد جاءت هذه القضايا �� لبوسات فنيّة وتقنيّة أضفت عل��ا  

ل ا�ح�اية الذي انب�ى بضر�ة ِ�حْرٍ حوّلت �عدها �خصية  جمالية  خاصة.  �� رواية "س��ة حمار" �ان لمتخيَّ

ھ احتفظ �سمع البشر، ووعيِھ، وقدرتِھ  
ّ
ھ، غ�� أن

ُ
أذر�بال إ�� حمار �امل الأوصاف، إثر تناول شراب سائغ ذوق

ن هذا المتخيّل من فتح نافذة إبداعيّة لمعرفة
ّ

ما يجول �� ذهن البشر، وما �ش��ك فيھ    ع�� التّفك��. وقد مك

لم، والاستعباد، والقسوة،  
ّ
 عن ا�حبّ، والظ

ٌ
�ة مع ا�حيوان. ب�ن حالة الإ�سان وحالة ا�حمار دارت أف�ارٌ ممّ�ِ

اهرت�ن 
ّ
د، وا�جنس، والتّفك��، م�حو�ة بتحليلات عميقة للظ

َ
�اء والبلادة، والمص�حة ا�خاصة، وا�جَل

ّ
والذ

فات ب�ي الإ�سان  -ة، أجملها السّارد  البشرّ�ة وا�حيوانيّ  ا�حمار �� المقطع التّا�� «وقد أدركت أنّ كث��ا من تصرُّ

فون  ِ
ّ
ب، و�ميلون إ�� المتع، و�نفرون من التّفك��، وهم �غل

َ
بائع ا�حيوانيّة، فهم يحبّون الغل

ّ
�غلب عل��ا الط

 . )67، ص س��ة حمار(نزوا��م �غلاف إ�سا�يّ نبيل» 

ذرّ�ة، والالتباس،  
ّ

ول�ن �انت الرّواية العر�يّة ا�حديثة، ما قبل الفكرّ�ة، قد انبنت بتقنيات التّفكك، والش

ظاهرّ�ا،   وتقنيّة، واستحسنت،  قوالب ش�ليّة،  لنفسها  صاغت  أور�د،  لدى  الفكر  روايات  فإنّ  والبياض.. 

بة وفق نظام خ
ّ

أنّ ح�ايتھ مرك بالواقع، غايتھ تمديد  خطابا كرونولوجيّا تصاعديّا، غ��  لھ  اص لا علاقة 

وانتظاراتھ ب�ن فكره و�حساسھ،  �عالق مستمر  القارئ، و�حداث  بداية  )1( حالة شعور  ا�ح�ي من  ينطلق   .

مها، وتحقيق أهدافها المعرفيّة والفكرّ�ة. ففي   اف��اضيّة للقصّة، و�نت�ي باختيار معّ�ن، �عد ن�جها وتقدُّ

رواية "ر�اط المتن�ي" تحلُّ �خصية المتن�ي بمدينة الر�اط، عابرا الأزمنة والأمكنة، قاصدا السّارد الرّئيس،  

ره المتم��، وفكره العميق، وروحھ الإبداعيّة، و�خصيّتھ المِقدامة. وقد  �عد أن لاحظ عشقھ واهتمامھ �شع

وسموٍّ   وجهل،  و�طش،  ك، 
ُّ

وتفك عصبيّة،  من  العر�يّ،  الإ�سان  ذهنيّة   �� �غّ��  ما  لمعاينة  الزمن  ��ذا  حلّ 

عور ع�� حساب العقل، وثأرٍ، وغارةٍ ع�� حساب التّنمية الذاتيّة
ّ

ا �ان  للبلاغة ع�� حساب الفكرة، والش
ّ
... ولم

شعر المتنّ�ي يصدر عن فكر فلسفيّ لدى الرّجل، �� الأخلاق، والسّياسة، والنّفس، والتّحرر، والإبداع، ��  

العر�يّ، من غياب للعمق   ال��اث   �� � عمّا يقلقھ  ليعّ�ِ ال�اتب كينونتھ؛  بليغة، فقد استو��  تراكيب أدبية 

النّظر،   التحليليّة، ولأفق  إ�� الفكريّ، وللرّؤ�ة  يَجِدُّ دائما �� تحو�ل ا�حدث  وسطوة عوامل الانحدار، لذا 

اهرة إ�� روح، يقول السّارد «الأندلس فكرة وليس �حظة تار�خيّة، فكرة تصاغ دوما. لا يمكن أن 
ّ
فكرة، والظ

با�حياة   فُھ 
َ
ل

َ
� الرو�ّ�،  ميلھ  العقلا�يّ،  نزوعھ  وضرو�ھ:  أش�الھ  �لّ   �� الإ�سان  اح��ام  دون  من  �ستقيم 

 ). 332، صز�نة الدنياومبا�جِها، �� اح��ام عقائده» (

 
1- Tadié Jean- Yves, Le récit poétique, Editions  Gallimard, 1994, P 106, 107. 
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أور�د، ع��   أعمال   �� قة 
ّ
ا�خلا السّرد  وتقنيّات  ا�خيال،  نتحدّث عن ضروب  أن  المقام،  �� هذا  �سعنا، 

الكرونولو�ّ�، ف�ي غنيّة   ظاهر ح�ايا��ا  ترابطا، وصيغة، ورؤ�ة،  الرّغم من  التّخطيب،  جدّا ع�� مستوى 

وتوليد   الأجناس،  وتداخل  والاستشهاد،  والمقارنة،  والّ�خر�ة،  والمفارقة،  وا�حلم،  البوح،  مثل:  وشعرّ�ة، 

أرواح   �لُّ  «وهل  وتأم�ّ�  و�قراريّ،  و�ن�اريّ،  وفلسفيّ،  حواريّ،  و�ساؤل  مراقب،  وخطاب  ذا��ا،  من  ات 
ّ

الذ

سْد غِلاب؟» (الأسد ضراغم، ك
ُ
عالب، ولو تبدو �� صور أ

ّ
ر�اط  ما يقول المتن�ي؟ أليست �سك��م قلوب الث

ا �انت رواية الفكر لا تف�ى، ف�ي تنشد التّعا�� ع�� الأحداث، والأ�خاص، والأمكنة،  337، صالمتن�ي
ّ
). ولم

، ع�� الالتقاء لا  والأزمنة، ومعانقة الآفاق، فقد �عاقدت مع القارئ ع�� أساس الوضوح لا ع�� الغموض

ك،  
ُّ

حمة لا ع�� التّفك
ُّ

ع�� التّباعد، ع�� تنشيط العقل لا ع�� تكبيلھ، ع�� الفهم لا ع�� الإ�جاز، ع�� ال�

ر لا ع�� ا�جمود، وذلك من أجل فهم أسباب انتفاء ِ�حر العالم رغم   ل لا ع�� ال�جلة، ع�� التّطوُّ ع�� التأمُّ

ر  رحابتھ، وامتداده وعظمتھ. �لُّ هذا   ل وضعَ مجنونٍ ع�� تصوُّ فضِّ
ُ
يجملھ السّارد �� المقطع السرديّ التا�� «أ

رات والأ�خاص �� قوالب.. ينب�� معرفة أسراره،   جامد �� قالب جاهز. العالم ا�حديث يضع الأشياء والتّصوُّ

ر�اط  (�»  لتجاوزه، ولا تجاوزَ لھ من غ�� معرفة لھ. هو عالم من غ�� �حر مثلما انت�ى إ�� ذلك ماكس في�

 ). 340، ص المتن�ي

ما تتجاوزها بتفعيل منظومة التّناص ال�ي 
ّ
عة، إن لا تنحصر جمالية رواية الفكر �� توظيف أساليب متنوِّ

رات ومفاهيمَ وأف�ارٍ. وُ�حدث توظيفها صدى قوّ�ا   �غ�ي دلالات النّص بمجموعة من المناصّات ا�حاملة لتصوُّ

الشعريّ  ا�ح�ي  يحدثھ  ما  غرار  ع��  ي،  المتلقِّ ذهن  إيقاع  )1( ��  ذات  وقراءة  تأمّل،  �حظات  عليھ  و�فرض   ،

أن   للقارئِ  يمكن  عات، وجدل فكريٍّ مصاحبٍ. فلا 
ُّ
تتضمّنُھ من مقارنات، وتناقضات، وتوق بما  ارتداديّ، 

وسارتر   وأرسطو،  المعريّ،  العلاء  وأ�ي  والمتن�ي،  رشد،  وابن  ودي�ارت،  �انط،  لكتابات  قراءتھ  عند  ��جل 

د واقعَها، بينما  وغ��هم. و�� بذلك �علن   عن تجاوزها لواقعيّة الرّواية الكلاسيكيّة ال�ي �انت وقائعُها تحدِّ

قافيّة،   ترى الرّواية الفكرّ�ة أن 
ّ
رات النّاشئة �� سياق الكلام. فكث�� من القيم الث لا واقع خارج جدل التّصوُّ

بل  ، وعقائدُ صاغها أسلافنا، 
ُ

أف�ارٌ، وفلسفاتٌ، ومواقف �ان وراء ترسيخها  ما 
ّ
إن والإبداعيّة، والسياسيّة 

). و�التّا��  54، ص  ا�حديث وال�جن«�عم �� الأف�ار تحكم العالم» (   وحكموا ��ا عالمهم، لذلك قال السّارد

رات جديدة، هذا ما خطھ ص��ي   فتعامل القارئ معها يتمُّ من زاو�ة نظره، �� أفق �شكيل واقع جديد بتصوُّ

اص"، هو «مفهوم ينطوي ع�� أنّ الأدب لا يتعامل مع الواقع وتفاصيلھ  حافظ، �� حديثھ عن مفهوم "التّن 

ما مع تصوّرات أو مفاهيم عن هذا الواقع»
ّ
. و�ذا �ان الواقع قد أحدث فجوات  )2( ا�جزئيّة ا�حسوسة، و�ن

ة،   زمنيّة ك��ى ب�ن مراحل إنتاج الفكر الصفيّ �� الوطن العر�يّ، فإنّ رواية الفكر �عمل ع�� ردم هذه الهوَّ

ن المتلقّي من   ِ
ّ

صال والانفصال بي��ا، �ش�ل يمك ِ
ّ
من خلال ر�ط الأف�ار �عضُها ببعض، وكشفِ خيوط الات

 يّة، والقيم الثقافيّة، والمنا�ج التعليميّة المسؤولة عن ذلك.معرفة جدليّة العوامل السياس

 
1- Tadié Jean-Yves, Le récit poétique, op. cit, P110. 

فق حافظ، صبري  -2
ٔ
 .104 ص ،1996 -1ط والتوزيع، للنشر شرقيات دار تطبيقية، وقراءات نظرية دراسات النقدي الخطاب  ا
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 : خاتمة  -6

أور�د   أنّ حسن   �� �� لا �ساور�ي شكّ،  التّنو�ر، ونورَ الأعلام  �لَّ أعلام  المستقبليّة  �� كتاباتھ  ي  ِ
ّ
سيغط

من   انطلاقا  عبيّة 
ّ

والش العالمِة  قافة 
ّ
والث والسّياسة،  والدّين،  والفلسفة  والفنّ،  الأدب،   �� العر�يّ  الوطن 

�اث الرمزيّ الذي لا يف�ى، و 
ُّ
الرّوح ال�ي تحيا ��ا قناعتھ المؤسّسة ع�� محورّ�ة الفكر �� ��وض الأمم، فهو ال�

اقة ال�ي �شعل جذوة ا�حركة �� ال�ائنات، وتمنح قوّة الصّمود لمعالم  
ّ
ھ الط

ّ
عوب، و�سمو ع�� �عضها. إن

ّ
الش

ت، والأ�خاص وقد تواروا أو    الوجود أمام نوائب الدّهر، يقول السّارد
ّ
«ما أشدَّ صمود الأحداث وقد تول

ما الفكرة  فكرة.  إ��  لون  يتحوَّ ح�ن  محنّط.  قضوا،  حدث  كرى 
ّ

الذ الزّمن.  �عر�ة  عوامل  أمام  للصّمود  دّة 

 ) روح»  والفكرة  مادّة،  كرى  ِ
ّ

الذ ا�حياة،  رَوَاء  تحمل  بذرة  حماروالفكرة  صس��ة  �غيب  335،  ت�اد  لذلك   .(

دون   �خصية  اعتمرت  أو  الأو��،  خطوتھ  فل  ِ
ّ
الط خطا  لو  ح�ى  الفكرة  وتحضر  محكياتھ،   �� كرى  ِ

ّ
الذ

غة وتحر�ر العقل، روحُ ا�حدث  
ّ
. فرواية الفكر عنده �� "ملتقى" �حر الل

ٌ
 وع��ة

ٌ
استطاعة، هناك دائما فكرة

. إنّ ح�ايات أور�د ت�اد تل�ج بخطاب النّقد والتّحليل،  وحلمُ التّغي��، أو لنقل �� بذرة حياة تتحدّى الموت

ا�ح�اية، أو �� جعلها مث��ة، وتصدح بضرورة اج��اح من�جيّة جديدة للفهم والتّفك��. فليس المش�ل �� تنويع  

ما المش�لة أن �عمل ع�� صياغة مفاهيم جديدة ل�حقيقة والعدالة، أو  
ّ
 لھ «إن

ً
�ة عن الواقع، أو ناقدة أو معّ�ِ

 العامل �� ميدان  
ُ
ا�حرّ�ة والاستنارة، أو للهوّ�ة والأمّة، فضلا عن السّلطة والدّولة وا�جتمع، وهذه �� مهمّة

 الفكر النّقديّ، بنقد الأف�ار والمقولات»الفكر، أو الفلسفة با
ُ
 .)1( لتّحديد: ممارسة
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