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 رحلة البحث عن الاکتمال 
 محمود المسعديفي أدب 

 
 
 

 : صملخّ 

يصل      تخيي��  عالم  بناء  و��  ال�امل  الإ�سان  لمبحث  الأدب  توظيف   �� العلمية  الورقة  هذه   �� ننظر 

أبو هر�رة قال" والسدّ،   �� أثري محمود المسعدي "حدّث  الفلسفة والتصوف بالأدب، وقد رأينا أن ننظر 

 ا�خالق.   -الإلھوهما عملان �عتقد أّ��ما �عكسان تصورا مخصوصا لفكر�ي الإ�سان ال�امل والإ�سان 

�عت�ي �� هذين العمل�ن بدلالات العتبات النصيّة و�حالا��ا ع�� مفهوم الإ�سان ال�امل ونحاول أن نتبّ�ن  

المبدعة   بالذات  ثمّ  أوّلا  ال�اتبة  بالذات  علاق��ا   �� العتبات  ��ذه  �عت�ي  ي،  الن�ىّ با�حتوى  العتبات  علاقة 

 لنصوص.  و�شمل المقدمات والتمهيدات والإهداءات والتصديرات وفواتح ا

اخ��نا مصط�ح الاكتمال عوض مصط�ح الكمال لأنّ الكمال نتيجة والاكتمال مس��ة ت��اكب م�ونا��ا  

 تدر�جيّا و�عتقد أنّ أعمال المسعدي نقلت لنا مراحل تحقيق الإ�سان للكمال لا الكمال �� صورتھ ال��ائية.  

 . ال�لمات المفاتيح: أدب، اكتمال، الإ�سان ال�امل، السدّ، حدّث أبو هر�رة قال، العتبات، الذات ال�اتبة

 

Abstract : 
This paper deals with the quest for the perfect man in literature, that's to say, the 

construction of a fictional world connecting philosophy and Sufism to literature. For this 

purpose, we chose to investigate this theme in Al Messadi's two fictional works: Haddatha Abû 

Hurayra kâl (Abû Hurayra reports saying:) And Assud (The Dam). For we believe that these 

two works reflect the following twofold idea: the perfect man- the god creator. Our investigation 

centres on the textual thresholds referring to the perfect man. We try to give insights in the 

relation that these references have with Al Messadi'ego on one side and with that of the creator 

on the other. Our scrutiny encompasses introductions, prefaces, forewords, and text openings. 

We preferred the use of the expression: striving for the perfection instead of perfection, without 

any further qualification, because perfection should be, in our sense, the end of a process.  

Keywords: Literature - Completion - Perfect Man - Thresholds - Hadatha Abou Houraira 

Kal - Al-soud. 
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 : تمهید  -1

المتصوّفة   �� خطاب  أك�� من خطاب، نجده   �� ال�امل مبحث فكري وجوديّ فلسفيّ يحضر  الإ�سان 

أنّ نصيب وأدبيا��م �� ماهيتھ. و�عتقد  بالإ�سان وتبحث  ال�ي تحتفي  ا�ختلفة  العلوم  �� خطاب  ، ونجده 

ا�خطاب الأد�ي من الإ�سان والإ�سان ال�امل، ع�� وجھ ا�خصوص، غ�� هّ�ن. ولذلك رأينا أن ننظر �� هذه  

من الأدب  استفاد  كيف  أو  "ال�امل"  الإ�سان  لفكرة  الأدب  معا�جة   �� العلمية  ��    الورقة  الفكرة"  "هذه 

فها؟ واخ��نا أدب محمود المسعدي
ّ
، لي�ون مادة بحثنا، لاعتقادنا  1تأسيسھ لعالمھ التخيي��؟، ثمّ كيف وظ

أنّ ما قدّمھ يندرج ضمن البحث عن الإ�سان �� عمقھ الإ�سا�يّ ا�خالص و�رصد مجاهدة الإ�سان �� سبيلھ  

المؤدّية نحو الاكتمال، وأنّ أدب المسعدي، السّردي، ليس أدبا صرفا بمع�ى أنھ ضرب من التخييل القائم  

ن ضروب الإبداع الأد�ي، بقدر ما هو فكرة تتوسّل بالسّرد لتكشف  ع�� السّرد ضمن بناء نمطيّ ما لضرب م 

عن نفسها شأن توسّل غ��ه بالمقال الفلسفي. ون�اد نجزم أنّ نصوص المسعدي ا�ختلفة (حدّث أبو هر�رة  

الفكر الإ�سا�ي والفلسفة   تأخذ من  أعمال  أيّام عمران)  السدّ ومن  لكيان،  تأصيلا  النسيان،  قال، مولد 

حّ��ا كب��ا و��، إضافة إ�� ذلك، تنتسب إ�� التصوّف باعتباره تجر�ة إ�سانية فردية ��دف إ�� بناء    الوجودية

الكيان واستعادة المفقود. و�� محاولة لإعادة بناء الإ�سان وا�خروج بھ من الضعف إ�� القوة ومن النقص  

 إ�� الاكتمال.  

واخ��نا مصط�ح الاكتمال لأنّ �� اكتمل مع�ى المرحليّة، فالاكتمال لا يقع دفعة واحدة، بل يحتاج زمنا  

وجهدا ومسارا و�� اللغة نجد اكتملت دورة القمر ح�ن �ستوي القمر بدرا وقبل ذلك هو يب�ي اكتمالھ درجة  

لفعل أفعل و�� أفعل مع�ى القصد،  فأخرى. والوزن افتعل يفيد من ب�ن ما يفيد، مع�ى المطاوعة، مطاوعة ا

 أكملھ فاكتمل، فالاكتمال نتيجة لفعل قصديّ (أكمل) والاكتمال فائدتھ ع�� القائم بالفعل. 

 
دب والثقافة والسياسة في تونس، عاش بين سنتي ( -1

ٔ
علام الا

ٔ
ى مناصب سياسية 2004-1911محمود المسعدي، علم من ا

ّ
)، تول

شرف صوغ وتنفيذ البرامج الرّسمية للمدرسة التونسية بعد الاستقلال. وله، يعود الفضل في وضع  
ٔ
ونقابية قبل الاستقلال وبعده، ا

ط عام للتعليم في تونس ف 
ّ
وّل مخط

ٔ
خذ في الاعتبار مستويات التعليم المختلفة من الابتدائي إلى التعليم العالي، إذ  ا

ٔ
ي رؤية متكاملة تا

ولى للجامعة التونسية سنة 
ٔ
 .  1960وضع النواة الا

ساسيا في فكر المسعدي وهو ما يظهر في كـتاباته الإبداعية، إذ نجد حضورا لافتا لفكرة   
ٔ
وكان مفهوم البناء، في بعده الشامل، مكونا ا

ات  
ّ

دب محمود المسعدي حفر في الكوامن ومجاهدة للنّفس وكدّ للعقل في سبيل إدراك الذ
ٔ
الخلق والإبداع ونحت الكيان، فا

ب على الشهوات وبل
ّ
 وغ إنسانية الإنسان.      والتغل
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بأثر�ن للمسعدي   الورقة  �� هذه  �� نصوصھ وسنكتفي  إثبا��ا  وللاكتمال مراحل حرص المسعدي ع�� 

 . 2وحدّث أبو هر�رة قال  1هما: السدّ 

ال�امل؟    تخيي�ّ� بمسألة فكر�ة فلسفية صوفية مثل الإ�سان  أد�يّ  ما علاقة عمل  أن �سأل  ولسائل 

  �� ال�اتبة  الذات  لسان  ع��  ورد  ما  أوّلها  المسعدي،  لأدب  النظرة  لهذه  كث��ة  م�ّ�رات  نجد  نا 
ّ
أن وا�حقيقة 

لل وتصديرا��ا  وافتتاحيا��ا  الأد�ي  للأثر  السابقة  وتقديما��ا  اللغو�ة  إهداءا��ا  الإشارات  ثان��ا  فصول، 

الصر�حة ال�ي تكشف عن البعد الفلسفي والصو�� الذي انبنت عليھ النّصوص. ثال��ا وليس آخرها، العوالم  

السّردية �� آثار المسعدي (بما �� ذلك الآثار ال�ي لن نتناولها �� هذه المداخلة)، وعليھ فقد رأينا أن نب�ي عملنا  

 ع�� النظر �� العتبات.  

 قراءة في العتبات:   -2

مة، �عّ�� عن نفسها بما تكشف من   
ّ
ق بال�اتب باعتباره ذاتا مت�ل

ّ
نقسّم العتبات صنف�ن، عتبات تتعل

إذ �عتقد أنّ هذه العتبات، و�ن �انت   والفواتح  عوالم تخصّها، و�عتمد �� ذلك الإهداء والتمهيد والتقديم

تلقي ضوءا ع�� ا�حتوى فإ��ا تكشف عن مشروع ال�اتب السّردي والفكري ع�� السّواء. وعتبات خاصّة  

 بالمتخيّل السّردي ذاتھ ونجد ذلك �� العناو�ن الممنوحة لفصول النصّ الأد�ي.  

 عتبات الذات المتكلّمة: -2-1
مة المواطن ال�ي يتحدّث ف��ا ال�اتب دون أن يتوسل ��خصية أخرى تخفي     

ّ
نقصد �عتبات الذات المت�ل

والتمهيد   والمقدّمة،  الإهداء   �� المدروسة  الآثار  من  مواضع   �� المباشر  ا�حديث  هذا  وجدنا  ولقد  صوتھ، 

لت معھ  والفاتحة. نقف �� "حدّث أبو هر�رة قال" عند الإهداء، يقول المسعدي: "إ�
ّ
� أ�ي رحمھ الله، الذي رت

صبايَ ع�� أ�غام القرآن وترجيع ا�حديث مما لم أكن أفهمھ طفلا، ولكّ�ي صغت من إيقاعھ منذ الصغر،  

�حن حياة ورّ�ا�ي ع�� أنّ الوجود الكر�م �حن طهارة. جزاؤها طمأنينة النّفس الراضية �� عالم أس�ى فأس�ى  

م�ي بإيمانھ
ّ
ھ عل

ّ
 3سبيل إيما�ي"  و�� أثناء ذلك �ل

 
ولى للعمل الصادرة   -1

ٔ
دبيّ، اختلف في تصنيفه، يقدّمه صاحبه باعتباره رواية فيثبت في صفحة غلاف الطبعة الا

ٔ
"السدّ"، عمل ا

) قائلا: "رواية في ثمانية مناظر". ولعلّ لفظة "مناظر"، فضلا على محتوى العمل، دفع النقاد إلى اعتبارها مسرحية ذهنيّة 1955سنة (
 في خمسينات القرن الماضي عن دار شركة النشر 1938ته لنحت كيانه. كـتب العمل سنة تعنى بالإنسان ومجاهد

ّ
، ولم يرَ النور إلا

دب العربي إجمالا لما يتميّز به من 
ٔ
لشمال إفريقيا. ثمّ تتالت طبعات العمل بعد ذلك وهو الذي مثّل، ومازال، علامة فارقة في الا

 فرادة.   
فه صاحبه سنة ( "-2

ّ
ل
ٔ
دبي ا

ٔ
بو هريرة قال"، عمل ا

ٔ
 سنة (1940حدّث ا

ّ
عدّه للنشر وفي  1973)، ولم ينشره إلا

ٔ
عاد النظر فيه وا

ٔ
ن ا

ٔ
) بعد ا

ن يكون لدى غيري 1972ذلك يقول في مقدّمته التي كـتبها سنة 
ٔ
مل ا

ٔ
حياني، فعلى ا

ٔ
حييه كما كان ا

ٔ
خرجه اليوم للناس وا

ٔ
نا ا

ٔ
- : " ولئن ا

 ما به   -ن استطاعإ
ن 

ٔ
فضل مائة رواية عربية، وشا

ٔ
همّ مغامرة روائية في القرن العشرين واختير العمل باعتباره تاسع ا

ٔ
اعتبر توفيق بكّار هذا العمل ا

دبي.    
ٔ
و هو حديث ا

ٔ
 "السدّ" فقد اختلف في تصنيفه، بين قصّة طويلة، رواية ا

بو هريرة قال، دار الجنوب للنشر  -3
ٔ
 .  9، ص  1989، 3تونس، ط -محمود المسعدي، حدّث ا
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لتأط�� نصّ المسعدي    ال�ي �� بمثابة مفاتيح  اللغو�ة  يحتكم هذا الإهداء ع�� مجموعة من العلامات 

"حدّث أبو هر�رة قال"، أوّلها ا�خلفية المرجعية ال�ي حرص ع�� ذكرها، فالمسعدي الذي درس �� المدرسة  

آن من والده، ثمّ لم يذكر من الصادقيّة ودرس �� السور�ون، لم يذكر غ�� ما انطبع �� ذهنھ من ترتيل للقر 

 أنّ الوجود الكر�م مغامرة طهارة تنت�ي إ�� الر�ىى �� عالم أس�ى 
ّ
سنوات طو�لة تلقى ف��ا منھ تر�ية شاملة إلا

مما �عيشھ. ثمّ أن�ى الإهداء با�حديث عن سبيل الإيمان لا الإيمان �� ذاتھ. فالإيمان س��ورة تب�ى تدر�جيا  

يمان ال�امل أو الإيمان وقد اكتمل. وهو ما يطرح أسئلة: هل بناء الإ�سان هو  ح�ى تنت�ي إ�� نقطة �� الإ 

 اكتمال الإيمان؟ ثمّ ما الإيمان الذي يقصده المسعدي و�حقّق الإ�سان؟  

�� جمعنا لهذه الدّوال ا�ختلفة (القرآن، ا�حديث، ال��تيل الإيقاع، �حن ا�حياة، الوجود الكر�م، مغامرة   

طهارة، طمأنينة النفس الراضية، عالم أس�ى..)  نتبّ�ن رغبة المسعدي �� تن�يل عملھ ضمن إطار مخصوص  

� النفس من أثر، �ستقبل فيھ ا�حواسّ  بذكر القرآن وا�حديث، أو هو إطار رو�ّ� ينشئھ ال��تيل وما يحدثھ �

رها م�ى عنّ لها أو م�ى صادفت  
ّ

المعرفة القادمة من السّماع وتخزّ��ا لتكتشف ��ا العالم �عد ذلك ولتعيد تذك

  �� مأنينة 
ّ
الط ل�أنّ  الراضية"  النّفس  "طمأنينة  ��ا  فتحقّق  جديد  من  استحضارها  إ��  دفع  خارجيّا  مث��ا 

 الغاية. 

م وهو الموجّھ إ�� الإيمان، ولكنّھ ليس إيمانا جاهزا،  
ّ
نلاحظ �� هذا الإهداء علاقة الأب بالابن، فهو المعل

ر الأبَ، ولكنّھ �س�� �� هدي إيمانھ، فقد يصل إ��   هو إيمان يُب�ى وُ�كتسب بالسّ�� �� سبيلھ، الابن لا يُكرِّ

ومن�لة جديدة لا ت�ون بالضرورة ��خة ممّا سبق.  ثمّ    المرتبة ال�ي بلغها الأب وقد يُحدث لنفسھ مرتبة أخرى 

 تحتاج ذاك الامتداد، يلقينا الإهداء �� عالم هدفھ طمأنينة النّفس �� 
ُ
هارة

ّ
حن امتداد �� الزّمن، والط

ّ
إنّ ال�

 عالم أس�ى من العالم الذي �عرف، سبيلھ ا�حركة ال�ي تنحت الكيان.  

وهذا الإهداء إ�� الأب وما رافقھ من دوالّ لا يختلف �� ا�حقيقة، �� عمقھ، عن الإهداء الوارد �� "السدّ"  

 وفاءً لإ�سان"
ً
اد أخوّة

ّ
اد يحيل  1إذ يقول: "إ�� روح المرحوم فرحات حش

ّ
، ففي المستوى الاوّل اسم فرحات حش

النقا�ي وهو   العمل  وأب  تو�س   �� العمل  رمز  وا�حرّ�ة، هو  الكرامة  �� سبيل  والمثابرة  وا�جهد  العمل  ع�� 

، اغتالتھ اليد  1952مؤسّس الاتحاد العام التو���ي للشغل، عرف بنشاطھ الذي لا ينقطع ثمّ اغتيل سنة  

 ا�ي الفر���ي لقطع مسار من الكدح �� سبيل العمل وا�حرّ�ة وحقوق العمّال.  ا�حمراء ذاك التنظيم الإره

بلوغ    عن  يكشف  مطلقا،  نكرة  الاسم  ورد  بالإهداء،  الإ�سان  المسعدي  يخصّ  الثا�ي،  المستوى   ��

ال�خص مرحلة الإ�سانية ال�ي سوّغت الوفاء لھ. فمن معا�ي التنك�� التفخيم والتعظيم، و�عتقد أنّ من  

اد لم �عد ذلك ا
ّ

ل�ائن المرج�� الذي يحيل  معا�ي التنك�� �� هذا الموضع اخ��ال ال�لّ �� الفرد، ففرحات حش

 عليھ الاسم و�نما تحوّل إ�� جمع �� واحد، هو الإ�سان الفرد المتضمن لل�لّ.  

محمّلان   إهداءان  وهما  الإ�سان.  إ�سانية  تحقيق  نحو  والسّ��  العمل  يثمّنان  إهداءين  أمام  نحن 

ذاتھ،   الوقت   �� وال��اية  المنطلق  المعتمدة وال�ي تحيل ع��  الملفوظات  ال�ي تف�ح ع��ا  الدلاليّة  بالإحالات 

 
فريقيا، تونس  -1
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ّ
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المطمئنّة   النّفس  أيّ��ا  ﴿يا  استحضارا  ذلك   �� أليس  مرضية،  راضية  قِها 
َ
ل
َ
مُنط إ��  وعود��ا  الذات  منطلق 

 ) 30-27ارج�� إ�� رّ�ك راضية مرضيّة فادخ�� �� عبادي وادخ�� جنّ�ي﴾ (الفجر (

 �عد عمل يقدّم ومسار تقطعھ  
ّ
�� "حدّث أبو هر�رة قال"، �انت النفس الرّاضية �� ا�جزاء، وما ا�جزاء إلا

الناقص والدلالة المس�وت    1النّفس و�� مَرضيّة بالضرورة لأنّ الإطار الدلا��  ال��كيب  �ستد�� استكمال 

مفهوميّة"  أو  وأخرى عرفانية  تفاعلية  أطرا  اللغة  تملك   " إذ  �ستد��    2ع��ا،  ع��ا  المف�ح  اللغة  يجعل  ما 

ضرورة المس�وت ع��ا، سواء �� اللفظ أو المع�ى،  والنفس الراضية لا �ستقيم �� سياق رو�ّ� قرآ�يّ سبق  

للذات المتحدّثة أن مهّدت لھ دون أن ت�ون مرضيّة، وهذا الإطار الدلا�� ذاتھ، لا يبتعد عن الإهداء الثا�ي  

إ�� الشهادة، أي  و�ن لم يف�ح عنھ تصر�حا، ف انت�ى بھ الأمر  اد بما قطعھ من مسار نضا�ّ� 
ّ

فرحات حش

الطبيعيّة   الّ��اية  تلك  و�انت  قدّمتھ،  لما  جزاء  مرضيّة  بقدَرِها  راضية  خالقها  إ��  الروح،  عودة  العودة، 

﴿ولا    "النموذجية" للإ�سان الذي �ان.  وتلك الإحالة ع�� آيات الفجر لا تنفكّ عن إحالة أخرى مشا��ة "

) فرح�ن بما آتاهم الله من فضلھ  169تحس�نّ الذين قتلوا �� سبيل الله أمواتا، بل أحياء عند رّ��م يرزقون (

 خوف عل��م ولا هم يحزنون ( 
ّ
) �ستبشرون بنعمة من  170ويستبشرون بالذين لم ي�حقوا ��م من خلفهم ألا

 .3)﴾171الله وفضل وأنّ الله لا يضيعُ أجر المؤمن�ن (

يكشف الإهداءان عن تصوّر المسعدي للإ�سان، فبدؤه سموّ، فن�ول إ�� الأرض فسموّ من جديد، و��ن    

ات  
ّ

الذ وتحقيق  الكيان  نحت  تجر�ة  التجر�ة،  يخوض  الذي  الإ�سان  ي�ون  الثا�ي  والسموّ  الأوّل  السموّ 

ب ع�� الشهوات، وح�ن تبلغ التجر�ة أقصاها يرتقي الإ�سان من جديد. ول�
ّ
ن �ان السموّ الأوّل معطى  والتغل

الفكر فت�ون عودة   ا�جهد و�كدّ  يبذل فيھ الإ�سان  اختيار  الثا�ي هو  السموّ  فإنّ  لا فضل للإ�سان فيھ 

 عارفة راضية بمص��ها الذي اختارتھ.  

التقديم: للتقديم خصوصية، و�� التقديم�ن دوال يمكن الاستفادة م��ا �� تبّ�ن م�انة الإ�سان �� الأثر -

الأد�ي ومشروع ال�اتب وهو ين��ئ إبداعھ، يقول �� مقدّمة السدّ: "و�عد، فهو كتاب الإيمان �سع من ا�ح��ة  

ھ كتاب 
ّ
 . 4الفناء �� ا�خلق و�� الله" أقصاها ومن الشكّ أقساه. وهو كتاب الإيمان بالإ�سان لأن

ومثلما نرى فإنّ تقديم الذات ال�اتبة لكتا��ا تضعھ �� عالم الإيمان الذي تتنازعھ ا�ح��ة والشكّ وهو   

تبديدهما وهذا   العمل ع��  تفرض  التوازن  و�عادة  التوازن  يولدان عدم  والشكّ  ا�ح��ة  لأنّ  عالم متحرّك 

الإ�سان ال�ادح القادر الإ�سان  يحتاج مجاهدة النّفس �� رحلة البحث عن الإيمان وعن الإ�سان الفاعل،  

 
نقصد بالإطار الدلالي، ما قصده فيلمور في مقاله المعنون بالعنوان ذاته، الإطار الدلالي وطبيعة اللغة، والمنشور في كراسات  -1

نّ   
ٔ
نه ليس مستقلا عن مفهوم اللغة، ولكنّه يتفاعل مع اللغة ذلك ا

ٔ
كاديمية نيويورك العلمية، إذ يعرّف مفهوم الإطار الدّلالي با

ٔ
ا

لفاظ المخصوصة،
ٔ
طر مخصوصة، إذ تتمّ معالجة الشكل   الا

ٔ
اكرة با

ّ
و الاختيارات النحوية الخاصّة تلتقي في الذ

ٔ
شكال الكلام، ا

ٔ
و ا

ٔ
ا

هني ( 
ّ

ويكون تفعيل الإطار بتحويل وتعزيز   )perceiver’s mindاللغوي في سياق مناسب يعمل في إطار مخصوص في الإدراك الذ
دوات اللسانية التي تلتقي مع الإطار نفسه.   

ٔ
 التفاعل مع بقية الا

2- Fillmore, Frame Semantics, Annals of the New York Academy of Sciences,1976, p25 
يات ( -3

ٓ
ل عمران، الا

ٓ
 ).  171-170-169سورة ا

فريقيا، تونس  -4
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الذي يف�ى �� الله، وهنا نجد مصط�حا ينت�ي إ�� �جّل التصوّف انتماء صر�حا هو مصط�ح الفناء مع ما  

بھ من علاقات لغو�ة ودلالية: الفناء �� ا�خلق والفناء �� الله.  
ّ
 يتطل

خرٍ �عرّفھ   
ُ
والفناء حال ومقام من مقامات التصوّف يصلھ الإ�سان �عد مجاهدة، و�عد مرور بمقامات أ

ا�حبّ�ن   ودرجة  الهبات،  وهبة  المقامات،  مقام  هو  عر�ي":  بن  الدين  "م��  كتابھ   �� سرور  البا��  عبد  طھ 

أن تف�ى با� عن خلقھ: فلا ترى  الواله�ن الذاهل�ن عن وجودهم بذهاب حسّهم إ�� بار��م، وحال الفناء: هو 

والفناء هو أس�ى مرحلة �� ا�حبّ الإل�ي   .1شيئا مع الله، بل الوجود هو ربّ الوجود وواهب الوجود وخالقھ" 

ھ حال ومقام يبلغھ الإ�سان �� رحلة اكتمالھ وعودتھ  
ّ
وهو حبّ العارف�ن الذي يختلف عن حبّ العوام، إن

 إ�� منبعھ الأصل وقد اكتسب معرفة وانزاحت عنھ ستائر الغيب.  

�ان فناء المسعدي، المعلن فناء �� الإ�سان و�� الله، سيكشف الإ�سان عن نفسھ أك�� �� تقديم الذات  

ال�اتبة لكتا��ا "حدث أبو هر�رة قال" إذ تقول: "هذا كتاب كتبتھ منذ أحقاب، ح�ن كنت أروم أن أفتح �� 

حن�نٌ   وفاءٌ  المفقود  إ�� موط�ي  حجّا  وأق�ىي  الإ�سا�ي،  كيا�ي  إ��  وتوليد  مسل�ا  الفرد،  ا�جوهر  الذات  إ�� 

ب من العشق والفناء" 
ّ

فنحن أمام عدد من    ،2للعشرة من معدن الوحشة، و�شهاد ع�� أنّ تاج الكيان مرك

العشق   الوحشة،  الفرد،  ا�جوهر  المفقود،  الموطن  إ��  ا�حج  مثل  التصوّف  �جلّ   �� تنغرس  ال�ي  الدّوال 

 بجملة  
ّ
والفناء، و�� تنت�ي إ�� الذات الإ�سانية �� �عدها ال�و�ي بما �� كيان. وهو كيان لا يتحقّق و�كتمل إلا

ن واستحالة ومأساة، فإذا �� ارتدّت ظاهرة وقرارا ور�ىى، ف�ي من التجارب تب�ي ذاتھ لذلك يقول: ا�حياة �و 

الزائف�ن" ولعنة ع��  بناء  3ا�خسران  إ��  السبيل   �� سبق وذكره  الذي  والشكّ  والفعل  ا�حركة  أنّ  نتب�ن   ،

خاتمة    �� نكتشفھ  ما  وهو  الكيان  تحقّق  ال�ي  المعرفة  من  المستور  عن  ا�حجب  وكشف  الإ�سان  الكيان 

ال لتحقيق ذاك  والتّعب  الفعل والعمل  إ��  مَنْحوتٌ". �� دعوة  سْبٌ 
َ

جَهْدٌ وك
َ

� كِيانٍ  �لَّ  "إنّ  كيان  التقديم: 

ھ يؤدّي ضرورة إ�� عدم التوا�ل والوقوف �� النقطة ذا��ا.  
ّ
 ونحتھ، وسواء �ان ا�جهد معنو�ا أو ماديّا فإن

إ�� الإيمان والر�ىى   بھ  ينت�ي  �� سبيل تحقيق كيانھ، أي تحقيق اكتمالھ الإ�سا�يّ الذي  إنّ الإ�سان، 

للذات تواز��ا. بل إنّ   والفناء، لابدّ أن �عمل، أن يبذل ا�جَهْدَ، وأن �س�� وراء الكسب المعر�� الذي �عيد 

نارك فإن لم يحي��ا من رماد، فقد مات  ال�اتب يقول للقارئ الذي سيقبل ع�� كتابھ: "هو دعوة إ�� إحياء  

و�طل همّك منھ"، وهو بذلك يقرّ أنّ كتابھ، الذي لا نن�ىى انھ عمل إبدا�� تخيي��، هو دعوة إ�� البعث  

و��ايتھ  الكدّ،  سبيلھ  الذي  الكيان  عن  بحث  ذاتا،  الذات  بھ  ت�ون  عمّا  البحث  سبيل  ع��  الإقبال  بمع�ى 

 الإيمان، والفناء، والرّ�ىى. 

هذا مشروع الإ�سان الذي تق��حھ الذات ال�اتبة وتف�ح عنھ �� تقديما��ا و�هداءا��ا ومراجعها، تلك  

ف
ّ
 المراجع ال�ي تف�ح عن نفسها ح�ن �ستنجد ��ا الذات ال�اتبة، �� مقدّمة "حدّث أبو هر�رة قال"، لتكث

ك إن فعلت لذائق  
ّ
الدّلالة قصدها، فاختارت هذه الذات من سفر الت�و�ن: "لا تأ�ل من ال�جرة ا�حرام. فإن

 
 .35، ص2015سرور، طه عبد الباقي، محي الدين بن عربي، مؤسّسة هنداوي،  -1
بو هريرة قال، دار الجنوب للنشر، ط -2
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و�حداهما  1الموت"  ا�حرام،  جرة 
ّ

ال� من  الأ�ل  قبل  الت�و�ن،  قبل  إحداهما  سببيّا،  ترتبطان  فا�جملتان   ،

ة الأ�ل والمص�� ا�حتوم، الموت، ست�ون ولاشكّ حياة �عيد الإ�سان  
ّ

استتباع لما ي�ون إذا حدث الأ�ل. ب�ن لذ

ا�حّ��   �� هذا  بالنّ�ي  الوجود، و�أننا  الأوّل وقد خاض تجر�ة  نبعھ  أدوات  إ��  بتكثيف  نا 
ّ
بالفعل و�أن إغراء 

 التأكيد (إنّ، لام التوكيد)، استدراج إ�� خوض التجر�ة.  

و�ستنجد الذات ال�اتبة بنيتشھ، فتذكر ع�� لسانھ: "إذا ذهب صد�� فقد عميت. فإذا أردت المعرفة   

  .2فقد أردت الصّدق، أع�ي الشدّة والتضييق ع�� نف�ىي والقساوة لا تل�ن" 

يقيم نيتشھ، والذات ال�اتبة ال�ي اختارت هذا القول، القول ثنائيّا متضادّا، المعرفة وا�جهل، والع�ى  

 بالمشقّة  
ّ
والإبصار، فالمعرفة صدق و�� وسيلة الإبصار ا�حقيقيّة، ولا تتحقّق هذه المعرفة ال�ي تتعا�� إلا

لإبصار وا�حقيقة.  ومِن مرجعيات المسعدي  والبذل، إ��ا سبيل تب�ى بالقسوة ع�� النّفس حّ�ى تدرك مقام ا

 ما ذكره لأ�ي العتاهية إذ اختار البيت القائل:  

عُ 
َّ
ل
َ
ط

َ
خرى سِواها ت

ُ
فسُھُ***إ�� غايَةٍ أ

َ
يس ن

َ
يُّ امرِئٍ �� غايَةٍ ل

َ
 .3وأ

ع إ�� وضع آخر، و�� هذا الاستفهام  
ّ
�� إشارة صر�حة إ�� قلق الإ�سان ورغبتھ الدّائمة �� التغي�� والتطل

ب لأنّ النّقص فيھ طبع وهو �� حركة بحثا عن سدّ ذلك  
ّ
الإن�اري إقرار بأنّ الإ�سان هو ا�حركة وهو التقل

 النّقص، ولذلك يقول أبو العتاهية �� القصيدة ذا��ا:  

قضِ يُطبَعُوا  نيا ع�� النَّ لُّ بَ�ي الدُّ
ُ
ةٍ***و�

َ
لِّ حال

ُ
مَنْقوضُ �� �

ْ
ل

َ
ك ل  4و�نَّ

هو نقض �� أصل ت�و�نھ، قائم عليھ، والنقض هو الإفساد �عد الإتمام، فهذا الإ�سان الذي سوّي ��   

 �عد العودة إ�� المصدر الذي انحدر منھ، 
ّ
أحسن تقو�م يحمل بذور فنائھ �� ذاتھ، ولن يأمن من النقض إلا

أ�ي العتاهية ال�ي اخ��لها المسعدي �� البيت   5و�� عودة تتحقّق بخوض تجر�ة الموت، وهذا ما سعت عينيّة

 الذي اختاره �� مقدّمتھ إ�� تأكيده.  

ونختم هذه المراجع، المعلنة، �� فكر الذات ال�اتبة بمقولة للفيلسوف "هولدِرْلاين"، يحاول ف��ا الإجابة   

عن سرّ �عاسة الإ�سان وحزنھ الدّائم، لينت�ي أنھ حزن دف�ن زمنھ نف�ىيّ �حيق، وهو حزن ع�� "�ىيء لا  

  .6أجمل من هذا.."يزال حيّا قائما فيك. هو عهد أس�ى من عهدك ا�حاضر تطلبھ، هو عالم 

قد، وهو المشت�ى وهو المس��، وعالم آ�يّ  
ُ
تضعنا هذه المقولة الأخ��ة أمام عالم�ن، عالم �ان �� البدء وف

�عيش فيھ الإ�سان القلق الوجوديّ و�بحث عن سبيل للعودة إ�� الزمن المفقود، عودة تطلب علما ومعرفة  

 حّ�ى تتحقّق. 

 
بو هريرة قال -1

ٔ
 . 16، صسابقمصدر ، المسعدي، محمود، حدّث ا

 .  الصفحة نفسهاالمصدر ذاته،  -2
 . 15المصدر ذاته، ص -3
بي العتاهية، دار بيروت للطباعة والنّشر،  -4

ٔ
بو إسحاق، إسماعيل بن القاسم بن سويد، ديوان ا

ٔ
بو العتاهية، ا

ٔ
 . 250، ص1986ا

نّ الموت ما ليس يُدفعُ  -5
ٔ
لم ترَ ا

ٔ
 هي العينيّة التي مطلعها: لعمري لقد نوديتَ لو كنت تسمع***ا

بو هريرة قال، دار الجنوب للنشر، ط -6
ٔ
 . 16، ص1989، تونس3المسعدي، محمود، حدّث ا
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هكذا �انت تتحدّث "المراجع" ال�ي اختارت الذات ال�اتبة أن ت�ون سندا لها �� �سط�� مشروعها الإبدا�ّ�  

رات اللغو�ة ا�حيلة ع�� عوالم مخصوصة �� أقرب إ��  
ّ

التخيي�ّ�، مشروع تحشد لھ الذات ال�اتبة المؤش

س، ولعلّ تل
ّ
ك القداسة �� العوالم المتخيّلة و�� اللغة المنتقاة  الرو�ّ� م��ا ّإ�� الماديّ و��� المقدّس م��ا إ�� المد�

تبلغ ذرو��ا �� استعارة لفظ "الفاتحة" وما تحيل عليھ �� سياق النصّ المقدّس، لتفتتح العمل�ن الإبداعي�ن:  

 اختارت الذات ال�اتبة بيتا لأ�ي العتاهية يقول:  " فقد"السدّ" و"حدّث أبو هر�رة قال

 طلبت المستقرّ ب�لّ أرض***فلم أر �� بأرض مستقرّا فاتحة " 

 �� حدّث أبو هر�رة قال.. 

 ."سان بوف" لت�ون فاتحة الكتاب �� "السدّ"ـ  " واختارت قولة لـ

يث�� بيت أ�ي العتاهية �� موقعھ ذاك من العمل الأد�ي أك�� من استفهام، أهو إعلان عن �جز الأرض  

 عن استيعاب تجر�ة الإ�سان م�ى اكتمل بناء ذاتھ، أم هو فقط �عب�� عن القلق المرافق للبحث عن الذات؟  

إنّ اختيار الشاعر والبيت، يحيلان ع�� تصوّر ما �عتقده الذات ال�اتبة، فأمّا الشاعر فقد بدأ حياتھ     

الدنيا مع��لا    �� الّ�جن، زاهدا  �� نفسھ، تجر�ة  التجارب، لعلّ أوقعها  لاهيا ماجنا، وانت�ى �عد عدد من 

انت تراكميّة مرّت بمراحل عدّة حّ�ى أدركها  النّاس باحثا عن الصفاء الرو��، و�نّ الوصول إ�� تلك المرحلة � 

 صاح��ا، وأمّا البيت فيستد�� ما يليھ والذي يقول فيھ الشاعر:  

نتُ حُرّا 
ُ

ك
َ
نعتُ ل

َ
ي ق

ّ
�

َ
استَعبَدَت�ي***ولو أ

َ
عْتُ مَطامِ�� ف

َ
ط

َ
 1أ

د فيھ عن ا�حرّ�ة العصيّة عن التحقّق �� ظلّ الركض وراء   
ّ

ونقف �� هذا البيت عند الَ�جُز الذي يؤك

لأي   �عد   
ّ
إلا القناعة  هذه  يصل  لا  الإ�سان  ولكنّ  عليھ..  الإ�سانُ  وُجد  بما  القناعة   �� فا�حرّ�ة  المطامع، 

وجاهد استُعبد  وقد  الأو��  �حظتھ  إ��  الإ�سان  �عود  للنفس،  شهواتھ    ومجاهدة  من  فتحرّر  نفسھ  وقاوم 

معرفة،  دون  �سليما  �انت  الأو��  المرّة  فقناعة  �شا��تا.  و�ن  الأو��  ال�حظة  غ��  لكّ��ا عودة عالمة  ونزواتھ، 

وقناعة المرّة الثانية �انت قناعة واقتناعا ولعلّ ذلك ما جعل أبا العتاهية �عتمد حرف الامتناع "لو" قيل  

ر�ة ولا حرّ�ة حقيقيّة قبل المعرفة. ا�حرّ�ة تراكم للتجارب وقدرة ع�� التغلب  "قنعت" فلا قناعة قبل التج

إ��  صر�حة  المس�وت عنھ، دعوة  البيت  و��  ال�اتبة،  الذات  اختارتھ  الذي  البيت   �� إنّ  نقول  لذلك  عل��ا 

ا�حر�ّ  عن  حثيث  و�حث  عل��ا،  النّفس  ت�حّ  ال�ي  الدّنيا  المطامع  ع��  ب 
ّ
والتغل الشهوات،  حرّ�ة  مقاومة  ة. 

 الإ�سان من نفسھ وفناؤه ع��ا لما هو أهمّ م��ا.  

ال�اتبة     فالذات  وا�خفاء،   �
ّ

التج� ع��  ا�خاتلة،  ع��  النصّ�ن،  من  ا�حّ��  هذا   �� المعتمدة  اللغة  تقوم 

تف�ح وتخفي �� الوقت ذاتھ وتدعو المتلقي إ�� إكمال ما أخفت و�أنّ الكتابة �� ذا��ا دعوة إ�� البحث وا�جهد 

 ول�ل معلن ضم�يّ مس�وت عنھ. وهو ما  لكشف المستور من القول وا�جوهر من الإهداء، فل�لّ ظاهر خفيّ 

لسانت مقولة  ال�اتبة  الذات  اختارت  إذ  "السدّ"   �� الفاتحة  عنھ  (  -تكشف  "ليس  Sainte-Beuveبوف   ،(

 
بي العتاهية، دار بيروت للطباعة والنّشر،  -1

ٔ
بو إسحاق، إسماعيل بن القاسم بن سويد، ديوان ا

ٔ
بو العتاهية، ا

ٔ
 . 168، ص1986ا



ة نقد  
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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ب�لّ ��ي.." النّفس  �� أن تحلم  �� أن تقول �لّ ��يء، بل هو  �  1الشعر 
ّ

التج� ، اختيار من�جم مع ظاهر�ي 

الطاقة   عن  يكشف  للشعر  التعر�ف  هذا  فاختيار  ال�اتبة،  الذات  لغة  ع��  �سيطران  اللذين  وا�خفاء 

د أنّ أك�� المع�ى هو ذاك المتضمّن �� القول الذي  
ّ

التخييلية ال�ي يف��ض ال�اتب حضورها �� المكتوب، و�ؤك

لغة تقول �عض الأشياء ولك��ا، وهو الأهمّ، تحمل النّفس ع��   لا تكفي اللغة الواصفة لتكشف عنھ، ف�ي

 خلق معا�ي أك�� بكث�� ��جز المع�ى ا�حر�� للغة �� الكشف ع��ا.  

ال�ي أنتجها ومدى وفا��ا إ�� مشروع صاح��ا القائم ع�� الفعل   وتدفعنا إ�� النظر �� التجر�ة التخييلية

 الإ�سا�ي من جهة و��� تصور صو�ّ� من ناحية أخرى. 

 عتبات المتخیلّ السّردي ورحلة الاكتمال:  -2-2
نقصد �عتبات المتخيّل السّردي تلك العناو�ن والتصديرات ال�ي يضعها الرّاوي مفاتيح عبور لفصولھ،   

و�� عادة ما ت�ون اخ��الا للفكرة الك��ى ال�ي يحملها الفصل أو �� ما يطلق عليھ "فان دايك" مصط�ح البنية  

 الك��ى. أو تلك ال�ي من المف��ض أن ت�ون.   

ول�ن خلا "السدّ" من تلك الب�ى الك��ى ال�ي تخ��ل ف��ا الذات ال�اتبة موضوع المتتاليات الم�وّنة للب�ى    

الصّغرى �� النصّ والموجّهة لانتباه المتلقي فإنّ نصّ "حدّث أبو هر�رة قال" قام ع�� تلك الب�ى الك��ى. فقد 

دالّ، �� عنوان  �لّ فصل  اخ��ال  المبدعة ع��  الذات  وان��ت بحديث    حرصت  الأوّل  البعث  بدأت بحديث 

البعث الآخر. و�ي��ما �انت بقية الأحاديث ال�ي �� أشبھ بمقامات المتصوّفة، فل�ل حديث حال يخ�� عن  

المرحلة ال�ي بلغ��ا ال�خصيّة الرئيسية، بدأت بإشراقة أو�� أخرجت الغافل من غفوتھ الدنيو�ة ا�جامدة  

تحت فيھ مناف
ُ
ذ المعرفة ال�ي �عّ�� ع��ا عناو�ن الفصول ا�ختلفة ثمّ بدأت رحلة المعرفة ال�ي إ�� عالم جديد ف

 مهّدت لها عتبات الذات ال�اتبة. 

اختارت الذات ال�اتبة لرحلة المعرفة هذه مجموعة من التجارب جعل��ا واجهات لفصولها ف�ي تجر�ة     

المزح وا�جدّ وتجر�ة التعارف �� ا�خمر فتجر�ة القيامة ثمّ ا�حسّ فالوضع، وتبدو هذه التجارب ع�� صلة  

جاذب ب�ن أمر�ن �� حديث المزح  �عضها ببعض ف�ي ا�ع�اس للذات القلقة ال�ي فارقت يقي��ا الأوّل ف�ان الت

وا�جدّ و�ان الإقبال ع�� ا�جماعة واللهو �� "التعارف �� ا�خمر" ليتوجّ ذلك بحديث "ا�حس"، ولا حسّ دون  

بـ"التيھ"   اق��نت  جديدة  مرحلة  أخرى.  و�داية  مرحلة  ب��اية  إيذان  بالوضع  نا 
ّ
و�أن الوضع،  جاء  ثمّ  الآخر 

لها "حديث ا�حقّ والباطل" الذي يقابل "ا�جدّ والهزل"، وتكشف  والبحث الدائم عن اليق�ن، وأفضل م 
ّ
ا يمث

المفردات اللفظية النقلة الذهنية ال�ي طرأت ع�� ال�خصيّة و�أننا ��ا طرحت الهزل لتلتفت إ�� ا�جدّ أو �� 

ذي  طرحت �عدا ف��ا واكتفت ببعد لا غ��، ثمّ "حديث ال�لب" الذي يؤلمھ القضاء هو أيضا، وخ�� ال�لب ال

ثمّ نذكر "حديث   ب�ن الأرواح دون اعتبار �جنسها،  التواصل  تخ��ل فيھ الوحدة الدلالية للفصل يكشف 

الغيبة تطلب ولا تدرك"، و�بدو هذا المقام مفصليّا �� بناء الإ�سان ال�امل، فأفعال هذه الوحدة الدلالية  

الفعل واستمراره، و  الواردة �� صيغة المضارع تكشف عن تواتر  تواتر ا�حاولة أحد سبل المعرفة.  الك��ى 
 

 .  54صمصدر سابق، المسعدي، محمود، السدّ،  -1
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"ا�حكمة" ثمّ "البعث الآخر" وهو �عث يناظر "البعث الأول" و���يھ. فالبعث    وتنت�ي مرحلة التيھ والبحث بـ

 الذي دفع الإ�سان إ�� الفعل �� الوجود هو غ�� البعث الذي انت�ى إليھ.   

 رحلة اکتمال الإنسان في أدب المسعدي:  -3

ال�ي قطعها إ�سان �� هذا العرض، المراحل  الكمال الإ�سا�ي وعن مع�ى    - نتتبّع  �� بحثھ عن  المسعدي 

 لوجوده القلق �� "حدّث أبو هر�رة قال"، أو مع�ى الإ�سان الإلھ �� "السدّ".   

 رحلة الاكتمال في حدّث أبو ھریرة قال:  -3-1
اختار المسعدي �� "حدّث أبو هر�رة قال" إطارا قصصيا محيلا إ�� الثقافة العر�ية الإسلامية سواء �� 

كهلان   اختيار أمكنة السّرد (منطقة نجد) أو �� اختيار �سمية �خصياتھ، أبو هر�رة، أبو رغال، أبو المدائن،

ر�حانة، ظلمة وغ��هم. يمتدّ العمل الأ�ي ب�ن فصل�ن هما حديث البعث الأوّل وحديث البعث الآخر و�ي��ما  

نقل �� مجموعة من الأحاديث وع�� ألسنة رواة مختلف�ن، �لنا �علم ما للبعث من رمزّ�ة �� الأديان  
ُ
رحلة ت

�سوّغھ البعث و�ف��ض جزاء أو هكذا طبيعة    ا�ختلفة، فالبعث بما هو إحياء والإحياء يف��ض موتا سابقا 

أكيد هذا المن�� �� التفس�� ما صدّر بھ ال�اتب فصلھ: " سنعلم يوم نبعث من  المعرفة المش��كة. وما يز�د ت

، غ�� أنّ ما ورد �� الفصل يخرج بالبعث عن معناه المعلوم إ�� مع�ى جديد لھ صلة بالبعث  1ب�ن الأموات..." 

ذلك   داخلها  و�كسر  �عرفھ  تكن  لم  عالما  لل�خصية  يكشف  جديد  �عث  وهو  مش��كة  فكرة  باعتباره 

�عتقده و�دفعها إ�� الثورة ع�� حيا��ا بحثا عن    فيماالاطمئنان الدّاخ�� الذي �انت �عيشھ ف��رع ف��ا الشكّ  

مع�ى لم يكن موجودا ومن هنا تبدأ رحلة البحث عن الذات و�� الأثناء بناء الكيان. ولا يبتعد هذا الصّنف  

من البعث عمّا جاء �� مقام النور الذي يصفھ م�� الدين بن عر�ي فيقول: "فرأيتھ نورا صافيا غلابا ي�اد  

ا رأيتھ زال عّ�ي حكم ا�خلف وما رأيت �� ظهرا، ولم  ي�ون من خلفي أك 
ّ
ي لم

ّ
شف من الذي ب�ن يديّ، غ�� أ�

 بالفرض" 
ّ
 . 2أفرّق �� تلك الرؤ�ا ب�ن جها�ي، بل كنت مثل الكرة لا أعقل نف��ي إلا

وما يجعلنا أميل إ�� هذه المقارنة ما وجدنا حديث البعث الأول عليھ من تكثيف لدلالات النور والذهول،  

الشمس و"المشرق �لهب النار..." وال��اية خروج من حال إ��  فالوقت فجر، والسماء مبيضة والوجهة مطلع  

هذه   ترى  ال�ون،  الدنيا، دعوة  �عم، دعوة  فقال:  �المستفسر  الف�ى  "فأقبلت ع��  أبو هر�رة:  يقول  حال، 

ولعلّ ذلك النور ا�جديد جعل النفس ��فو   ،3الأ�جار وهذا الماء وهذا النور وهذا الفضاء وهذا ا�خلاء؟" 

إ�� مغادرة عالمها ا�جامد الرّتيب، فما إن بلغها رحيل الصديق ح�ى "ذهب ذبك بما تصنّعت من العزم ف�ان  

 .4البعث" 

 
بو هريرة قال، ص -1

ٔ
 .  49المسعدي، محمود، حدّث ا

 . 32طه عبد الباقي سرور، محي الدين بن عربي، ص -2
لو هريرة قال، ص -3

ٔ
 57-56محمود المسعدي، حدّث ا

 58المصدر ذاته، ص -4



ة نقد  
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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�� ا�حقيقة يمكن أن نجمل مراحل المعرفة عند أ�ي هر�رة �� مرحلة اللذة، �� �لّ أ�عادها وضم��ا يمكن   

وفيھ   القيامة  حديث  نواس،  لأ�ي  تصدير  وفيھ  ا�خمر،   �� التعارف  حديث  والهزل،  ا�جد  حيث  ندرج  ان 

الق حديث  و��  البتّة"  �سكن  لم  طبي�ّ�  �شوق  ا�حركة  �انت  "م�ى  للتوحيدي  حضورا  تصدير  نجد  يامة 

 لأسطورة أساف ونائلة ورغبة �� الاستمتاع با�حياة وملذا��ا و�ذ�اء جذوة المتعة ولذلك غنّت ر�حانة:  

ها تدعو الذ�ور 
ّ
 هذه الدنيا إناث***�ل

 لهاث***بدؤه بدء الدّهور �سمع م��ا 

 أساف ونائلة 

 كم أردنا الروحَ فيضا***جارفا �خر السّدود 

 وأثرنا النّفس غيضا***داو�ا مثل الرّعود 

 أساف ونائلة 

 وأ�لنا الرّوح حِسّا***وانفجرنا للهوى 

 1ثمّ خفنا منھ مسّا***فجعلناها هوا 

ل "حديث القيامة" مرحلة فاصلة ب�ن مرحلة المتعة ا�حسية ا�خالصة  
ّ
ة القلقة، فقد مث

ّ
ثمّ مرحلة اللذ

ومرحلة المتعة "القلقة"، فتلك المتعة وحدها لم تنجح �� ملء الكيان، وسرعان ما أدرك المللُ حياة العبث  

ة المرض والألم، و��   واللهو ودفع الذات القلقة إ�� البحث عن امتلاء آخر ف�انت لذة من نوع
ّ

جديد �� لذ

قت ب�ن السّماء  
ّ
ي عُل

ّ
تجر�ة وردت ضمن حديث ا�حسّ انت�ى ف��ا أبو هر�رة إ�� "وددت من زمن �عيد لو أ�

�ي تفكّ ا�جسد 
ّ
�� عل  

ّ
إلا قتھ الأرض فطار. فلم أصب ذلك 

ّ
أ�ي جلست ع�� قمّة جبل وقد طل أو  والأرض، 

 ال�حم والدّم ف
ّ

ھ لا ت�ون ا�حياة أبدع ممّا ت�ون ب�ن العدم والكيان، وتمّ�� الأوصال فيخف
ّ
ي �� ا�خلد. إن

ّ
�أ�

، مثلت تجر�ة المرض نقلة �� رؤ�ة أ�ي هر�رة لذاتھ ولوجوده ولعلاقة ا�جسد 2ولا أقرب من طمـأنينة السعيد"

 بالرّوح، هذا ا�جسد الذي يحتجز الرّوح و�حول دو��ا والتحليق. ثمّ مرحلة العزلة فالارتقاء. 

يخوض أبو هر�رة سلسلة من التجارب �� سبيل التحرّر من سطوة ا�حواس وا�جسد، فيخوض تجر�ة  

ا�جوع وتجر�ة الإيمان فمجاهدة النّفس �� الدّير، ينكر العدد و�يأس من ا�جماعة فيقول لكهلان: "ارحمهم  

عرف لھ جهة ثمّ يظهر فجأة وقد أجهدتھ التجارب    3يا كهلان ولا تؤمن ��م" 
ُ
و�لبس الصوف و�تيھ سائحا لا �

وأدرك ز�ف الوجود الدنيوي وتاقت نفسھ إ�� العودة إ�� ملاذها الأوّل، "قال أبو عبيدة: ولم يزل أبو هر�رة  

ھ مات �� باطنھ �عض ما ي
ّ
�ون بھ الإ�سان  من ذلك العهد �النافر من الناس لم نر لھ قط �عدها عطفة. ف�أن

تتواصل المرحلة ح�ى ينت�ي إ�� البعث الآخر،    .4إ�سانا أو عميت بص��ة، و�ان ذلك أوّل انحداره إ�� نحبھ" 

 
بو هريرة قال،  -1

ٔ
 . 79، صسابقمصدر المسعدي، محمود، حدّث ا

 .91المصدر ذاته، ص -2
 . 157المصدر ذاته، ص -3
 .  163-162المصدر ذاته، ص -4
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يقول أبو المدائن الذي رافقھ �� الرّحلة الأخ��ة: فنظرت فإذا نحن قد وصلنا جبلا حز�زا صَعودا. فقلت: أو  

لام.. 
ّ
ما أطلب الّ��اية. وذهب صاعدا وذهبت أنا لا أ�اد أرى أمامي شيئا لشدّة الظ

ّ
. إن

ّ
تر�د بنا شرّا؟ قال: كلا

س ما  صوت   �� شِعرا  ��تف  هاتف  إذا  ثمّ  ساعة  لنا  ا�حبّ  ومضت  أنا  يناديك/  ا�حقّ  أنا  منھ:  أروع  معت 

انا الآن  لبيك/ حبي�ي جلاليك/  تباركت  لبّيك/  أيا حقّ  أبو هر�رة:  الشوق ط�� فيك" و�جيب  أنا  يناغيك/ 

إليك.. لتنت�ي رحلة أ�ي هر�رة ال�ي ينقل أبو المدائن مشهدها الأخ�� قائلا: " فلم تمض هن��ة حّ�ى سمعت 

 .1وصيحة كصيحة الفرح تملأ الوادي واقشعرّ لها جلدي"  �خورا هاو�ة وصهيل ألم

ويشبھ   هنا  البعض  �شبھ  فهو  والزهّاد،  المتصوفة  لأعلام  العام  المسار  عن  هر�رة  أ�ي  تجر�ة  تخرج  لا 

ات 
ّ

البعض الآخر هناك، ينتقل من حال إ�� حال بحثا عن ا�حقّ المطلق، و��ن هذا وذاك، ينغمس �� اللذ

 أن أطلب  
ّ
ذا�ي مطلقا وماهي�ي وأعرض  ويعرض ع��ا، و�تأمّل ذاتھ بحثا عن نور داخلها، يقول: "لم يبق إلا

أو   النور  يأ�ل  �النور  عزمي،   �� وعزمي  ساع�ي   �� ساع�ي  ذهبتْ  وكذلك  والعارض.  واللاحق  ا�حمول  عن 

مع ي�ىيء فيح��ق. حّ�ى لقد ظننت أنّ النّاس لا يجدون �� أثرا إذا متّ. وأ�حّ ع�ّ� دا�� الأوساع إ�حاحا،  
ّ

�الش

  .2واقتضا�ي الصّفا" 

ق حولھ المر�دون، يقول السارد ��   
ّ
و�تيھ هائما ع�� وجهھ يلبس ا�خشن و�دعو إ�� مذهب جديد فيتحل

حديث ال�لب: "وكنت سمعت خ��ه وأنھ من سنة أو سنت�ن يطلب حمل الناس ع�� مذهب غر�ب و�قول:  

  .3ليس من شان الإ�سان الفناء والص��" 

ما امتلأت النفس زاد جوعها،   
ّ

يتجدّد �لّ مرّة وقد اكتسبت ذاتھ تجر�ة جديدة و�ضيق ب�لّ التجارب فلك

وانكشف نقصها و�حثت عن الاكتمال فضاق الوجود ��ا �ان البعث الآخر عودة إ�� الذات ا�حقّ. و�ان لابدّ  

الذات ال�اتبة �� إحدى عتبا��ا؟    للروح أن تتذوق طعم الموت، ليبقى السؤال عالقا، ما الموت الذي قصدتھ

هل الموت، الذي �عقب ضرورة الأ�ل من ال�جرة ا�حرّمة، هو الغيبة ال�ي �سبق البعث الأول، أم �� تلك  

�حظة   أي  النور  منبع  إ��  والعودة  ا�جسد  �حظة مفارقة  هو  الموت  أترى  البعث؟   ذلك  �عقب  ال�ي  ا�حياة 

 الوقت ذاتھ؟  البعث الآخر؟ وكيف ي�ون موتا و�عثا �� 

 رحلة الاكتمال في السدّ:  -3-2
رغم اختلاف النمط الكتا�ي واختلاف الأطر ال�ي اختلق��ا الذات ال�اتبة فإننا ن�حظ تماثلا �� ا�خطاطة   

قال"   هر�رة  أبو  "حدّث   �� صر�حة  �انت  �عث،  �حظة  من  ينطلق  العمل�ن، فكلاهما  أ�شأت  ال�ي  الذهنية 

صراع فبعث جديد، بدأت  و�انت ضمنية �� "السدّ"، ناب صعود ا�جبل الوعر ع��ا، ثمّ مجاهدة للنفس و 

أبو هر�رة يبدأ غيلان: "ع��   انت�ى  إثره، وحيث   �� ين�ئ عن مشروع يجهد صاحبھ  "الرواية" بصعود طو�ّ� 

 
بو هريرة قال،  -1

ٔ
 . 232-225ص، سابقمصدر المسعدي، محمود، حدّث ا

 . 202المصدر نفسه، ص -2
 .  139المصدر نفسه، ص -3
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، ينت�ي أبو هر�رة  1منحدر جبل اخشب غليظ حز�ز، نباتھ �الإبر وأرضھ ظمآى وغباره كث�� وسماؤه صفراء" 

 فجرا، و�بدأ غيلان عند الغروب.  

اسقرّ غيلان وميمونة و�غلهما أمام كهف سيتخذانھ مستقرا �شرفان منھ ع�� السدّ الذي ير�د غيلان  

 بناءه ف��وي الأرض و�بعث ا�حياة �� الموات.  

�عقد غيلان مشروعھ ع�� الدّعوة إ�� "الكفر بالنواميس وا�حدود والعراقيل و�ن�ار ال�جز والإسلام ونفي  

 . 2ال�جز، هو الإيمان بالفعل.." 

ق واهب ا�حياة،   
ّ
الفعل ا�خلا إ��  الفعل الإ�سا�ي ويعيقھ، �� دعوة  ي �لّ ما �عرقل 

ّ
إ�� تخط �� دعوة 

م بالواقع لا م�ان لھ �� فكر غيلان ولا �� مشروعھ الإ�سا�يّ الذي يراه. ولذلك  
ّ
فالإ�سان النمطيّ الذي �سل

 صل. لم ييأس عندما بدأت ا�حن تتقاطر عليھ وع�� مشروعھ وأصرّ أن يوا

ر ميمونة بالمصاعب ال�ي مرّ��ا غيلان ع�� امتداد ستّة أشهر  
ّ

ل المنظر ا�خامس لبّ العمل، ففيھ تذك
ّ
يمث

ب عل��ا وتنفيذ مشروعھ، فتقول ع�� سبيل الاستنتاج: "و�لّ هذا، �لّ هذه القومات  
ّ
رها بما فعلھ للتغل

ّ
و�ذك

ك كنت تخ�ىى أن تخسر السدّ وتيأس فتنكشف العور 
ّ
 ة و�تبّ�ن ال�جز.. �عد النكبات لأن

ما �ان ذلك بضرورة الفعل وقوّة ا�خلق" 
ّ
 .3غيلان: لا يا ميمونة، لا. إن

ره أنّ   
ّ

تتجاذب غيلان، ميمونة وميارى، تحاول ميمونة أن �شدّه إ�� الواقع إ�� إ�سانيتھ و�شرّ�تھ، أن تذك

مأنينة وراحة البال والر�ىى بالمص��، وتدعمھ  
ّ
الفعل الإ�سا�يّ محدود والاع��اف با�حقيقة يمنح النفس الط

خ�� إ�� السماء وقد تحقّق مبتغاه الذي �ان  ميارى وتدعم سعيھ إ�� ا�خلق والفعل ثمّ ترافقھ �� المعراج الأ 

م هذه الأرض ال�جاعة، والعقل، والبأس، والشدّة. و��زّ أهلها  
ّ
خيالا، يقول: "�عم. سنن��ئ ونخلق. سنعل

هزّا. حّ�ى يتو�وا من الهزال وا�ج�ن وكره المياه وحب القحط ويعرضوا ع��ا. وسن�سل ف��م كلامنا وروحينا  

، تؤمن ميارى �غيلان، تؤمن بالإ�سان الإلھ الذي أراد أن  4قوّة الرّوح و�ذعنوا إل��ا."   سيلا جحافا ح�ى �علموا 

 ي�ون ولم ي��اجع عن سعيھ رغم محاولات ميمونة.  

و  قال"  هر�رة  أبو  "حدّث  النورا�يّ    ب�ن  بالمنبع  الإيمان  ذلك  أبرزها  لعلّ  كث��ة  اش��اك  نقاط  "السدّ"، 

أن   ا�جهد والت�حيات وا�جاهدة والمثابرة، ف�ان  المنبع �ستد�� كث��ا من  إ�� ذلك  العودة  وأنّ  للإ�سان، 

و�ان أن  استحقّ أبو هر�رة �عد التجارب ال�ي خاضها البعث الأخ��، ذلك الذي يتطابق مع ��ايات المتصوفة،  

الفعل وا�خلق،   الإ�سان عن 
ّ

ليحث النورا�يّ  إ�� مداره  بدوره  ارتفع  الإلھ وقد  حقّق غيلان مرتبة الإ�سان 

د القدرة ذا��ا.    
ّ
 فالإيمان بالقدرة هو الذي يول

 
 . 56محمود المسعدي، السدّ، ص  1
 .  63-62المصدر ذاته، ص  2
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 العالم السّردي وتوظیف التخییلي والفکر الفلسفي الوجودي:   -4

ة يظهر ذلك خاصّة ��  
ّ
من البّ�ن أنّ المسعدي استفاد من الفكر الفلسفي الوجودي ومن تراث المتصوف

"حدّث أبو هر�رة قال"، إذ بدت ال�خصيّة الرئيسيّة قر�بة من ال�خصيّة الصّوفية النّمطيّة الباحثة عن  

هلة الأو��، وقد انتقى المسعدي  اكتمالها �� الموجودات حولها و�� مصدرها النورا�يّ الذي �عثت منھ �� الو 

من ال�خصيات التار�خية، الزاهدة المتصوفة، المتنوّعة ما مكنھ من بناء �خصيّة، �شبھ غ��ها، وتختلف  

ع��م �� الوقت ذاتھ، فلا أنت تردّه إ�� أحدهم ولا أنت تقدر أن تخرجھ م��م. إنّ أبا هر�رة �لٌّ �� فرد، أنزلھ  

فصاغ لھ بنية سرديّة مكتملة وأ�شأ الأحداث القادحة وال�خصيات المساعدة    الرّاوي إطارا تخييليّا صرفا

استند   أو�ح، فقد  �ان  السدّ   �� التخييي��  المستوى  ولعلّ  مناسبة.  وم�انية  زمانية  أطرا  وخلق  والمعرقلة 

ذاتھ    �� السدّ  بناء   �� تمثل  ا�خار��،  العالم   �� التحقّق  ممكن  مرج�ّ�  عالم  عالم�ن،  إ��  و�� المسعدي 

يت�وّن خاصّة من   العالم ا�خار��   �� �خصيات ميمونة وغيلان والبغل، وعالم متخيّل لا إم�ان لتحققھ 

مة وغ��ها من العناصر السرديّة ال�ي يمكن 
ّ
الأطياف، بما �� ذلك ميارى، ومن الآلهة صهبّاء، وا�حجارة المت�ل

 رج��. أن توجد �� نصّ تخيي�ّ� ولك��ا غ�� قابلة لل�ون �� العالم الم

 الخاتمة:   -5

الأدب إنتاج لواقع خاصّ قد ت�ون لھ صلات بالعالم المرج�� الذي ينت�ي إليھ صاحب النصّ وقد ي�ون    

ع�� علاقة بمراجعھ التخييلية لا ي��حها، ولكنّھ يبقى فكرة قبل أن ي�ون عوالم متنوعة، وهذه الفكرة ��  

تمام الو��، ولك��ا تتسرّب إ�� نصّھ  ال�ي تقود ال�اتب وتفرض عليھ خيارات �� السّرد قد لا ي�ون واعيا ��ا  

ي المسعدي، قناعات وتوجهات كشفت ع��ا   من حيث لا �علم. وقناعات ال�اتب تبدو حاضرة بقوة �� ن��ّ

 السردي وتواتر الأحداث والبحث عن ا�خلاص �� حدّث أبو هر�رة  
ّ
اختياراتھ لعتباتھ الأو�� ودعّمها ا�خط

هارة، بالنار أو با 
ّ
 لماء، �� السدّ.  قال والتشبّث بالط

ي الوارد �� العمل�ن يبدو من�جما، إذ اعتمد ال�اتب    إنّ العلاقة ب�ن العتبات النصيّة وا�حتوى الن�ىّ

فة �� العتبات تمكن الرّاوي من  
ّ
تقنية الإجمال والتفصيل �� حدّث أبو هر�رة قال، فالمعا�ي ال�ي وردت مكث

تخوض رحلة بناء الكيان الإ�سا�ي ��    تفصيلها �� المتتاليات النصيّة و�� مص�� ال�خصيات الرئيسية ال�ي

درة �� السدّ.    
ُ
 سبيل تحقيق الكمال بما هو معرفة �� حدّث أبو هر�رة قال، و�ما هو ق
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ّ
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