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 : صملخّ 

   ، هو ردّ ة الإ�سان ا�حديث وشرطھ الإ�سا�يّ �ة و�� وضعيّ ظر �� مش�لة ا�حرّ النّ   إنّ 
ّ

ات  الاعتبار إ�� الذ

ل والفكر إ��  أمّ ، من خلال توجيھ حياة التّ يا��يّ ه نحو الكمال السّ وجرّ   ،اهنةد أوضاعھ الرّ ة وتفقّ الإ�سانيّ 

   و�ن �ان أهمّ -الفعل  أنّ  حياة الفعل، ع�� اعتبار  
ّ

  -والأثرغل والعمل  م�وّن للإ�سان الفاعل ع�� غرار الش

  :ة"أنا أر�د ولكن لا أستطيع"، نصبح أمام إم�انيّ  :إرادة الفكر، فبدل القول  لا سيّمان الإرادة �ستند إ�� م�وّ 

  يا��يّ فك�� �� الفعل السّ التّ ع��  رندت  أة  فكر حنّ   حرّكت ة  القضيّ   ذه"أنا أر�د، أنا أقدر، وأنا أستطيع". وه

 لقد  �ة والاختلاف والانفتاح ع�� الآخر.  ة وا�حرّ �غية خلق عالم متجا�س نبلغ بھ أوجھ العموميّ 
ّ
ل هذا  ش�

 الميل ن�جا فكر�ً 
ً
 . د عرض كرونولو��ّ أك�� من مجرّ  ا أصيلا

الملا�سات    س الواقع، وتكشف عن أهمّ د ملامح فلسفة تؤسّ تحدّ   ،ياسةرندت للفلسفة والسّ أقراءات    إنّ 

ة �� أزمة �ة....، خاصّ وا�حرّ   يا��يّ ار�خ والفعل السّ والتّ   وشرطھ الإ�سا�يّ   ارخة ال�ي تواجھ الوجود البشريّ الصّ 

ا�ع عشر إ�� بداية القرن  ة من القرن السّ الف��ة الممتدّ هنا تلك  من ا�حديث  قصد بالزّ نو   .الإ�سان ا�حديث

سبة  ة، وكذا  ياسيّ ة والسّ ة والعلميّ ناعيّ لات الصّ حوّ ��وز التّ باصطدم وجوده    ، حيثالعشر�ن
ّ
أن بالن

ّ
إ��  الش

 
ّ
الث الأحداث   تلك 

ّ
ال� ظهور   �� سرّعت  ال�ي  الدّ لاثة  (الإصلاح  ا�حديثة  اخ��اع ي�يّ حظة  أمر��ا،  اكتشاف   ،

 لات.  حوّ بقدر ما �� �عب�� عن زمن التّ  د قدر أنطولو��ّ رندت مجرّ أليس�وب). فلم تكن ا�حداثة عند التّ 

 ال�لمات المفاتيح: 
ّ

 وتاليتار�ّ �ة، التّ رط، ا�حرّ الش
ّ

 فح.  ، الفكر، الصّ ا�جذريّ  رّ ة، الش
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Abstract : 

This research aims at examining the problematic of freedom and the condition of modern 

man, in order to restore respect to the human self, through moving from a life of contemplation 

to a life of action. Given the fact that action is the most important component of the human 

actor along with the {work and impact}, that is based on the will; especially the will of thinking. 

Therefore, instead of saying: “I want, but I can’t”, we can say: “I want, I can”. This is the issue 

that Arendt was interested in by reflecting up as political action in order to create a 

homogeneous world through which we can reach generality, freedom, difference, and 

openness to others. This tendency is considered to be an original intellectual approach rather 

than a chronological presentation. 

Through her readings of philosophy and politics, Arendt was able to identify the features of 

a philosophy that establishes reality and reveals the most important issues that face the human 

existence, at the level of history, political action and freedom, especially the crisis of modern 

man whose existence accompanied with the emergence of industrial, scientific and political 

transformations. Thus, according to Arendt, modernity was not merely an ontological destiny 

as much as it was an expression of the time of transformations. 

 Keywords: Condition, Freedom, Totalitarianism, Radical Evil, Thought, Forgiveness. 
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 : مقدمة  -1

ظلّ   بات و��  ا�حديثظرفيّ   اليوم  الإ�سان   التّ   ،ة 
ّ

الش  �� الإ�سا�يّ فك��  القرن    رط   �� ملامحھ  وتحديد 

   أن �عرف أنّ   العشر�ن، ومن المهمّ 
ّ

ل من أثار هذه  أوّ ��  )  1975-1906ة أرندت (رة الألمانية ال��ودية حنّ المفك

ة الاهتمام بھ كمجال من ا�جالات  البتّ   لم يتوخّ   يا��يّ � السّ اهتمامها با�ح�ّ   . بيد أنّ يا��يّ المش�لة �� �عدها السّ 

 .ة ووجود حرّ ة من ميول طبيعيّ وافع الإ�سانيّ للكشف عن الدّ  ة الأخرى؛ بقدر ما هو جانب مهمّ ا�حياتيّ 

 هذه    ن أنّ رندت نتب�ّ أ عندما ننظر إ�� قراءات  ف
ّ

 رة تحاول �� الغالب الرّ المفك
ّ
�اث من أجل إعادة  جوع إ�� ال�

 
ّ

الذ والتّ والتّ   ،اكرةإحياء  الأصل  حول  تتيسّ مركز  الذي  البداءة قليد  فيھ  بركهارت  ر  �عقوب  ع��ا  قال    :ال�ي 

خص  د  يردّ   � أسا��يّ مث�"أشبھ ب
ّ

  قولھ:، أو كما عّ�� ع��ا أفلاطون ب1بأكملھ"   ت�حينھ �� تار�خ الفكر الغر�يّ ال�

رات  صوّ رندت بالبداءة �� وجھ التّ أ. أخذت  2اس»«البداءة �الإلھ يح�ي جميع الأشياء مادام موجودا ب�ن النّ 

 الارتباك الذي بات يتخبّ المستغلقة، ناهيك عن  
ّ
  فكي�يّ �ا�جهد التّ   �اث أو تفكيكھ،ط فيھ الإ�سان بفقدان ال�

 أالذي قفز بھ ك��كغور �� نظر  
ّ

ة ب�ن قليديّ لعلاقة التّ ل إ�� اليق�ن، و�ان هذا بمثابة �شو�ھ    كّ رندت من الش

إ�� ما هو ح�ىّ  انتقل من عالم الأف�ار المتعالية  أو نيتشھ الذي  إ�� ي، وقلب للأفلاطونيّ العقل والإيمان،  ة 

 . 3ل إ�� ا�جهد أمّ ، ومن التّ إ�� العم��ّ   ظريّ �عب��ه، وصولا إ�� ماركس �� انتقالھ من النّ   �عديل "القيم" ع�� حدّ 

التّ   هذا  السّ اعت��  الفكر  ب�ن     قليديّ التّ   يا��يّ ضارب 
ّ
السّ والظ نتاجاياسيّ روف  العصر�ة   لل  ة 

ّ
  ت�ن ور ث

 ة،  ناعيّ ة والصّ الفر�سيّ 
ّ
  العمل خلق الإ�سان، وأنّ   تا بأنّ ، وأقرّ ت�ن تضافرتا ع�� رفع شأن العمل اليدويّ الل

   "العنف بمثابة القابلة ل�لّ 
ّ

  .خلق الإ�سانقد  . بينما ي�ون العمل  4ض عن مجتمع جديد" مجتمع قديم يتمخ

   العمل خلق الإ�سان وليس الإلھ، وأنّ   �ع�ي أنّ 
ّ
ف الإ�سان خلق نفسھ بالعمل، وحيثما ينق��ي عملھ يتوق

ليتحدّ  بالتّ وجوده،  الإ�سان  لا  د  عامل  كحيوان   كا�� 
ّ

مفك التّ حيوان  اعت��تھ  ما  وهو   ر، 
ّ
أحط أنواع    قاليد 

 
ّ
 .5شاط البشريّ الن

التّ   تطرح محاولة فهم هذا (بالمقارنة مع  ا�جهد والعمل  تمجيد  ب�ن  تناقضا  والتّ أمّ المنطق  فك��) و��ن  ل 

  �شاط. غ�� أنّ مجتمع بلا دولة؛ أي بلا  
ّ
أسفرت  قد    ،من ك��كغور، ماركس، نيتشھ  لاث ل�لّ هذه القفزات الث

 عن �شوّ 
ّ

   كّ هات مخيفة، فك��كغور بقفزتھ من الش
ّ

ين. وماركس بقفزتھ من  إ�� الدّ   كّ إ�� اليق�ن أدخل الش

ة بإصراره  ا نيتشھ الذي قلب الأفلاطونيّ إ�� العمل. أمّ   ات ا�جدل المنطقيّ ياسة أدخل نظر�ّ الفلسفة إ�� السّ 

ا�حسّ  ا�حياة  السّ ع��  المثل  بدل  بالعدميّ ية  �عتھ  إ��  الأمر  بھ  انت�ى   امية 
ّ
أن وا�حال  التّ ة،   ھ حاول 

ّ
  ��ب عغل
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   !ما تبقى دنيا المظاهر؟ لاة دنيا تبقى �عدها؟ ر�ّ ة، فأيّ نيا ا�حقيقيّ "لقد ألفينا الدّ   ة بقولھ:العدميّ 
ّ
نا بإلغائنا  فإن

 . 1قد ألغينا دنيا المظاهر أيضا"  ،ةنيا ا�حقيقيّ الدّ 

   يمكن 
ّ
 إرجاع هذه الات

ّ
ة إ�� ما جاء بھ هيجل من تنسيق  ة والك��كغور�ّ يتشو�ّ ة والنّ لماركسيّ : الاثةجاهات الث

اه إ�� قلب صادم  من خلالھ ماركس بقلب فلسفة هيجل فحسب؛ بل �عدّ   لم يكتفِ   ار�خ، إ�� حدّ لمفهوم التّ 

 
ّ
�ة  بات أزمة ا�حداثة ومش�لة ا�حرّ رندت من مسبّ أ ل اعت��تھ  حوّ �اث إ�� جانب ك��كغور ونيتشھ. هذا التّ لل�

 2بأسره  باعتبارها مش�لة الوجود الإ�سا�يّ 
ّ

 التّ فكرة الذي لا نملك  - بتعب�� سارتر–يء الوحيد  ، و�� ال��
ّ

�  خ�

 عنھ.   

 Vitaة (ليّ أمّ ياسة، ب�ن ا�حياة التّ مقابلة صر�حة ب�ن الفلسفة والسّ   �ة أ�شأت أرندتمن هذا المدخل ل�حرّ 

Activa 
ّ
الن ا�حياة  أو  الفعل  وحياة   () الدّ *)Vita Complativaشيطة  ا�حياة  ب�ن  وتأمّ اخليّ ،  تفك��  من  ل  ة 

ا�خارجيّ   وا�حياة 
ّ

الذ براح  تقت��ي  ال�ي  ا�خار��ّ ة  الفعل  ملامسة  أجل  من  يتحقّ   ات  لا  داخل  الذي   
ّ
إلا ق 

ياسة،  رض مع السّ اع �رندت للفلسفة ��  أ�� هذه المقابلة شمل نقد    .3ياسة و�� نطاق السّ   الوسط العموميّ 

النّ  �عد  الوجوديّ فلم  للتّ ظرة  �افية   و فك��،  ة 
ّ
تجاوز �ن التّ تما  هذا  و��  المطلق.  نحو  (المتنا��  ھ  ب�ن  مايز 

 
ّ
المع�ى  ،متنا��)واللا إدراك  وصعو�ة  الفلسفة  فهم  الإ�سان  أنّ وفصلھ  أساء  الوا�ح  ومن  رندت  أ نقد    . 

 
ّ
، سعيا م��ا إ��  تكشف ع��ا أثناء تناولها لأزمة الإ�سان ا�حديث وغياب شرطھ الإ�سا�يّ   ل بداءةللفلسفة يمث

   رندتأ، فالعالم عند  ا�خروج من أفق المفهوم الكلاسي�يّ 
ّ
 السّ   بي��ّ ليس ذلك المعطى الط

ّ
شاط  ابق عن الن

 الإ�سا�يّ 
ّ
 ، بل إن

ّ
 . 4شاط ذاتھ ھ نتيجة لهذا الن

 
ّ

الش سياق  الإ�سا�يّ ��  الكلاسي�يّ   رط  المفهوم  أفق  من  النّ   وا�خروج  روح  ف��ة  و��  وجّ القديم،  هت  قد، 

ة  رات العلميّ طوّ يادة المطلقة لدى الإ�سان غداة ا�حروب والتّ خ فكرة السّ الذي رّ�   ار�خ الغر�يّ أرندت نقدا للتّ 

اهنة من �جز ونظر  ة الإ�سان الرّ ما�� �� وضعيّ ة. وهو ما أدّى حسب المفكرة إ�� حدوث حالة التّ ناعيّ الصّ 

  فإن �ان الوجود الأنطولو��ّ   جاثما منذ اليونان إ�� حدود هايدغر،  إ�� مجاورة الفعل الذي ظلّ   فهاد  ��ّ تأمّ 

   اهايدغر �سيان   حسب
ّ
 بوجود ا�حرّ رندت �سيان للفعل الذي لن يتحقّ إ�� أ سبة  للوجود، فهو بالن

ّ
�ة  ق إلا

 أل اسم  �جّ   يا��يّ �ج السّ هذا النّ   �ذلك فإنّ و ياسة.  داخل إطار السّ 
ّ
سة ناجعة  ة ومتمرّ رة سياسيّ رندت كمنظ

 ضمن هذا ا�جال.   

 
ّ

 � نقدها للفلسفة من خلال مقارن��ا للسّ كيف تج�
ّ

من    الكلاسي�يّ نت بتجاوزها للمفهوم  ياسة؟ هل تمك

 ؟ ة المضافة و�روز شرطھ الإ�سا�يّ منح الإ�سان قيمتھ الوجوديّ 
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 . 17، ص2010ة للكـتاب، ة العامّ ية، القاهرة، الهيئة المصريّ مشكلة الحرّ  :زكريا إبراهيم -2
مّ لحياة التّ إلى ارجمة ترجع هذه التّ  -*

ٔ
"، بين thèoria" و"  Poièsisمايز الذي كان يقيمه الإغريق بين "شيطة إلى التّ ة والحياة النّ ليّ ا

شياء والنّ 
ٔ
و التّ صنع الا

ٔ
مّ ظر ا

ٔ
 نع. الذي يسبق هذا الصّ  ل العقليّ ا

 ة ياسة عند حنّ مفهوم السّ  :نبيل فازيو -3
ٔ
بحاث الإنسانيّ منشورات مركز الدّ ة، يمقراطيّ رندت، من العنف إلى الدّ ا

ٔ
ة "مدى"، راسات والا

 . 18 -17، ص2009ار البيضاء، الدّ 
 . 42المرجع نفسه، ص -4
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 2024)  سبتمبر  -ا
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 : ة مولیّیة ومشکلة الشّ الحرّ -2

   نھ من انخراط جما��ّ ياسة وما يتضمّ من البّ�ن �� ن�ج مفهوم السّ  
ّ
موح، ومن مسايرتھ  كرمز للأمل والط

 ل�حاضر والتّ 
ّ
اع  طل التّ إ��  بلوغ  الدّ لمستقبل، ومن  لھ  �خل الفوق أك�� من طبيعة أفراده أو �سبة  ي يمنحها 

رندت لاحظت مجمل المغالطات وأخطر  أة، وذلك لأن  ياسيّ ساس إ�� طبيعتھ السّ ظر بالآ هو النّ   ،الاقتصاد

 ت إ�� مفهوم السّ المناقشات ال�ي امتدّ 
ّ
ة مسل�ا  خذت من الفلسفة العمليّ ياسة وعرقلت و�� الإ�سان؛ فات

 ن��ا �� السّ للإجابة عن الأسئلة ال�ي ضمّ 
ّ
   ��فك��  ف التّ ياسة. إذ لم يتوق

ّ
ياسة ال�ي حقيقة السّ   عنساؤل  الت

 باتت تتّ 
ّ
 جاهات ومسارات مغايرة، خاصّ خذ ات

ّ
، يا��يّ بمقدوره تحديد ميلھ السّ   ھة عندما بدأ الإ�سان يدرك أن

 
ّ

ا، فليس من  �ونھ �ائنا سياسيً با بطبعھ، ولكن  ب�ونھ إ�سانا اجتماعيّ ف��ا  حظة ال�ي لم �عد يكتفي  أي �� ال�

�سمح بإدراك  ال�ي  عا�ش مع الغ�� �� مجتمع، ولكن أيضا ضمن منظومة من القواعد والقوان�ن  التّ   روريّ الضّ 

 .  يا��يّ الواقع السّ 

الذي يضع الفواصل الممكنة ال�ي قد �غيب ��    يا��يّ ة أو الواقع السّ ياسيّ ظر عن ا�حياة السّ و�صرف النّ 

 
ّ

يتمك وال�ي بفضلها  ا�حياتيّ مجالات أخرى،  اختياراتھ  فإنّ ن الإ�سان من تحديد  ياسة تكشف عن  السّ   ة؛ 

 تحدّ تة ال�ي  شروط الإ�سان الوجوديّ 
ّ
؟ بينما  مجدٍ   ياسة ساؤل عما السّ د ��ا أسباب ظهوره. لهذا لم �عد الت

 
ّ
السّ الت �انت  كيف  عن  الآساس  ياسةساؤل  للسّ هو  مازال  وهل  و�دلا؟  مع�ى؟     ياسة 

ّ
الت   عما ساؤل  من 

نالسّ  السّ آ س تلطة؟     1لطة؟ ل عن كيف �انت 
ّ
   تتبقھ لم  لأن

ّ
نت�ل  اليوم سلطة 

ّ
العالم  م ع��ا سوى ما يتذك ره 

ر بھ نفسها، و�قدر ما  لاح الذي تدمّ صنع السّ   ��ل  بقدر ما ��جّ   ،لطة بالعنف. و�قدر ما �عمل السّ 2يا��يّ السّ 

 يلعب العنف دورا رئيسيً 
ّ
 .3يا��يّ معا يقعان خارج الميدان السّ �ما  فإ�ّ  ،وراتا �� ا�حروب والث

�ا لم تكن موجودة عند اليونان، وخ�� مثال  �� ح�ن أ�ّ   ومان،ة مع الرّ ل مرّ لطة" أوّ "السّ   اكتشفت مفردة 

ذان  أفلاطون وأرسطو ع�� ذلك  
ّ
ي�ونا    �مكن أن لطة. و ة شيئا يقارب السّ حاولا أن يُدخلا �� ا�حياة العامّ   الل

أ�ّ قد   الأخ��ة ع��  اعت�� فهما هذه  (أي  ا�حكم  معروفالسّ   ا�ا  �ان  فالإغر�ق  نفسھ)،  الفكر   �� بحكم    الطة 

 
ّ
، 5الملك الفيلسوف   �� �خص  تھمحاول   دافع أفلاطون عن العقل وجعلھ حاكما. غ�� أنّ لذلك  ، و 4غيانالط

الفلسفة. بينما أرسطو  ة للمدينة تجاه  ظرة العدائيّ ب�ن الفيلسوف والمدينة أو النّ   ستؤول لا محالة إ�� صراع

   يا��يّ أدرك ا�خطر الذي يمكن أن يُ�حقھ الفكر با�جال السّ 
ّ
هيب ب�ن الملك الفيلسوف  شابھ الرّ وذلك �� الت

 
ّ
ها  محاولة ا�جمع قد تنطوي ع�� خطر �� الفلسفة، و�ان ردّه مُوجّ   . �� ح�ن �ان �انط ع�� علم بأنّ 6اغية والط

 
1 - Hannah, Arendt, la crise de la culture, Patrick Lévy, Gallimard, 1972, p121. 
2 - Ibid, p122. 

رندتحنّ  -3
ٔ
 في الثّ  :ة ا

ّ
، 1لبنان، ط -ة، بيروترجمة، مركز دراسات الوحدة العربيّ ة للتّ مة العربيّ ورة، ترجمة عطا عبد الوهاب، المنظ

 . 24، ص2008
 ة حنّ  -4

ٔ
 . 122بين الماضي والمستقبل، مصدر سابق، ص :رندتا

 .114المصدر نفسه، ص -5
 فحة نفسها. المصدر نفسه، الصّ  -6



فق الشّ مشكلة الحرّ 
ٔ
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ٔ
 مونية وكيلا
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   ،أساسا إ�� أفلاطون 
ّ
ھ ليس  إذ قال: «ليس من المنتظر أن يتفلسف الملوك أو يصبح الفلاسفة ملو�ا، كما أن

 .1»ا�حرّ  أن تفسد ا�حكم العق��ّ  بدّ  لطة لا حيازة السّ  ، لأنّ من المستحبّ 

 
ّ
نوع�ن آخر�ن من ا�حكم (ا�حكم إ��  رندت  أض  غاة الذي عُرف عند الإغر�ق؛ �عرّ و��� جانب حكم الط

 
ّ
 الت

ّ
التّ   ،طيّ سل الواحد  ا�حزب  أنّ وتاليتاريّ وحكم  وتلاحظ  للسّ   )،  الإ�سان  فهم  ضعف  هو  سبب  ياسة 

 ل (الضّ ، أدّى إ�� هيمنة الأوّ ما هو سيا��يّ و   داخل ب�ن ما هو اجتما��ّ التّ 
ّ
�ة  ا�ي (ا�حرّ رورة والقسر) ع�� الث

ة أو  فك�� �� الكيفيّ ة، والتّ ة فكر�ّ جغرافيّ   عالق ت��ز أرندت ضرورة وجود تباعدات هذا التّ   د). و�حلّ عدّ والتّ 

 
ّ
أفراد البيئة    ياسة، لأنّ اتھ لا ينفصل إطلاقا عن السّ بضرور�ّ   الاجتما��ّ   ر�قة أو الأسلوب خصوصا وأنّ الط

 الاجتماعيّ 
ّ

يدخل كقناع تفرضھ    ما هو اجتما��ّ   ، ما عدا إن أقررنا أنّ العامّ   يا��يّ أن السّ ة هم أنفسهم �� الش

السّ رورة وا�حتميّ الضّ  �� ا�جانب  ، وفهم هذا الأخ�� ككشف للوجود بلا أقنعة، حي��ا يمكن إقامة  يا��يّ ة 

 ر متجا�س ُ�ساير هذه الأنماط الفكر�ّ تصوّ 
ّ
 رندت.ألها ة ال�ي تأمّ ھ يخالف الواقعيّ ة، غ�� أن

الموجّ    جاءت رسائلها 
ّ

الش �� هذا  ياس��ز  �ارل  إ��   هة 
ّ
المتعل  أن 

ّ
بالش ماهية  ؛  يا��يّ السّ   قّ ق  �� تحديد  أي 

د ب�ن البشر. فقد �انت ع�� دراية بالأزمة  عدّ ع والتّ نوّ ياسة ب�و��ا زرع الأمل �� ا�حياة المش��كة رغم التّ السّ 

 ال�ي تحيط بالإ�سان وتفرغھ من كينونتھ ا�حرّ 
ّ

ال�� السّ ة،   يء الذي جعلها تدين 
ّ

الش ة وا�حروب  موليّ ياسة 

ياسة  ة تقت��ي ذلك. ف�ان نيلها من ت��ير السّ ة ضرورة حياتيّ ودون أيّ   ر إ�سا�يّ م�ّ�   المشتعلة �� العالم دون أيّ 

ة، فجاء جوا��ا ع�� سؤال:  ياسي�ن لانخراطهم �� �سي�� المنظومة ا�حياتيّ هو جعلها �� خدمة الفاعل�ن السّ 

 .2�ةياسة هو ا�حرّ مع�ى السّ  ياسة مع�ى؟ بقولها: إنّ هل مازال للسّ 

 �ة ق حرّ إذن تتحقّ  
ّ

 بدلا من جعل ا�حرّ  يا��يّ جوء إ�� الفعل السّ المرء بال�
ّ

فبقدر  ات،�ة تقف �� حدود الذ

 بقدر ما ي�ون هناك عالم، ولا يوجد الإ�سان �� السّ   ،ة شعوبما ت�ون ثمّ 
ّ
 إذا  إ�� أسبة  ياسة بالن

ّ
رندت إلا

،  عدد والاختلافاختلافا عنھ. ورغم هذا التّ   حصل ع�� ا�حقوق نفسها ال�ي يضم��ا لھ الأفراد الآخرون الأشدّ 

  ؤالياسة يدفعنا إ�� طرح السّ هذا الفهم للسّ   . غ�� أنّ 3ة ة القانونيّ ضا ��ذه الوضعيّ نّ هناك حالة من الرّ فإ

 ياسة؟ياسة أم علم السّ القول ع��ا فلسفة السّ  : أنحن الآن بصدد سياسة ي�حّ الآ�ي

ل تمي��  ياسة، و�فرض �� مقام أوّ ة عن علم السّ ياسيّ تمي�� الفلسفة السّ   رندتأيفرض هذا الإش�ال عند   

(السّ  السّ la politiqueياسة  عن  السّ le politique(  يا��يّ )   �� ترى  إذ  مكر )،  بالكذب    ئا ملي  اوخداع  ا ياسة 

شيطة  ة جوهر ا�حياة الإ�سانيّ   يا��يّ والأوهام، وتجد �� السّ 
ّ
ا بخصوص الفلسفة ف�ي �عت��ها ليست  . أمّ الن

 ر �عامل�ن: الذي ي�ّ�  يا��يّ ياسة، و�جزها عن إدراك ماهية السّ لولادة السّ الم�ان الأ�سب 

  ّالإ�سان غ�� سيا��يّ  �� أنّ  لا:أو  
ّ
 اس. ياسة تولد �� الفضاء الذي يتواجد فيھ النّ بيعة، فالسّ بالط

 
 .115المصدر نفسه، ص -1
 .117المصدر نفسه، ص -2
 ة  لطة والعنف عند حنّ ياسي بوصفه ثورة، دراسات في جدل السّ تنسيق الفعل السّ  :ود المحمداويعلي عبّ  -3

ٔ
رندت، دار الفارابي،  ا

 .98، ص2013، 1لبنان، ط -بيروت
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 :ثانيا   
ّ

التّ يتج�  ��    ر الوحدويّ صوّ � 
ّ

بأنّ   مو��ّ الش   للإ�سان، ومحاولة �عض الفلاسفة قلب المعطى 

  ة هذه ا�حاولة لم تفي بأيّ   الماهية سابقة عن الوجود. غ�� أنّ   من أنّ   الوجود سابق عن الماهية بدلا

  ،نفع لصا�ح الفلسفة
ّ
 . 1للعالم  قف الميتاف��يقيّ ت �عا�ي من ا�غلاق �� السّ وظل

لنا   أنّ يتّ�ح  الأسباب  هذه  للسّ   من  الأصل  محور  نفسها  جعل  عن  عاجزة  لأنّ الفلسفة  وذلك    ياسة، 

 . و�عت�� هذه النّ نفسها  نظيم الإل�ي �خلقھاحتفظ بصورة التّ قد  الإ�سان  
ّ

رندت  أ ات محور مرور  قطة بالذ

، فقد �ستطيع العلم يا��يّ ��ا للسّ الفلسفة لم تتمكن من تبنّ   ياسة. و�ما أنّ ياسة إ�� علم السّ من فلسفة السّ 

��   يا��يّ للسّ   �ائيّ ھ هو الآخر يصعب عليھ إيجاد ذلك بالاختفاء ال�ّ ، ولكنّ يا��يّ ع�� م�ان ولادة السّ العثور  

 اس من الوسائل ال�ي يدير ��ا رجال السّ العالم، وتنامي ا�خوف لدى النّ 
ّ

، وهيمنة الأح�ام  أن العامّ ياسة الش

السّ      الذي يا��يّ المسبقة ع�� الفضاء 
ّ
العالم فهما سياسيً يتول ز�ادة حكر الإ�سان عن فهم  ا وعدم  د عنھ 

أن  لنا    ياسة فلا بدّ ث اليوم عن السّ ة، تقول أرندت: " إذا أردنا أن نتحدّ فعاليتھ �� الوجود بطر�قة سياسيّ 

 نتطرّ 
ّ

ة  هيونيّ ة �� الصّ د إشار��ا للأح�ام المسبقة �� جعل ال��وديّ . تتحدّ 2��ا"ق إ�� الأح�ام المسبقة ال�ي �غذ

 والماركسيّ  ،نفسها، والإسلام هو الإرهاب 
ّ

 ة.. موليّ ة �� الش

 : ة الحالة الیهودیّ -3

ة  لا لهم إم�انيّ ة، مخوّ هاينة بدلا من مخاطبة ال��ود عامّ ع�� مخاطبة الصّ   1917ا�حكم الألما�ي ��    استقرّ  

 ، بفرض شروط �عزّ الألما�يّ   أث�� �� الوسط ال��وديّ التّ 
ّ
ف��ا   �ستعدّ روف ال�ي  ز استقرارهم خصوصا �� الظ

 
ّ
 ل ة  ة العالميّ هيونيّ مة الصّ المنظ

ّ
ة وقعا  هيونيّ طات الصّ �حصول ع�� وعد بلفور من بر�طانيا، شهدت هذه ا�خط

 لم �سبق لھ مثيل �� تار�خ ا�حكم الألما�يّ 
ّ
 مبالاة ال��وديّ ، أ��ت عهد اللا

ّ
  . و�� ظلّ يا��يّ أن السّ ة �� تقر�ر الش

 
ّ
عدم    ة إ�� المطالبة بتقر�ر وحفظ دعواها، ومن جمل��ا؛از�ّ امي ستعمد النّ رف المثقل بالعداء السّ هذا الظ

 الانتساب إ�� ال��ود باف��اض وجود مؤامرة عالميّ 
ّ
ما ��ضت الأحزاب إ�� ا�جادلة �� المسألة  ة من جان��م، و�ل

   ،ةال��وديّ 
ّ
  ما ثار ا�جمهور غضبا ع�� اعتبار ال��ود محلّ �ل

ّ
 رف والمسؤوليّ خبث وا�عدام للش

ّ
بع ما  ة. وهو بالط

أيضا، أذكر لكم نبوءة، إذا نجح رجال    «اليومبالقول:    1939لسنة    ح بھ هتلر �� ا�جلس الإم��اطوريّ صرّ 

 المال ال��ود مرّ 
ّ

 .3�ا»و �� أور  تيجة إبادة العرق ال��وديّ ة، ست�ون النّ عوب إ�� حرب عالميّ ة أخرى �� دفع الش

  ، ةوتاليتار�ّ و�ذا ما حاولنا فهمھ �عيدا عن التّ   "،وتاليتاريّ ظام التّ "النّ   :رندت إ�� هذا الأمر �� كتا��اأ�ش��  

دد  �ي�ن، و�ان �� هذا الصّ و إ�� رغبة هتلر �� إقامة حرب من أجل إبادة و�جلاء ال��ود الأور   ناهذا يحيلإنّ  ف

 
ّ
رة أن تبادر قبل  المتحضّ ھ ينب�� ع�� الفئات  يطمح إ�� جعل موقفھ سار �� جميع ا�جتمعات، وهو يف��ض أن

ستال�ن   نوايا  و��  ا�جتمع.  وحدة  لتحقيق  مشا�ل  أيّ  تخلق  قرّ   نفسها أن  �لّ عندما  تصفية  المنحرف�ن    ر 

ة" إ�� ظاهر�ي  وتاليتار�ّ رندت �� "جذور التّ أة. ولهذا الاعتبار نجد إشارة  �ن تصفية جسديّ ياسيّ �ن والسّ اليمينيّ 
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 تالينيّ ة والسّ از�ّ النّ 
ّ
ة ��  از�ّ ة ال��وتو�ولات، فالنّ ا �عمليّ م ووصف أهدافه  ت�ن اكتشفهما القرن العشر�ن،ة الل

 مجرّ 
ّ

 ة العالميّ ة وتحقيق الإم��اطور�ّ ن من خلالھ تنظيم ا�جماه�� الألمانيّ د برتو�ول تتمك
ّ

كر أنّ  ة، وجدير بالذ

ة  لم يكن أمرا جديدا؛ ولكن وقع استخدامها أيضا و�صورة خاصّ   اعتماد هذه ال��وتو�ولات كدليل سيا��يّ 

 
ّ

 ة.  ة العالميّ يطرة ال��وديّ حفيظة ا�جماه�� حول مخاطر السّ  للإبلاغ عن ال��ود و�ث

 إ��  هذه ال��وتو�ولات   ��دف ولا   
ّ
يطرة عليھ.  ما بقدر ما ��دف إ�� سلب العالم والسّ   ،ورة �� بلدإشعال الث

بإم�انيّ  ال��ود  �عد  التّ ف�ي  العالم ع��  العدديّ نظيم وحده  ة احتلال  للغلبة  اعتبار  ا�حرّ دون  الإرادة  أو  ة، ة 

أ�ّ  الوا�حال  تر�د  ص�ا 
ّ
ال��وديّ   تّخل المضايقة  �عمل لأيادٍ من  ال�ي  أنّ أجنبيّ   ة  الألمان. غ��  �� بلاد  الهمّ   ة    هذا 

بروتو�و��ّ النّ  همّ  سوى  ليس  نظر    ازي   أ�� 
ّ
ولعل  رندت، 

ّ
يمث النّ ھ  النّ ل  ال��وتو�ولات  ب�ن  ا�جامعة  ة  از�ّ قطة 

 ة.  ة ع�� حساب القاعدة الوطنيّ ة عالميّ آمر لت�و�ن إم��اطور�ّ �� التّ  ةين اهة وحكماء الصّ الألمانيّ 

�سع أحد أن ي�ون    «لنة، تقول:  اميّ للسّ   ومعادٍ   قرار تمي��يّ هو  قرار هتلر عزل ال��ود    أنّ ��  رندت  أترى   

   ،عضوا �� ا�حزب
ّ
 إن لم تكن �جرة �سبھ منتظمة، و�ل

ّ
ما ارتفع مقامھ ��  ما �عدت �جرة أحد المنتسب�ن، �ل

 
ّ
، إضافة إ�� تآمرها  يطرة ع�� ا�جمهور الألما�يّ ة ل�حكم والسّ از�ّ وصول النّ   �ح إذن أنّ . يتّ 1ة» از�ّ ة النّ �اتبيّ ال�

 
ّ
ا�حقيقة    �ا حزب يُبعد ا�خطر الذي قد يكت�حھ، بينما هو ��اس بأ�ّ ة يجعلها تظهر للنّ هيونيّ مة الصّ مع المنظ

السّ  إ��  العالميّ �س��  الفع��ّ يادة  الميل  ف��ا  �غيب  ال�ي  النّ   ة  تبدو    ة ضعيفة عنداز�ّ للإ�سان. ومن ذلك قد 

طبقات الأمور    القائم تحت �لّ   خريّ �ا القاع الّ� حيث تب�ي وجودها وسياد��ا باحتقارها لل��ود، "إ�ّ   ،رندتأ

 .2الفظيعة ال�ي يفعلها البشر �عضهم بالبعض الآخر" 

 بالقسوة ال�ي يمكن ضمّ   رندت من هذا ال�جوم بما تطلق عليھأخذ  تتّ  
ّ

 رّ ها بجانب الش
ّ

  ا�جذريّ   رّ ، ليس الش

 
ّ

الش أرسطو–  الأنطولو��ّ   رّ أو  ولكنّ -بتعب��   ، 
ّ

الش السّ الذي    الإباديّ   رّ ھ  إطار  من  الإ�سان  ياسة،  يكتسبھ 

تبعا  و�تنوّ  و�ختلف  �لّ ع  السّ   لقسوة  ا�خطاب  من  الموجع  أثرها  القسوة  هذه  أخذت    يا��يّ �خص. 

، بل هو محض تنميط من أجل إقصاء الآخر و�زالتھ تحت وطأة قراءة  الذي ليس لھ عمق عل�يّ   وتاليتاريّ التّ 

متعصّ إيديولوجيّ  اصطفائيّ ة  من  تنطلق  عرقيا  التّ بة  تل��  التّ ديّ عدّ ة  من  و�ع��  العر��ّ فرّ ة  بطا�عھ    د 

 .3ا�جماه��يّ 

، إ�� جانب مشهد العنف الذي أزال  يا��يّ مت كمشاهد �ع��ض الفعل السّ رندت الصّ أتلازم القسوة عند  

 
ّ
   وحلّ   قا��ّ الث

ّ
التّ محل العر��ّ فرّ ھ   د 

ّ
الط    بقات وحلّ ، وأزال 

ّ
الفعل ا�حرّ محل العمل.   ها ا�جماه��، وأزال  وحلّ 

ها أرندت �� القدرة  لطة ال�ي تخصّ لطة، بينما السّ لا وجود لعنف خارج السّ إذ  لطة،  وتدا�� العنف بفهم السّ 

اليونا�يّ  الفكر  عرف   �� و��  الفعل،  والسّ   ع��  العبد  ب�ن  القائمة  جاءت    ،ديّ العلاقة  أين  من  �سأل  "ألا 

 
ّ
 ورات إن لم يكن من إفراط السّ الث

ّ
لطة  عرفت السّ قد  . بينما �� العصر ا�حديث  4م لبعض الأيدي" لطان المسل
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ة نقد وتنوير 
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ة،  الفردانيّ   : حقّ نذكر  ��ا عرفياسة، ومن جملة المبادئ ال�ي  �� السّ   ة �� ن�جها ل�جانب الإ�سا�يّ مستو�ات عدّ 

حقّ التّ   حقّ  الفعل،  استقلال  الأ عدّ التّ   فاعل،  باعتبارها  الم�وّ د والاختلاف...   سس 
ّ
للن السّ نة  مع    يا��يّ شاط 

 .  الفكر الفلسفي جوهر الفعل الإ�سا�يّ  ة، ذلك أنّ ليّ أمّ الاهتمام بالفلسفة التّ 

لة �� القرون ة، و�ون هذه الصّ قليديّ ولة التّ ولة ا�حديثة يختلف عن صل��ا �� الدّ لطة بالدّ صلة السّ   إنّ 

بدّ  لا  الاجتما��ّ   ا�حديثة  العقد  بمسألة  وثيقا  ارتباطا  مرتبطة  ت�ون  حالة  أن  من  للإ�سان  انتقال  ومن   ،

 
ّ
رندت  أفهم  ة. لكنّ د بتعب�� توماس هو�ز) إ�� ا�حالة المدنيّ ة ليس لها تار�خ محدّ بيعة (و�� حالة اف��اضيّ الط

العيش المش��ك ع��    فنّ   حيث تمّ اعتبارها  ،"نقد ملكة ا�حكم"  :لطة جاء من خلال قراءة كتاب �انطللسّ 

   نقاط   تحديدها �� ثلاث  لطة فيتمّ مستو�ات السّ ا  . أمّ واصل ال�و�يّ التّ   سبيل
ّ
لت بدورها مفهوم العقد  ش�

 و�� (القوّ  الاجتما��ّ 
ّ

 .1ة) رعيّ ة، القانون، الش

التّ   مراحل  عن  الكشف  أرندت  محاولة  تب�ّ وتاليتار�ّ ��  أ�ّ ة،  لها   ن 
ّ

الش داخل  من  انبثق  منطق  ة  رعيّ �ا 

، و�فضل  يا��يّ ��ا ضمن الفضاء السّ ت شرعيّ هيئة أحزاب أو حر�ات استمدّ   ��ة ة �� البلدان الغر�يّ القانونيّ 

العلميّ  التّ الأف�ار  أو الإيديولوجيّ ر�ّ طوّ ة   فقد  ة  ة 
ّ
السّ تول التّ ت رأس  إ��  وتاليتار�ّ لطة. واستخدمت  ة للإشارة 

السّ  ا�حكم  وأوّ ياسيّ أنماط  العشر�ن،  القرن   �� للتّ ة  استعملها  من  عن  ل  السّ عب��  هو  ياسيّ العلاقات  ة 

أنّ  ولو  الفع��ّ   موسولي�ي،     استخدامها 
ّ

المفك مع  الإيطا��ّ �ان  جينتي��  ر  �شبّ   *جوفا�ي  بفكرة    ث الذي 

 ة. ا�حدوديّ 

 ة إ�� خمس سمات: وتاليتار�ّ مصا�ح الأنظمة التّ  يمكن ردّ  

  ّة رسميّ �� إيديولوجيّ  لا؛أو 
ّ

  بة من مجموع رس�يّ ة مرك
ّ
 .ي ملامح الوجودمن المذاهب ال�ي �غط

 حزب جماه��يّ   ثانيا؛   
ّ
 ف من �سبة ضئيلة من مجموع السّ واحد مؤل

ّ
د  ان ا�جامح�ن من دون تردّ �

 �� سبيل الإيديولوجيا والمستعدّ 
ّ
مة ع��  ين للمساعدة �� سبيل ترو�جها، مع �ون هذه الأحزاب منظ

نظيم  ا متعال أو مختلط تماما بالتّ حد، إمّ ا زعيم و إ��  صارم وخاضع عادة    ، ترات�يّ نحو أوليغار��يّ 

 . ا�ح�وميّ  الب��وقراطيّ 

 ثالثا؛   
ّ

 شبھ �امل للسّ   � �� احت�ار تكنولو��ّ يتج�
ّ

 يطرة ع�� وسائل العنف المس�
ّ
ة (�� أيدي  ح �اف

 ة والقوّ ا�حزب و�وادره �الب��وقراطيّ 
ّ

 . حة)ات المس�

 ،تكنولو��ّ   را�عا للسّ   احت�ار  �امل  ا�جماعيّ شبھ  الفعّ يطرة ع�� وسائل الإعلام  �الّ� ة  حافة  الة 

 ينما...،والإذاعة والسّ 
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 ةقطتھ ع�� النّ �عتمد �� فعاليّ   إرها�يّ   نظام بولي��يّ   خامسا؛   
ّ
�ة  ھ بصورة مم�ّ ، و�توجّ ةا�عوالرّ   ةالثالث

ة من ب�ن أفراد  اختيارها بصورة عشوائيّ   طبقات يتمّ   ظام الوا�ح�ن، بل ضدّ لا نحو "أعداء" النّ 

 
ّ

 الش
ّ
 .1ظام بات بقاء النّ عب مع تمحور الاختيار حول متطل

 يا��يّ ناول السّ و�� التّ   فك�� الفلسفيّ رندت �� التّ أشغلت هذه المصا�ح محور اشتغال   
ّ

رط  ، بتحديد الش

  الإ�سا�يّ 
ّ
، حيث �ش��ك  2ة" ة ال��وديّ "الهو�ّ ـشيطة أو حياة الفعل، جعلت منھ مدخلا لما �عرف ب�� ا�حياة الن

طرائق    . إّ��اة، أساليب القول وأساليب الفعل)(إيمانيّ   ،أعضاء مجتمع واحد �� طرائق وجودهم �� العالم

 .3نشئة... �سهم �� تحديدهم، طرائق حفظوها �� ذاكر��م دون و�� ��امكتسبة خلال التّ 

الهو�ّ   ال��وديّ عرفت هذه  ا�حديثة كما عّ�� عن ذلك  ة  ا�حقبة   �� �� إ ة سلطة مهيمنة  سرائيل شاحاك 

من خلال    ة، فضلا عن غرسها �� الأذهانة لل��وديّ ينيّ د بالقوان�ن الدّ تقيّ   "تار�خ ال��ود وديان��م": «أيّ   : كتابھ

 ة. عاليم، إذ �انت تفرض ع�� ال��ود العقو�ات ا�جسديّ التّ 

 ة �انت تمارس عنفا رمز�ً ينيّ لطة الدّ السّ   إنّ 
ّ
مع بقاء هيمن��ا   رد من ا�جماعة أو العنف ا�جسديّ ا ع�� الط

المادّ ة و�التّ ينيّ الدّ     ية من أموال وهبات. لكنّ ا�� 
ّ
يمث ل دين  هذا العنف يواز�ھ عنف آخر من ا�جتمع الذي 

المسي��ّ الأغلبيّ  ينمّ ة  بدوره  الذي  ال��وديّ ط �خصيّ ،  ح�ّ   ة  حقوقھ  الفرديّ و�حرمھ من  ا�حقوق  جاءت  ة  ى 

يد   ألمانيا ع��  إ��  أدخلت  ال�ي  القانون  أمام   نابليون و والمساواة 
ّ
الث الفر�سيّ جيوش  يمكن  ورة  �ان  ة، ولهذا 

 كما تب�ّ  .بطة" بالضّ �ة ع�� أّ��ا "غ�� ألمانيّ وصف ا�حرّ 
ّ
ا ب�ن ال��ود.. اقتلاع جميع الوقائع  هل جدً من السّ  ھن أن

ة، وهو ما وصفتھ  ة ال��وديّ ا�سلاخ الهو�ّ بف  المتطرّ   اليمي�يّ   . لكن سرعان ما سينذر تصاعد المدّ 4ئمة» غ�� الملا 

 ال��ود شعب بلا دولة.   رندت بأنّ أ

 من مسبّ   أرندت أنّ رى  ت
ّ

 هو تفتّ   ،ةموليّ بات تصاعد الش
ّ
وظهور مجتمع ا�حشود، تقول    بقيّ ت ا�جتمع الط

اس الذين �جزوا، �سبب أعدادهم ا�حضة، أو  ة": «عبارة ا�جماه�� تنطبق ع�� النّ وتاليتار�ّ �� "الأسس التّ 

 
ّ
اللا بالسّ �سبب  أو  الممبالاة،  أيّ بب�ن   �� الانخراط  من  معا  التّ   ذ�ور�ن  الصّ من  ع��  القائمة  ا�ح  نظيمات 

 ة. ة أو نقابيّ ة، أم تنظيمات مهنيّ ة، أم مجالس بلديّ المش��ك أ�انت أحزابا سياسيّ 

بالقوّ  ا�جماه�� وجودا  �لّ توجد   ��    ،البلدان  ة 
ّ
غالبيّ و�ش�  ل 

ّ
الش النّ ة  العر�ضة من  ا�حياديّ رائح  �ن  اس 

 
ّ
سياسيّ مباليّ واللا يصوّ �ن  ما  نادرا  والذين  أيّ ا،  إ��  ينتسبون  ولا  لولا  5حزب»   تون  هذا  ليحدث  يكن  ولم   .

 الافتتان الذي  
ّ
�ما �انا قادر�ن ع�� تنظيم  الكذب، بل من واقع أ�ّ   د لا من مهارات ستال�ن وهتلر �� فنّ تول

ة نفسها،  وتاليتار�ّ خبة من يمكن أن تجتذ��ما انطلاقة التّ عاع والنّ . ووحدهم الرّ 6ة ا�جماه�� �� وحدة جماعيّ 
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ّ
جل توضيح هذه الفكرة، انظر؛ جويل كاندو، الذ

ٔ
سعد، وزارة الثّ اكرة والهويّ من ا

ٔ
ة  وريّ ة السّ قافة، الهيئة العامّ ة، ترجمة وجيه ا
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 . 258بوصفه ثورة، مرجع سابق، ص ياسيّ الفعل السّ  :ود المحمداويعلي عبّ  -3
 . 52، ص2012ة، بيروت، تاريخ اليهود ودياناتهم، دار كنعان، ط خاصّ  :سرائيل شاحاكإ -4
 ة حنّ  -5

ٔ
سس التّ  :رندتا

ٔ
 .37ابق، صة، المصدر السّ وتاليتاريّ ا

 . 69المصدر نفسه، ص -6



ة نقد وتنوير 
ّ
يلول(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ةسادسالالسنة    -  العشرونالحادي والعدد    -مجل

ٔ
 2024)  سبتمبر  -ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)159( 

ة ال�ي  الفعاليّ   . و�نظر أرندت فإنّ 1عاية ة من خلال الدّ وتاليتار�ّ ا ا�جماه�� فينب�� أن تحمل إ�� تأييد التّ أمّ 

النّ  هذا  ��ا  الدّ يمتاز  ا�حملات  من   عائيّ وع 
ّ
�سل أن  شأ��ا  من  الضّ ة  ا�جماه��  ط  خصائص  إحدى  ع��  وء 

ا هو بواقع اختيارها نفسھ؛ و�� لا تثق �سماعها ولا  المعاصرة. إذ لا �عتقد (ا�جماه��) ���يء ممّ الرّئيسيّة  

 و �عيو��ا،  
ّ
  نّ أومتماسك �� نفسھ. والواقع    ما هو �و�يّ   ل��ا ال�ي تطلق العنان لافتتا��ا ب�لّ ما بمحض مخيّ �ن

ح�ّ  الوقائع  تقنعها  لا  النّ ا�جماه��  تماسك  بل  اختلطت،  و�ن   ى 
ّ
�ش� الذي  يتجزّ ظام  لا  جزءا  ��  ل  منھ  أ 

 
ّ
 .2اهر الظ

 ة �شيئ�ن؛وتاليتار�ّ ترتبط التّ  

 :ةترتبط بأهداف وطنيّ خذ صفة مفهوم ا�حركة ال�ي تتّ  أوّلا. 

 ثانيا:   
ّ

 ة ال�ي لها مرام خارج الوطنيّ موليّ الأهداف الش
ّ
ية صّ ها معادية للاستقرار، وهذه �� ا�خاة و�ل

تقوم ع�� ثلاثة عناصر: الإيديولوجيا،    ةوتاليتار�ّ التّ   وعليھ يمكن القول إنّ   ة.وتاليتار�ّ � التّ ال�ي تم�ّ 

 . 3عاية، الإرهاب العنف، الإعلام؛ أو الإيديولوجيا، الدّ 

ار�خ،  �ا منطق فكرة ما، وموضوعها هو التّ إ�ّ "رندت ا�حفر �� دلالة الإيديولوجيا فتقول ع��ا:  ألهذا تحاول  

�ا  مجموعة من البيّنات حول أمر قائم، إ�ّ لة هذا الانطباق ليست محصّ   الفكرة. بيد أنّ عليھ الذي انطبقت  

لقانون"  ل�ا تخضع "الإيديولوجيا �عا�ج ترابط الأحداث و�أ�ّ  وام. والواقع أنّ ل ع�� الدّ �� انتشار مسار متبدّ 

ار�خ، وأسرار الما��ي، ومتاهات  الذي يحكم "فكر��ا". و�ذا �انت الإيديولوجيا تزعم معرفة خفايا التّ نفسھ  

بالكينونة بل    �ا لا ��تمّ ذلك �سبب المنطق الذي لازم أف�ارها المتوالية. ولأ�ّ إنّ  ف  ،ا�حاضر، وش�وك المستقبل

 ار�خيّ ��ورة التّ بالصّ 
ّ
تتّ   ،قافةة للث ، بل بوصفھ الفكرة  خذ من العرق لا بوصفھ مجالا للكشف العل�يّ فقد 

 ال�ي تتيح تفس�� حركة التّ 
ّ
أن ور ا�جديد هو  الدّ   أديةالفكرة لت ل  ھ مسار فر�د ومتماسك. فما يؤهّ ار�خ ع�� 

 
ّ
تتطل لا  والفكرة  أيّ "منطقها"؛  خار��ّ   ب  ومردّ ح�ّ   عامل  غ��ها...  أو  نفسها  العرق  فكرة  تلازم  أنّ   ى    هذا 

   ة أن ت�ون فكرة واحدة �افية لشرح �لّ وام ببد��يّ الإيديولوجيا تقبل، ع�� الدّ 
ّ
راد المتماسك  ��يء �� هذا الاط

 . 4الذي ينطوي عليھ الاستنتاج المنطقيّ 

 ا "العرقيّ ا��ا إمّ خذ الإيديولوجيا مرجعيّ تتّ 
ّ
 ة" المتعل

ّ
 بيعة، و�مّ قة بقانون الط

ّ
ة" المرتبطة بالقوان�ن  رعيّ ا "الش

 ا "التّ ة، و�مّ الوضعيّ 
ّ

ثون عن  ن يتحدّ �از�ّ إذ نجد النّ   ،اتة من هذه المرجعيّ موليّ ار�خ". وانطلقت الأنظمة الش

 
ّ
من    فنجد هنا إحالة ل�لّ   ،ار�خ"ا بخصوص "العرق" و"التّ ار�خ. أمّ والبلاشفة عن قانون التّ بيعة،  قانون الط

 مستمرّ   ر طبي��ّ الإ�سان هو نتاج لتطوّ   ل ع�� أنّ برهن الأوّ فقد  دارو�ن وماركس،  
ّ
ا�جتمع    أنّ   ا�ي أقرّ ، والث

 ل �� تطوّ ة عملاقة، فنسبة الأوّ بوصفھ نتاجا �حركة تار�خيّ 
ّ
 ر الإ�سان داخل الط

ّ
ا�ي  بيعة �� نفسها �سبة الث

رغم ما �شار إ��  -  ات متداخلة فيما بي��ا، حيث ترى أرندتار�خ، وهذه المرجعيّ ر ا�جتمع �� حدود التّ �� تطوّ 
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ٔ
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ّ
الط دارو�ن  مقار�ة  ب�ن  ما  التّ بيعيّ الفرق  ماركس  ومقار�ة  إيجابيّ أثار  ماركس    أنّ   -ةار�خيّ ة،  نحو  اهتماما  ا 

. ومن هذا المنطلق  1ار�خ"...نجلز لم يجد أفضل من تلقيب ماركس ب "دارو�ن التّ أ  نّ أى  ات دارو�ن، ح�ّ نظر�ّ 

 أعند    وتاليتاريّ ظام التّ يزعم النّ 
ّ
   ة و��لّ ھ يطيع �شدّ رندت بأن

ّ
ار�خ ال�ي من  بيعة وقوان�ن التّ جلاء قوان�ن الط

 .2ة دائما القوان�ن الوضعيّ  المف��ض أن تنطلق م��ا �لّ 

 رندت قضيّ أة تطرح  وتاليتار�ّ عاءات التّ من هذه الادّ  
ّ

   ا�جذريّ   رّ ة الش
ّ
ق �غياب الفكر، و�ستحضر  المتعل

 نموذج سقراط الذي �ان ع�� دراية بالكيفيّ 
ّ
وا �� نومهم إ�� آخر  ة ال�ي يوقظ ��ا المواطن�ن الذين لولاه لغط

التّ يوقظهم  لماذا يوقظهم إذن؟  ف  حيا��م، فك�� وفحص �عض الأسئلة، وهو �شاط من دونھ لا  من أجل 

رندت  أمن سقراط �� نظر  آ. لقد  3�� الأخرى   حيا��ا تختلّ   ية فقط، بل إنّ �غدو ا�حياة شيئا عديم الأهمّ 

 ة �عليم النّ بإم�انيّ 
ّ

رون؛ كيف يتحاورون مع أنفسهم، خلافا لصناعة ا�خطابة ال�ي �س�� إ�� اس كيف يفك

 الإقناع، ولطموح ا�حكيم الذي 
ّ

 ر فيھ وكيفيّ يرغب �� تحديد ما نفك
ّ
 .4مھ ة �عل

 : یة والفکر الحرّ -4

وتتناولھ بصيغة أخرى: �� ماذا يجب    ؤال: ما مع�ى الفكر؟ أو ما هو الفكر؟رندت عن طرح السّ أعرجت   

فك��  افع المباشر لممارسة التّ ��ما عن الدّ   ، �ستدلّ 5فك��؟فك��؟ أو بمع�ى آخر؛ ما الذي يحملنا ع�� التّ التّ 

للنّ  للتّ القابل  للمسايرة،  ل�خطأ،  للتّ مو،  تفك��  ما��،  �ستد��  ال�ي  والقضايا  ا�جوانب  ما  لكن  قليص... 

 الإ�سان؟ 

 
ّ
��يء، ول�ن �ان هناك أيّ أشياء يجب أن تقع تحت الفكر،    فك�� �� �لّ �ن بالتّ نا لسنا معنيّ من الأكيد أن

حو؛ تنكشف لنا المواجهة  ة �� غالب الأحيان من لدن الفكر. وع�� هذا النّ ة منسيّ ف�ي إذن شروط وجوديّ 

الدّ قرّ أال�ي   الفكر  حياة  ب�ن  أرندت  التّ اخليّ ��ا  ثانية؛  جهة  ومن  للعلن،  وخروجھ  وة  "الفكر"  ب�ن    مي�� 

 
ّ

النّ "الذ الفكر  يلا��   اكرة". 
ّ

الذ �عمل  بينما  خفاياهما،  و�كشف  والعالم،  الوقائع  فس  استحضار  ع��  اكرة 

ولعلّ والصّ  توّ�   ور.  البسيطة  المقار�ة  جيّ هذه  التّ ح  وجھ  �لّ دا  ب�ن  التّ   مايز  أو  الفكر   من 
ّ

الذ اكرة  فك��، 

   وجودها �� الأحلام، �� حالة يقظة أو حالة نوم، و��تمّ   ظلة يللة، فإذا �انت ا�خيّ وا�خيّ 
ّ

جوع إ��  اكرة بالرّ الذ

 
ّ
 ال�

ّ
   ات، فإنّ خصيّ �اث واستحضار الوقائع وال�

ّ
ية  قا��ما، وجميعها يرتبط بخاصّ ل محور التّ الفكر إذن يمث

ية جوهرا ت��ض بھ  قد أوجد �� هذه ا�خاصّ  ر ال�انطيّ صوّ ما ي�ون التّ من. ولر�ّ ة تنفتح ع�� الزّ فينومينولوجيّ 

آلف  بوجود نوع من التّ   لة؛ إذ تجعل من تلك الأحداث عبارة عن أف�ار. وتبعا لهذا القول يمكن أن نقرّ ا�خيّ 

 
ّ
م�ون النّ ب�ن   ات 

ّ
والذ الإ�سانيّ فس  �لّ ات  �عت��  حيث  ا�خيّ   ة،  ت�و�ن  من   �� مسؤولة  عوامل  والإرادة  لة 
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ى ا�حاضر إ�� اقتحام  حيث تتعدّ   ،ة بالمستقبلالمواضيع ال�ي سيشتغل عل��ا الفكر، إ�� جانب الإرادة المعنيّ 

 .1المستقبل 

و�� فكرة ا�حياة والموت، ولا �جب ��    من �� أفق مع�ى الوجود الإ�سا�يّ �ح العلاقة ب�ن الفكر والزّ تتّ  

ى مع أستاذها مارتن هايدغر الذي ر�ط الوجود  و�� عبارة لقيت صدً   –نا��  رندت لفكرة الموت والتّ أدحض  

 خاصّ   والوجود الإ�سا�يّ 
ّ
، و�� الوقت  ر�ق إ�� الوجود الإ�سا�يّ ة والفكر بفكرة الموت، فالموت عنده هو الط

   دنا �� �لّ فقد للوجود، هو الإم�انية الوحيدة ال�ي ��دّ نفسھ هو  
ّ
نا  �حظة من حياتنا، فعندما نولد �عرف أن

د. ولم يكن  -ك��نا بما فيھ الكفاية ل�ي نموت
ّ

رندت دون أن يحظى بإغراء أك��،  أالموت عند    أن يمرّ   من المؤك

فكرة   فك�� �� الموت، تورد �� هذا الباب: « إنّ ظر أو التّ �� النّ  ة الفكر والفكر الفلسفيّ لا بل جعلت من مهمّ 

ة  مهمّ   ة ب�ن الفلسفة والموت طالت فكرة فر�دة تخ��ق تار�خ الفلسفة. إذ طالما اعتقد أنّ العلاقة ا�حميميّ 

   ومان أنّ الرّ   اس ع�� الموت، ومن هذا المنطلق ظنّ الفلسفة �� تدر�ب النّ 
ّ

يوخ، �� ح�ن الفلسفة شأن الش

 
ّ
�عل أن  اليونان  ��مّ اعتقد     مها 

ّ
أوّ الش �ان أفلاطون  أنّ باب كذلك، وقد  إ��  انتبھ  ��تمّ   ل من  لا    الفيلسوف 

 
ّ
 بالن

ّ
 . 2سبة إ�� أولئك الذين لا يمارسون الفلسفة»بالموت إلا

   وع�� هذا الآساس
ّ

 رك
ّ
قافة" اهتمامها حصرا ع�� مسار الفكر �� محاولة إخراجھ من  زت صاحبة "أزمة الث

 ل إ��  أمّ حياة التّ 
ّ
ر سبب انتقادها للفلسفة �� معانق��ا لقدر  ؟ وهو ما ي�ّ� ساؤل عن مع�ى الوجود الإ�سا�يّ الت

المتفرّ  وضع   �� وللفيلسوف  (الموت،  (  )le spectateurج  كفاعل  انخراطھ  من  ال�ي l’acteurبدلا  فا�حياة   .(

ة لا تقبل الاختلاف عكس حياة الواقع والفعل. وقد ت�ون هذه العزلة  ��ا الفكر جوار ذاتھ حياة طو�او�ّ يقضّ 

   رندت نتيجة الهوس ا�جنو�يّ أالمغر�ة للفكر بحسب  
ّ

ات،أو خشية إتلاف الأف�ار وانحلال القيم، أو ��  بالذ

مقدار الإدراك والغفلة. �ش�� هنا إ�� م��لو�ون�ي الذي سبق أن نبّھ إ�� ارتباط تجر�ة العزلة بالغفلة: « لا  

 عندما لا ندرك ذ
ّ
 .3وحدتنا �� هذا ا�جهل نفسھ»  لك، إنّ ن�ون لوحدنا إلا

 
ّ
 يتعل

ّ
 ق هذا بحدود الإدراك أو اللا

ّ
ة ناهل من تجر�ة الغفلة أو  وحديّ   إدراك، وعليھ فشرط العزلة أو اللا

 بجمود الفكر ممّ عادة ال�ي لا تتحقّ للسّ   ا�و��ا طر�ق نظرا لالغفلة  يفضّل  المرء  فالو�� بالأشياء،  
ّ
ي  ا يؤدّ ق إلا

 .غيابھ �� ا�جال العامّ حتما إ�� 

فرديّ   هو  ما  أرندت  العموميّ   وخاصّ   تتجاوز  لأنّ إ��  ا�حدوديّ   ة،   �� الفرديّ الفكر   ة 
ّ
تتسل أف�ار  ة  إليھ  ل 

. من هنا ينتقل الفكر من مجال الغفلة  4ا�خط�� هو الفكر نفسھ   مغلوطة، فلا يوجد أف�ار خط��ة، بل إنّ 

 ة؟ ة، لكن ما مص�� الفكر من المسؤوليّ إ�� المسؤوليّ 
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 : فح یة والصّ الحرّ -5

المسؤوليّ   أرندت خاصّ شغلت   ة فكر 
ّ
المتوت العلاقة  مع   ة 

ّ
الش ب�ن     ا�جذريّ   رّ رة 

ّ
الش   رط الإ�سا�يّ وغياب 

النّ إة  كمسؤوليّ  المدّ از�ّ يخمان وغ��ه من     ة، ومع تصاعد 
ّ

   مو��ّ الش
ّ

الش  ��   رط الإ�سا�يّ الذي ضرب بجذوره 

 ى التّ ذاتھ لا �عود بكب�� نفع ع�� ا�جتمع، ولا ح�ّ   الفكر �� حدّ   ا�حديث، ولو أنّ 
ّ
ائم إ�� المعرفة  ش الدّ عط

الذي يقوم بھ  ور الهامّ أرندت لا تنكر الدّ  رغم ذلك، فإنّ و  ،1ة لإدراك غايات أخرى الذي �عاملھ (الفكر) �آليّ 

 الفكر �� ا�حياة الإ�سانيّ 
ّ
 وافق ب�ن ما هو أخلا��ّ ي�ون حر�صا ع�� التّ ھ يجب عليھ أن  ة، و�اعتباره مسؤولا فإن

 . فلمّ وما هو سيا��يّ 
ّ

  ياسة ر��ّ السّ   نوب والمآثم، فإنّ ا �انت الأخلاق تلزم سلوك الفرد و�عصمھ من آثار الذ

 ياسة بالنّ للفرد داخل ميدان السّ 
ّ

  ، غ�� أنّ يا��ي والوجوديّ أن السّ ظر إليھ كفاعل ومنخرط �� تقر�ر الش

�ك  ياسة غالبا ما يقابلها شرخ كما أشارت إليھ م��ي ما�ار�ي بالقول: «إذا خ�ّ هذه العلاقة ب�ن الأخلاق والسّ 

. لكن  2ة فعلك �� هذه ا�حال لا مع�ى لھ»لك مسؤوليّ تحمّ   أحدهم ب�ن أن �عيش أو أن تقتل صديقك، فإنّ 

 د والاختلاف؟ عدّ أي الآخر وروح التّ أي والرّ ة إ�� ا�جتمع الذي �شهد بالرّ هل يمكن نقل هذه المسؤوليّ 

  
ّ

ال� أرندت  المسؤوليّ ترفض  فكرة  إ��  ا�جماعيّ جوء  ال�لّ ة  ي�ون  "فعندما  أيّ   ة  إدانة  يمكن  لا   مذنبا؛ 

ور�ّ 3�خص"  المدّ .  طغيان  مظاهر  إ��  القول  هذا   �� �ش��     ما 
ّ

النّ   مو��ّ الش ا�حالة از�ّ وجرائم   �� وحيثما  ة. 

 ة؛ ة لا يمكن فهم فكرة المسؤوليّ ا�جماعيّ 
ّ
ة؛  أو ال��اءة ا�جماعيّ  ھ لا وجود ل��يء من قبيل ا�جرم ا�جما��ّ فإن

 من خلال تطبيقها ع�� الأفراد مع�ى ا�جرم وال��اءة لا يتحدّ  إنّ 
ّ
 .4د إلا

 عهّ فح والتّ لصّ إ�� اها  ة بضمّ رندت المسؤوليّ أزت  هذا وقد عزّ  
ّ
 يذد الل

�
لمواجهة المعضلة ال�ي    ن �عت��ان حلا

   تجتاح العالم ب�لّ 
ّ

ة،  از�ّ ة النّ �� حالة إيخمان الذي �ان �حيّ   يا��يّ السّ   رّ أ�عاده، واقتصارها أساسا ع�� الش

 أوهو ما تنعتھ 
ّ

 غياب الفكر؟   ة إذن �� ظلّ أيّ مسؤوليّ ف فاهة . فأمام هذه التّ رّ رندت بتفاهة الش

 �� غياب الفكر لا يمكن للمرء أن �عرف  
ّ
 أو أن ي�ون ع�� دراية بأن

ّ
   . إنّ رّ ھ يرتكب الش

ّ
لم يكن ناتجا    رّ الش

 
ّ
 ما هو �عب�� عن غياب الفكر (أو عوز الفكر).  من البلادة (الغباء) و�ن

   يحلّ 
ّ

 ب لت  ة ال�ي �جّ وتاليتار�ّ �� غياب الفكر وهو ما لوحظ مع صعود التّ   رّ الش
ّ

 يا��يّ رط السّ اندثار الش

ا أدّى إ�� نتائج غ��  ممّ   يا��يّ ياسة، حيث اختلط ف��ا العنف بالفعل السّ للإ�سان ا�حديث ومن أفول السّ 

وورّ  الوجود،   �� الإ�سان ودوره  مص��  هيّجت  ا�حرّ مرضية  والسّ طت   �ة 
ّ
ول �� غموض شديد  أزمة  لطة  دتھ 

 أة بنظر  وتاليتار�ّ ا�حداثة. فقد سعت التّ 
ّ

باعتباره    ا تمثيل ال��وديّ لل��ود، تقول: «أمّ   رّ رندت إ�� انتساب الش

 
ّ

يعزى �عامّ   رّ تجسيدا للش
ُ
  ة �عود إ�� القرون الوسطى؛ والواقع أنّ ة وذكر�ات خرافيّ ة إ�� بقايا أعمال عدائيّ ف

التّ  الدّ لهذا  مع  وثيقة  صلة  يؤدّ مثيل  راح  الذي  الغامض  الأور ور  ا�جتمع   �� ال��ود  تحرّ �ّ و يھ  منذ  رهم...  ي، 

 ة الأو��، إ�� التّ �ا، عمدت �عد ا�حرب العالميّ و ة القاطنة �� أور ا�جماعات ال��وديّ   والواقع أنّ 
ّ

عوب  مثيل بالش

 
 .156المرجع نفسه، ص -1
 .197المرجع نفسه، ص -2

3 - H. Arendt, Responsabilité et jugement, Paris, 2009, p69. 
 .199المرجع نفسه، ص -4



ة نقد وتنوير 
ّ
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ٔ
 2024)  سبتمبر  -ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)163( 

الفر�سيّ الوطنيّ  ال��ود  فعل  كما  ا�جمهور�ّ ة،  بدء   ��  ون 
ّ
الث الغرب  1الثة» ة  تار�خ  أرندت  تحادث  لم  لذلك   .

 باعتباره تار�خ �سيان الوجود كهايدغر، أو تار�خ قلب الأفلاطونيّ 
ّ
ة  ما اعتباره تار�خ �سيان ماهيّ ة كماركس، إن

 �� العالم.  يا��يّ الإ�سان السّ 

الو��    ��    سّياقهذا  "إيخمان  كتا��ا   �� أرندت  لا  Eichman à jérusalemالقدس  تتساءل  كيف   :"

يقودكم ��  ؟ كيف تقبلون أنتم الملاي�ن أن  ظام الهم��ّ �ستطيعون أن تنتفضوا وأن تثوروا �� وجھ هذا النّ 

إ�� أن يضع نفسھ تحت سلطة  االقطارات ما لا يتجاوز م  ئة جندي؟ كيف �عقل أن يصل �جز الإ�سان 

إنّ  الدّ   قاهرة؟   افتتان 
ّ

بالش ليس    رّ هماء  أكيدا  افتتانا  أنّ بوا�جر�مة  ثبت  طالما  إذ  ا�جديد،  عاع  الرّ   الأمر 

 يرحّ 
ّ
 . 2أكيد ة بالتّ ھ بالغ القوّ بون بأعمال العنف قائل�ن بإ�جاب: ل�ن �ان ذلك جميل، فإن

�عت��  وهنا  فح مع �حايا الاستبداد ومعسكرات الاعتقال والإبادة بدل الانتقام أو العنف،  وتدعو إ�� الصّ 

 ة من هنا، و�عيدا عن التّ ع��ة أصليّ   فعل ضدّ   د فعلھ كردّ نقيض الانتقام، الذي يتحدّ   فح بحقّ الصّ 
ّ

ن من  مك

   وضع حدّ 
ّ
   ��ورة وترك ردّ اس بالسّ ل، يقوم بر�ط النّ بة عن خطأ الأوّ للآثار الم��ت

ّ
سمة  الفعل المتسلسل، المت

 �ة... خامة، يواصل س��ه ب�امل ا�حرّ أعمالھ بالّ� 

ھ يمارس الفعل الوحيد الذي لا يقتصر ع�� إعادة إنتاج الفعل، ولكنّ   فح، �عبارة أخرى، هو ردّ الصّ   إنّ 

 
ّ
متوق ولا  جديدة  بطر�قة  تحرّ فعلھ  ال�ي  و��  أنتجها،  الذي  بالفعل  مشروطة  وغ��  بالتّ عة،  الصّ ر  افح  ا�� 

 لولا صفح الآخر�ن عنّ و .  3والمصفوح عنھ... 
ّ
ص من تبعات أعمالنا، لبدت قدرتنا ع�� الفعل  ا، الذي بھ نتخل

كما لو �انت حبيسة فعل واحد يلتصق بنا إ�� الأبد، ولبقينا �حايا عواقبھ وآثاره، وتماما مثل ساحر مبتدئ  

 ة، عن إيقاف صنيعھ أو التّ حر�ّ عاجز، �� غياب الوصفة الّ� 
ّ

م فيھ. ولولا ال��امنا بالوعود، لكنا عاجز�ن  حك

��يم �� ظلمات قلب الوحيد، و�فرق    ة ولا هدف، �لّ اتنا، ولكتب علينا أن نتيھ بلا قوّ عن ا�حفاظ ع�� هو�ّ 

يبدّ  لا  ظلمات  القلب،  وتناقضات هذا  التباسات  النّ ��   
ّ
إلا ا�جال  دها،   �� الآخر�ن  حضور  ينشره  الذي  ور 

 .4والإ�سان الذي يفي بوعده   ة الإ�سان الذي �عدّ ، بتأكيدهم هو�ّ العموميّ 

 : خاتمة ال  -6

، ومعناه العامّ   ار�خ البشريّ �ستند إ�� مسار التّ   دياليكتي�يّ   /رندت �� ش�ل موقف جد��ّ أيظهر موقف  

 ومعقول للوضع البشريّ   من أجل إعطاء فهم سليم 
ّ
غيان والمزاعم  ، وتحر�ره من ر�قة ا�خوف والاستبداد والط

والنّ  السّ والكذب  عمّ يا��يّ فاق  الذي  ا�حرّ ،  أزمة  من  وشدّ ق     �ة 
ّ
�ل لافت  �ش�ل  حشرها  العواطف  جرى  ما 

 داخل السّ 
ّ
 و ي��اليّ ياسة، أو كما عّ�� عن ذلك الل

ّ
 �ة.زادت ا�حرّ  ،ياسةما نقصت السّ ن: �ل
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