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 الرّموز الدّینیّة في الفضاء العامّ:  
 حالة الإسلام في المجتمعات الحدیثة  

 
 
 

 

 : صملخّ 

شريع  
ّ
شريع الدّي�يّ والت

ّ
ز  يتناول المقال العلاقة ب�ن الت

ّ
العلما�يّ �� العصر ا�حديث �� الدّول العلمانيّة. و���ك

البحث فيھ رأسا ع�� معاملة الرّموز الدّينيّة �� الفضاء العامّ �� ا�جتمعات الأورو�يّة. ويس�� إ�� لفت نظر  
حول  مهمّة  معطيات  إ��  الدّي�يّ،  شريع 

ّ
الت ومر�دي  العلما�يّ  شريع 

ّ
الت أ�حاب  أقصد  النّظرّ�ت�ن،    منتس�ي 

�عض   إدماج  ويسهّل  النّظام�ن  ب�ن  السّل�يّ  التّعا�ش  يضمن  أن  يمكن  موحّد  موقف  إ��  سعيا  النّظرّ�ت�ن 
جوانب من النّظام الدّي�يّ �� ا�جتمع ا�حديث دون المساس بقيم العلمانيّة ال�ي �� الضّامن الوحيد للتّعا�ش  

دقيقة �عر�فات  ع��  الوقوف  إ��  بداية  المقال  و�حتاج  ذلك    السّل�يّ.  �عد  ليتمّ  أعلاه  المذ�ور�ن  للنّظام�ن 
حول   الدّائر  النّقاش  المقال  �غفل  لا  كما  أورو�ا.   �� العامّ  الفضاء   �� الدّينيّة  الرّموز  حضور  ع��  �ك�� 

ّ
ال�

  .العلمانيّة والدّين �� البلاد الإسلاميّة لارتباط كث�� من المسلم�ن بذلك النّقاش الدائر �� بلدا��م الأصليّة

ريعة، الرّموز الدّينيّة: ال�لمات المفاتيح 
ّ

 .الفضاء العامّ، العلمانيّة، القانون العلما�يّ، الش

Abstract : 
In this  contribution, I examine the relationship between  religious  and  secular  law, focusing 

on the question of the legitimacy of  Islamic symbols and their design in Europe. By analysing  

the  existing gap, approaches  and  problems, my aim  is  to  draw  the  attention  of  followers of both 

legal systems (secular and religious)  to  some  important  aspects  of  these  systems  and  to  offer  

some  suggestions  for  solutions to existing  challenges. The contribution  therefore  begins with 

an explanation  of  the  terms  and legal systems. It  then  discusses  the  debate  between  the  two 

sides on the  organization  of  public  space. Due to the continuing strong relationship  of  many 

European Muslims to their countries of  origin, the  secularity  debate is also used  for  discussion 

in the  Islamic  world. This is  intended  to  sharpen  the  focus on the  debates on Islam in Europe 

and enable a general consideration of the relationship between secular law and religious law. 

Keywords:  Secularity, secular law, religious law, Islam, sharia, religious  symbols, public 

sphere. 
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 : مقدّمة  -1

والعلمانيّ  الدّي�يّ  شريع 
ّ
الت ب�ن  العلاقة  مسألة  أنّ  ابت 

ّ
الث تزال  من  لا  خلال  ة  والنّقاش  ا�جدل  تطرح 

يات المسلمة �� الدّول الغر�يّة العلمانيّة. هذا  السّنوات  
ّ
الأخ��ة. وقد تأجّجت أك�� فأك�� �سبب حضور الأقل

قافيّة وكذلك العرقيّة هناك. هذه  
ّ
النّقاش �� واقع الأمر هو نتيجة مباشرة للتّعدّديّة الدّينيّة والسّياسيّة والث

تتحوّل إ�� خلاف عميق ولما لا أيضا ع�� سبيل منطق    يمكن أن  -رغم ما قد ي�ون لها من آثار إيجابيّة-ا�حالة،  

الاحتمال نفسھ إ�� صراع ب�ن م�وّنات مختلفة �� مجتمع واحد. لعلّ هذا ما ي�ّ�ر ا�حاجة الماسّة إ�� التّفك��  

والدّي�ي العلما�يّ  النّموذج�ن   ��
ّ
ب�ن ممث الصّراع والتّصادم  �� حالة من  الوقوع  ل�حيلولة دون   . 1�� طرائق 

ل المسألة  
ّ
�ي مرجعها  -محلّ البحث �� الوقت الرّاهن-وتتمث

ّ
شريعيّة ال

ّ
فيما إذا �ان من الممكن دمج القواعد الت

قة ��ا
ّ
شري�ّ� العلما�يّ السّائد �� ا�جتمعات العلمانيّة ا�حديثة. من جهة   -الدّين والرّموز المتعل

ّ
�� النّظام الت

 
ّ
ساؤل أيضا عن الكيفيّة ال

ّ
�ي يتسّ�ى ع��ها فعل الدّمج هذا دون تنافر أو تناقض ممكن ب�ن ثانية يحقّ الت

ل اختبارا أو بالأحرى  
ّ
جميع الم�وّنات، ذلك أنّ تنظيم علاقة الإسلام وشريعتھ بالدّولة العلمانيّة ا�حديثة يمث

�كيب. فهذه الوضعيّة ا�جديدة لا يُكتفى ف��ا بمجرّد التّحرّي عن مدى قدرة ال
ّ
شريع الإسلاميّ  تحدّيا ثنائيّ ال�

ّ
ت

ع�� التّكيّف وقابليّتھ للإصلاح فقط، بل إّ��ا أيضا تضع الدّولة العلمانيّة أمام إحراج قانو�يّ وأخلا�ّ� عند 

و�دارة   العموميّ  الفضاء  بتنظيم  ق 
ّ
يتعل فيما  خاصّة  حتملة 

ُ
ا� والمشا�ل  للتّحدّيات  الممكنة  ا�حلول  تدبّر 

 .2الرّموز الدّينيّة فيھ

شريع الدّي�يّ ونظ��ه العلما�يّ، مع �سليط الضّوء ع�� مشروعيّة  
ّ
�عا�ج هذا المقال مسألة العلاقة ب�ن الت

شريعيّ�ن  
ّ
حضور الرّموز الدّينيّة الإسلاميّة �� المشهد الأورو�يّ، سعيا إ�� لفت انتباه مؤّ�دي كلا النّظام�ن الت

�ي ينتسبون إل��ا. كما �س�� الدّي�يّ والعلما�يّ وأنصارهما إ�� �عض ا�جوانب ا
ّ
�جوهرّ�ة ال�امنة �� الأنظمة ال

 المقال إ�� اق��اح �عض ا�حلول للتّحدّيات القائمة.

 

 

 
  لمزيد التّعمّق يُنظر:  -1

-Kerry O’Halloran, State Neutrality: The Sacred, the Secular and Equality Law, Cambridge 2021. 
تية:  -2

ٓ
فات الا

ّ
 لمزيد التّوسّع في النّقاش حول حضور الرّموز الدّينيّة في الفضاء العموميّ يُنظر في المؤل

-Kirsten Wiese, Lehrerinnen mit Kopftuch: Zur Zulässigkeit eines religiösen und geschlechtsspezifischen 
Symbols im Staatsdienst, Berlin 2008.  
-Sarah Röhrig, Religiöse Symbole in staatlichen Einrichtungen als Grundrechtseingriffe, Tübingen 2017. 

Robert Chr. van Ooyen, Das Bundesverfassungsgericht und der “Kopftuch-Streit“, Frankfurt a. M. 32020. 



ة نقد وتنوير
ّ
 2024)  يونيو  -   حزيران (   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  الخامسة السنة    -  العشرونالعدد    - مجل

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)541( 

 : العلمانیّة واختلاط المفاهیم  -2

ب الدّخول �� لبّ هذا الموضوع، البدء بتدقيق المفاهيم وشرح المصط�حات و�شر�ح هي�لة النّظم  
ّ
يتطل

رف�ن المشار إل��ما أعلاه حول قضيّة تنظيم  
ّ
شريعيّة مدار البحث. و�� مرحلة تالية، فإنّ ا�خلاف ب�ن الط

ّ
الت

 الفضاء العموميّ وما ينب�� أن يتضمّنھ، سي�ون مدار النّقاش.   

شريعيّ�ن 
ّ
مة أنّ طر�قة المقارنة أو المن�ج المقار�يّ الذي يتمّ من خلالھ تقديم النّظام�ن الت

ّ
لننطلق من مسل

اهرة �� �عض المواضع-الدّي�يّ والعلما�يّ ومعا�ج��ما  
ّ
لا يفي حقّا بجميع    -ع�� الرّغم من تمّ��ه وجدواه الظ

�يّ. لأن المقارنة ب�ن نظام�ن مختلف�ن متفاوت�ن �� القوّة  جوانب العلاقة ب�ن هذين النّظام�ن العلما�يّ والدّي

  �� والتّعمّق  الفهم  من  المز�د  التماس  بدّ من  لا  لذلك  دائما.  نتائجها مطمئنة  ت�ون  أن  يمكن  لا  والسّطوة 

 النّظام�ن عوض المبادرة إ�� المقارنة المتسرّعة. فالمطلوب �� الوقت الرّاهن هو أن يتعامل �لّ نظام �شري��ّ 

شريعيّ�ن مع �عضهم البعض دون تحّ�� وأح�ام مسبقة.  ظمع الآخر وأن يتحاور مؤّ�دو النّ 
ّ
 ام�ن الت

سبة إ�� الرّموز  
ّ
الإسلاميّة و�� مدار ا�حديث �� هذا المقال، فيمكن القول إّ��ا �� الغالب قد �شأت ��  بالن

درج �� ا�جال الفكريّ والسّيميائيّ  
ُ
سياقات مختلفة عن السّياق الأورو�يّ العلما�يّ الرّاهن. لذلك يمكن أن ت

أ السّياق  هذا   �� الإشارة  وتجدر  ر. 
ّ

وتفك وتأو�ل  وصف  دون  المعاصر  إ��  ا�جتم�ّ�  سبة 
ّ
بالن وحّ�ى  يضا، 

المسلم�ن، أنّ التّعامل مع الرّموز الدّينيّة الإسلاميّة يحتاج إ�� فهمها ع�� نحو أحسن والتّعرّف ع�� قدر��ا  

الدّول   إ��  سبة 
ّ
و�الن جديد.  مجتم�ّ�  مجال   �� تطبيقها  ع��  التّلهّف  قبل  أخرى  سياقات  مع  التّكيّف  ع�� 

يدعو إ�� مز�د تفهّم الدّين ورجالاتھ ورموزه قبل ا�جزم برفض �لّ ما هو دي�يّ.   العلمانيّة، فإنّ الواقع ا�حا��ّ 

للفضاء   ناجحة  وهندسة  شريعيّ�ن 
ّ
الت النّظام�ن  كلا  ب�ن  أحسن  تفاعل  إ��  حتما  ستؤدّي  ا�خطوة  هذه 

 العموميّ من وراء ذلك. 

 ماهیة التّشریع العلمانيّ والتّشریع الدّینيّ -3

تايلور   �شارلز  الكندي  الفيلسوف  عنونھ  مقال   ��CharlesTaylor    ،السّياسيّة بالفلسفة  المهتمّ 

�ي لم تخلُ من صبغة  مضمون العلمانيّة بــ"
ّ
"، �س��لّ حديثھ عن العلمانيّة �سلسلة من الأسئلة والملاحظات ال

 تقر�رّ�ة �التّا��:  

بطن هذه "ا�حقيقة  
ُ
"من المتواضع عليھ أنّ الدّيمقراطيّات ا�حديثة يجب أن ت�ون علمانيّة. ورّ�ما قد ت

العامّة" مش�لة ما أو مركزّ�ة عرقيّة معيّنة �� هذا المصط�ح، لكن حّ�ى �� السّياق الغر�يّ، فإنّ هذا المصط�ح  

نٍ و�مكن أن ي�ون مر��ا �� واقع الأمر. فأيّ مع� ى لهذا الكلام؟ ثمّة ع�� الأقل منوالان للنّظام العلما�يّ.  غ�� بَّ�ِ

ل ع�� ش�ل من أش�ال الفصل ب�ن الكنيسة والدّولة. و��ذا لا يمكن ر�ط الدّولة رسميّا بطائفة  
ّ
وكلاهما يدل

ب  
ّ
 بالمع�ى الرّمزيّ، كما �� ا�حال �� أ�غل��ا والدّول الأسكندنافيّة. لكنّ العلمانيّة تتطل

ّ
أك�� من ذلك  دينيّة إلا
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ب شكلا معيّنا من ا�حياد، أو "المسافة المبدئيّة"  
ّ
بكث�� ولها أ�عادٌ وم�امن أخرى. فالتّعدّديّة �� مجتمع ما تتطل

 1"راجيف ��ارغايفا"ع�� حدّ �عب�� 

��ذا التّعر�ف يحدّد تايلور العلمانيّة �� ا�جتمعات ا�حديثة �سمت�ن تمي��يّت�ن مهمّت�ن يضعهما �� المقام  

 العلمانيّة. إّ��ما  
ُ

عْرَف
ُ
�ي ع��ها �

ّ
من جهة    "الفصل ب�ن الدّولة والدّين"الأوّل �جدول ا�حدّدات والسّمات ال

ع��  الدّولة"  حياد  "مبدأ  و الأخ��  المعطى  هذا  يُفهم  أن  و�جب  أخرى.  جهة  الدّولة  أ من  خاذ 
ّ
ات ھ 

ّ
أن ساس 

 وا�حافظة عل��ا تجاه �لّ صيغ الدّين وا�جموعات الدّينيّة. علاوة ع�� ذلك فإنّ المقصود  
ً
العلمانيّة مسافة

السّلم   ع��  ا�حفاظ   �� الدّولة  فاعليّة  عن  �عب��  هو  ما  بقدر  س�ونيّة،  حالة  ليس  ا�حياديّ  الدّور  ��ذا 

 و�رسائھ خاصّة عندما يجتمع �� الفضاء نفسھ فواعل عدّة باعتقادات وعقائد مختلفة. و��ذه  الاجتما��ّ 

رَ �لّ خلاف أو صراع  
َ

ھ يُمكن النّظر إ�� تنفيذ مبدأ ا�حياد من جهة �ونھ إجراء تحوّط �� الأمر حَذ
ّ
ا�حال فإن

ساؤل حول ما يمكن أن �عدّ أفعالا    .2ممكن�ن
ّ
�� إطار هذا السّياق تتدا�� الأسئلة. و�بدو من الضروريّ الت

ج��ها من جهة، وأّ��ا قد ترفضها وتمنعها من جهة أخرى وكذلك  
ُ
وظواهر لا علمانيّة قد �ع��ف ��ا الدّولة وت

واهر تل 
ّ
�ي �ستعملها �� التّفر�ق ب�ن ضر�ي الأفعال والظ

ّ
ك. إنّ هذا السّؤال �ستلزم شرحا موسّعا  المعاي�� ال

شريع الدّي�يّ  
ّ
شريع العلما�يّ والت

ّ
�ي من ضم��ا طبعا الت

ّ
ستد�� إ�� دوائر النّقاش، ال

ُ
�ي دائما ما �

ّ
للمفاهيم ال

 ��ذه المفاهيم �� ا�جتمعات  
ّ

وكذلك مفهوم الفضاء العموميّ. ولعلّ م�ّ�ر ذلك أنّ التّغي�� المستمرّ ا�حاف

ر الفرصة �� العقود الأخ��ة للوقوف ع�� شروح بالقدر ال�ا�� من الوضوحالدّيمقر 
ّ
 .3اطيّة التّعدّديّة لم يوف

زو�ا   لور�ن�و  ص 
ّ

�خ العلما�يّ. وقد  شريع 
ّ
الت �عنيھ  ما  إ��  النّظر  يتوجّھ  رح 

ّ
الش أو�� من مسار  خطوة   ��

Lorenzo Zucca   :قولھ  �� ومعناه  أ�عاده  أهمّ  علمانيّة    بوضوح  إّ��ا  بمعني�ن؛  علمانيّة  شريعات 
ّ
الت "�عدّ 

ما لم �ستند إ�� سلطة إلهيّة، فإّ��ا �سّ�ى علمانيّة. كما أّ��ا �سّ�ى 
ّ
شريعات الدّينيّة، أي أّ��ا �ل

ّ
بمعارضِ��ا للت

علمانيّ  وعدّت   
ّ
إلا البشر،  صناعة  من  �انت  ما 

ّ
�ل أي  بيعيّة، 

ّ
الط للقوان�ن  �خالف��ا  أيضا  إنّ  علمانيّة  ة. 

ذي عليھ نظ����ا الدّينيّة  
ّ
بالرّغم من أنّ لها حدّا أد�ى من  -التشريعات العلمانيّة ليست أخلاقيّة ع�� النّحو ال

شريعات العلمانيّة إ�� �سط حالة من السّلم الاجتما�ّ� باعتباره أق�ىى -الغائيّة "الأخلاقية"
ّ
، حيث ��دف الت
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بيعانيّة  
ّ
بيعيّة تنأى بنفسها عن الط

ّ
لب المرغو�ة. كما أّ��ا من وجهة نظر مقارنة �غ��ها الط

ّ
ع��  -��ايات الط

شريعات البشرّ�ة �� مُجملها استجابات �حاجات    -الرّغم من أنّ لها رافدا ت�و�نيّا طبيعيّا
ّ
لأنّ القوان�ن والت

بي
ّ
رة �عمق �� الط

ّ
 1".عة البشرّ�ةإ�سانيّة متجذ

شريع  
ّ
شريع العلما�يّ والت

ّ
ھ يتأسّس �ش�ل رئي�ىيّ ع�� المقابلة ب�ن الت

ّ
إنّ المتأمّل �� هذا التّعر�ف يلاحظ أن

ن �� المقابل من الوقوف ع�� السّمات التّمي��يّة  
ّ

شريع العلما�يّ. هذا ما مك
ّ
الدّي�يّ قصد بيان ما بھ ي�ون الت

التّعر�ف ع إ�� منطق  الدّي�يّ استنادا  شريع 
ّ
إ��  للت �لّ ما استند  الدّي�يّ هو  شريع 

ّ
الت مَّ فإنّ 

َ
ث الضّدّ. ومن   ��

إلهيّا خالدا،   أو �شريعا  قانونا  يُفهم بصفتھ  النّحو فهو  إل�يّ. وع�� هذا  أن امصدر  يمكن  ھ لا 
ّ
أن  �� عتقد 

فإنّ هذا  �شو�ھ تبديل ومصدره الإل�يّ المزعوم هذا يحميھ من أيّ نوع من النّقد والتّعديل. وعلاوة ع�� ذلك  

شريع يدّ�� القدرة ع�� أن يُم�� ع�� النّاس ما يؤمنون بھ وكيف �عيشون 
ّ
شريع    .2الت

ّ
ثمّ إنّ ما أش�� إليھ بالت

حدود  داخل  من  يطوّرها  أو  الإ�سان  يتصوّرها  لم  �ي 
ّ
ال والقواعد  الأف�ار  جملة  بھ  يقصد  أعلاه  "الإل�يّ" 

�ي يف��ض أنّ الله أو�� ��ا �� 
ّ
إ�سيّتھ. وهنا تجدر الإشارة إ�� أنّ مدار الكلام عن الأف�ار الدّينيّة والقواعد ال

� الإ�سان عمليّة تأو�لها و�عادة تأو�لهازمن سابق، يُرجّح أ
ّ
ولبيان ما أسلف ا�حديث    .3ن ي�ون قبل أن يتو�

شريع الإسلاميّ من �عدين أساسيّ�ن. ففي المقام  
ّ
ف مفهوم الت

ّ
 يتأل

ْ
شريع الإسلاميّ، إذ

ّ
عنھ نضرب مثالا عن الت

من   وغ��ها  البيت  وحجّ  رمضان  وصيام  الصّلاة  بإقامة  القاضية  الإلهيّة  الأوامر  ثمّة  النّظر،  من  الأوّل 

  -طبعا– تصر�حات موجزة مكتن�ة ع��ا. وهذه الأح�ام    وفيھ توجدالقرآن،    آيِ الفرائض المنصوص عل��ا ��  

إلهيّة المصدر، لكّ��ا �سبب عدم وضوحها جرّاء الإيجاز �� القول ع��ا �عتمد ع�� تفس�� �شريّ لتنفيذها.  

إ��   البيت، قد س��  الصّلاة والصّيام وحجّ  تقام  �ي وفقها 
ّ
ال القواعد  بمع�ى  الّ�حيحة  رق 

ّ
الط فإنّ  وعليھ 

�ي تحديدها جمهو 
ّ
ر المفسّر�ن والفقهاء المسلمون ع�� مرّ العصور الأو�� للإسلام. أمّا عن القواعد الإلهيّة ال

شريع الإسلاميّ.  
ّ
ا�ي للت

ّ
ل بدوره البعد الث

ّ
ذي �ش�

ّ
ريعة"، ف�ي مدار اشتغال الفقھ ال

ّ
عرف أيضا باسم "الش

ُ
�

هذا   وع��  القواعد  هذه  لفهم  البشريّ  ا�جهود  عن  �عب��  المسلم�ن   الأساسوهو  الفقهاء  مجهودات  فإنّ 

والتّصر�حات   التّعليمات   �� يكمن مصدره  ذي 
ّ
ال الفقھ  إذن  ل 

ّ
�ش� وتنفيذها  الإلهيّة  التّصر�حات  لتفس�� 

ذي الإلهيّة. ولا بدّ �� معرض هذا الكلام من الوقوف ع�� معطى مهمّ، وهو أنّ  
ّ
لا جدال �� حدّتھ    الإش�ال ال
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ٔ
 ا
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ھ    الإل�يّ ع��  نصّ التّصر�حينجم أساسا عندما يفهم البعض ا�جهود البشريّ �� قراءة  
ّ
  فعل إل�يّ وليس أن

 �شرّ�ا.  

سبة إ�� مفهوم الفضاء العموميّ  
ّ
�ي يتأسّس عل��ا هذا العمل-بالن

ّ
ھ    -وهو أحد المفاهيم ال

ّ
ھ ُ�عرّف بأن

ّ
فإن

ھ  
ّ
إن �ي �عكس هذه العلاقة. 

ّ
ال ذي هو بمثابة المرآة 

ّ
ذي تتمظهر فيھ العلاقة ب�ن الفرد وا�جتمع ال

ّ
الم�ان ال

 ع�� سلوك النّاس ضمن حدودهم�ان الالتقاء ب�ن الغر�اء والمتشا���ن، ولا تتّ�ح مع 
ّ
��ذا فإنّ الكلام    .1المھ إلا

�ي ��ا يتواصل النّاس و�تفاعلون مع غ��هم وفق �عر�فهم ا�خاصّ للعيش المش��ك. ومن  
ّ
ر�قة ال

ّ
هنا عن الط

هذا المنطلق، فإنّ النّقاش حول مسألة تصميم الرّموز الدّينيّة يكتسب أهمّية بارزة نظرا لأنّ هذه الرّموز  

تضعھ من جهة أخرى تحت وِزْرِ تحدّ كب��. سيتّ�ح �� قادم  تتعالق مع مفهوم الفضاء العموميّ من جهة و 

 ��ا من أسئلة.  
ّ

 الكلام عن الرّموز الدّينيّة وما يحف

ممّا   أنفسهم  ا�جماعات  أو  وا�جموعات  الأفراد  �عرّف  ��ا  ال�ي  الأشياء  جملة  الرّموز  ��ذه  المقصود  إنّ 

لان �� تصوّر الرّموز الدّينيّة و��شا��ا: فمن ناحية  
ّ

يجعلهم معلوم�ن. و�� هذا الصّدد ثمّة عاملان مهمّان يتدخ

ر �� البدء حالة من المواضعة ب
ّ
�ن أفراد مجموعة ما ع�� تحديد �ىيء �عينھ ع��  أو��، من المطلوب أن تتوف

ھ رمزٌ سواء أ�ان هذا شيئا أو مضمونا. ونتيجة لمسار المواضعة هذا يصبح الرّمز أك�� أهمّية ويستطيع أن  
ّ
أن

يفي بوظيفتھ التّمثيليّة ع�� الوجھ الأكمل. من جهة أخرى، فإنّ النّظرة الدّاخليّة ليست �افية. فل�ي يكتمل  

ع ه التّصوّر 
ّ
تتولا ذي 

ّ
ال التّعيي�يّ  الفعل  بالأحرى  أو  ا�خارجية  النظرة  إ��  يُحتاج  وظيفتھ،  وكذلك  الرّمز  ن 

لا ل��يء أو مضمون ما. و�التّا�� يمكن  
ّ
مجموعات أو فاعلون آخرون �شأن ��يء ما اختارتھ مجموعة ما ممث

مهمّة الدّولة   �
ّ
تتو� المعاصرة  ا�جتمعات  إ��  سبة 

ّ
بالن رمزا.  إل��ا  وأحسن    �سبتھ  ا�خارج  من  هذه  التّحديد 

ق بمنع �عليق    1995مثال�ن عن هذه الوظيفة يمكن أن �عرضا �� هذا السّياق: القرار الصّادر سنة  
ّ
المتعل

سنة   الصّادر  والقرار  ألمانيا،   �� الدّراسيّة  الفصول   �� البلد    2003الصّليب   �� ا�حجاب  بارتداء  ق 
ّ
المتعل

 .2نفسھ

ما    -كغ��ها من النّظم الرّمزّ�ة-تبعا لذلك يجب التّذك�� بأنّ الرّموز الدّينيّة  
ّ
ليست �� حلّ من التّبدّل، إن

لها هذا حسب ظروف ما واجتماع عوامل  
ّ
ل داخل دياكرونيّة الزّمن. ومن الممكن ضمن مسار �ش�

ّ
�� تتش�

رة، أن تكتسب دلالة تمثيليّة قوّ�ة أو أن تأفل �� المقاب 
ّ
ل. فبقاؤها دلاليّا وتمثيليّا غ�� مضمون. و�� أورو�ا  مؤث
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باعتبارها هنا تمثيلا للمجتمعات الدّيمقراطيّة العلمانيّة، �عدّ اليوم ا�حجاب و�شييد المآذن وأيضا الصّليب  

ف  
ّ
�ي تتصدّر النّقاشات. أمّا ما يلاحظ من ترك�� مكث

ّ
من أهمّ الرّموز الدّينيّة ل�لّ من الإسلام والمسيحيّة ال

ع هذا بالآساس إ�� أنّ الرّموز الإسلاميّة تكت�ىي طا�عا خاصّا  ع�� الإسلام، فلھ �� حقيقة الأمر ما ي�ّ�ره. و�رج

هور �سبيّا ذو جدّة وحداثة عهد. ومن ثمّ فإنّ  
ّ
��ا وظهورها �� ا�جتمعات الغر�يّة. فهذا الظ

ّ
غ�� مألوف �� تجل

بقيّة الأديان ورمو  النّقاشات، �ش�ل أك�� من   �� الضّوء ع�� الإسلام  زها  ذلك غالبا ما يبعث ع�� �سليط 

المتشاركة �� الوجود ضمن الفضاء الأورو�يّ. ع�� سبيل المثال، �� �عض الدّول كفر�سا تتحدّى هذه الرّموز  

وع�� العموم، فإنّ ما يمكن قولھ    .1ا�حاولات العلمانيّة �حصر الدّين �� خانة ا�خصوصيّة  -بنجاح �سبييّ -

بھ    
ّ

تحف �عيش وضعا  أّ��ا  املة، 
ّ

الش القراءة  سبيل  الممارسات ع��  الإسلاميّة وكذلك  الدّينيّة  الرّموز  عن 

موعد   وأيّان  المضيف.  قا�ّ� 
ّ
الث الفضاء  عن  غر�بة  الأمر  واقع   �� مازالت  ناحية،  فمن  عميقة.  تحدّيات 

ل اختبارا لقاعدة الدّين "ا�خاصّ"  الاستئناس ��ا و�خراجها من خانة ا
ّ
لغر�ب؟ ومن ناحية أخرى، ف�ي تمث

الم��ّ�خة �� كيان من يدينون بھ ع�� نحو لا يقبل النّقاش أو النّقد. و�� جميع الأحوال هذا أمر حاسم ��  

 العديد من الأماكن �� أوروّ�ا اليوم لتشكيل العلاقة ب�ن الدّين والدّولة.  

الصّليب.   العلمانيّة ونقارن وضعها بوضع  الدّول الأورو�يّة   �� إ�� تحليل وضع ا�حجاب والمآذن  نأ�ي  ثمّ 

ها �عت�� اليوم رموزا دينيّة.
ّ
 و�ل

ھ يجب ع�� المرء النّظر إ�� هذه الرّموز  
ّ
رح أعلاه �� معرض ا�حديث عن الرّموز الدّينيّة، فإن

ّ
كما تمّ الش

التّغي��. ف�ي ببساطة تظهر وتتطوّر أو حّ�ى تتلا�ىى  بأّ��ا ليست علامات مقيّدة عصيّة عن  يقرّ  ع�� نحو 

ة. فما قد   -�� الأخرى -يّة لا يمكن بحسب السّياق. و�ناءً ع�� هذه القاعدة، فإنّ الرّموز الإسلام
ّ
�عر�فها بدق

ھ رمز قد لا ت�ون لھ الدّلالة أو الإحالة نفسها �� سياق آخر. من هذا المنطلق يجب التّمي��  
ّ
يُفهم �� سياق ما أن

ل هذه ا�حالة عدد قليل من الرّموز -ب�ن ما استطاع أن يَرُْ�خ رمزا بدلالة ثابتة  
ّ
دَادِ  و��ن ما بَقِيَ �� عِ   - و�مث

ضيّقة   حّ�ى  أو  يء 
ّ

ال�ى �عض  موسّعة  أو  جديدة  دلالات  واكتساب  التّغي��  ممكنات  ع��  المنفتح  س�يّ 
ّ
الن

 بالمقارنة بما وضع لأجلھ.  

بالعودة إ�� الفضاء المع�يّ بالدّراسة وهو أوروّ�ا، �عدّ اليوم ا�حجاب والمئذنة من أك�� الرّموز الإسلاميّة  

سبة إ�� المئذنة، فقد �شأت ع�� مرّ القرون  
ّ
�ي يدور حولها النّقاش وتنقسم �� شأ��ا الآراء أحزابا وفرقا. بالن

ّ
ال

ندس��ا �� العالم الإسلاميّ. و�التّا�� حازت رمزّ�ة وا�حة، لأّ��ا  باعتبارها جزءا لا يتجزّأ من عمارة المساجد وه

عن غ��ه من المبا�ي والمنشآت و�عرّف بھ. والم�جد نفسھ مهما تكن    -م�ان العبادة �� الإسلام-تمّ�� الم�جد  

   -بما ر�خ �� الأذهان-هيئتھ سواء أ�ان بيتا للصّلاة أو مقرّ جمعيّة ثقافيّة، لا يمكن أن ي�ون  
ّ
 رمزا ذا  إلا

�� تصميمھ بمئذنة عالية حقيقيّة    -علاوة ع�� ما تقدّم-إحالة وا�حة ع�� الإسلام. وسواء أ�ان الم�جد  

أح�ام   إ��  الأمر  خضوع هذا  حيث  ألمانيا،  حالة   �� القانو�يّ  الوضع  إ��  الإشارة  يمكن  كما  رمزّ�ة.  أو  �انت 

 
 لمزيد التّدقيق في هذه الفكرة وما شابهها يُنظر في:   -1

-José Casanova, Public Religions in the Modern World, Chicago 1994, S. 35. 
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ٔ
 ا
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�لّ هذا يطال النّقاش حول وظيفة المئذنة، سواء أ�انت مجرّد    .1الدّستور وقوان�ن البناء والمنشئات المعمارّ�ة

السّياق   أيضا ع��  �عتمد  الآذان، فهذا  لرفع  تمّ فعلا استعمالها  أو  تكميليّة لصورة الم�جد  م��ة معمارّ�ة 

 المنظور من خلالھ إل��ا.

ا�حجاب فبالرغم من الإجماع السّائد �� أوروّ�ا اليوم ع�� اعتباره رمزا دينيّا، فإنّ لبسھ  بالنسبة إ��  أمّا  

فاق تامّ ب�ن المسلم�ن. و�مكن استخلاص الموقف�ن المؤّ�د  
ّ
بوصفھ واجبا دينيا ع�� المرأة المسلمة ليس محلّ ات

�ستطيع العمل بأحد ا�خيار�ن فقط  والمعارض من المصادر الدّينيّة نفسها. ولهذا فإنّ الدّولة ا�حديثة لا  

ول�حسم    .2واعتباره معيارا ل�حكم �� مسألة ارتداء ا�حجاب �� الفضاء العامّ والمؤسّسات السّياجيّة العامّة

يمكن القول �ش�ل عامّ و��  -لا اختصارا أو ا��حابا من النّقاش-�� هذا ا�جانب من داخل المنظور السّيا�ّ� 

ھ فقط  
ّ
أوروّ�ا ع�� وجھ ا�خصوص، إنّ ل�لّ امرأة مسلمة ا�حرّ�ة التّامّة �� ارتداء ا�حجاب أو عدمھ. ذلك أن

وطا�عا دينيّة  دلالة  ا�حجاب  خذ 
ّ
ات أوروّ�ا   �� العالم    هنا   �� بينما  الدّي�يّ،  الدّلا�ّ�  ا�حقل  ع��  محيلا  رمزّ�ا 

غالبا ما ي�ون ل�حجاب دلالات أخرى أبرزها    -بوصفھ المرجع �� قراءة دلالة الرّمز ومداه التّأث��يّ -الإسلاميّ  

با المعرفة  وسّع  و�ن  الوضع  وهذا  دينيّا.  رمزا  بالضّرورة  وليس  اليوميّة  قافة 
ّ
الث من  جزءا  �حجاب  اعتباره 

من   بمجموعة  خاصّا  أم  للإسلام عموما  رمزا  �ان  إذا  ما  بخصوص  القرار  المقابل   �� ُ�عسّر  ھ 
ّ
فإن ودلالتھ، 

المسلم�ن فقط أو لا ع�� الإطلاق. علاوة ع�� ذلك و�� ضرب من الاستباقيّة لما قد ي�ون سببا �� انتقاد هذا  

�ور 
ّ

ط الذ
ّ
سل

ّ
 بدرجة محدودة، العمل، فإن اعتبار ا�حجاب رمزا من رموز الت

ّ
د إلا

ّ
يّ والعنف ع�� المرأة لم يتأك

ة �� هذا السّياق
ّ
 .3رغم وجود حالات دال

ھ  
ّ
�ي لها دور بالغ الأهمّية �� قراءة وضعھ رمزا دينيّا، فإن

ّ
سبة إ�� النّقاشات العامّة حول ا�حجاب ال

ّ
بالن

شريعات  
ّ
غالبا ما يطرح السّؤال حول ما إذا �انت تجوز المقارنة بينھ و��ن الصّليب. و�التّا�� التّعامل معھ بالت

قة بإظهار الصّليب �� الف
ّ
ضاء العامّ. ا�جواب ع�� هذا السّؤال يجب أن يأخذ �ع�ن والقوان�ن نفسها المتعل

يمكن تصنيف    -أي من وجهة نظر الدّولة-الاعتبار وج�ي النّظر الدّاخليّة وا�خارجيّة: فمن المنظور ا�خار�ّ�  

��ذا   لها  علاقة  لا  ا�حديثة  العلمانيّة  الدّولة  أنّ  الأذهان  من  �غيب   
ّ
ألا يجب  لكن  النّحو.  هذا  ع��  �ل��ما 

 
 :يمكن في هذا السّياق التّوسّع في الفكرة بمراجعة -1

-Art. 4 Abs. 1 und 2. 
-Dorothea Gaudernack, Muslimische Kultstätten im öffentlichen Baurecht: Der Bau von Moscheen im 
Spannungsfeld von Religionsfreiheit und einfachem Recht, Berlin 2011, S. 56–85. 

 يمكن في هذا الصّدد متابعة القراءة والتّوسّع بمراجعة:  -2
-Rotraud Wielandt, „Die Vorschrift des Kopftuchtragens für die muslimische Frau: Grundlagen und aktueller 
innerislamischer Diskussionsstand“, Vortrag im Rahmen der Deutschen Islam Konferenz 2008, in: 
https://www.deutsche-islam--
konferenz.de/SharedDocs/Anlagen/DE/Downloads/Sonstiges/Wielandt_Kopftuch.pdf, 30.12.2021 بتاريخ. 

 يمكن النّظر على سبيل التّوسّع في: -3
-Sylvie Bacquet, Religious Symbols and the Intervention of the Law: Symbolic Functionality in Pluralist 
States, London/New York 2020, S. 65f. 
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السّؤال و�� غ�� معنيّة بھ أصلا، ف�ي، بحكم القوان�ن ال�ي وضع��ا بنفسها، لا دخل لها �� هذه النّقاشات.  

ل الدّولة فيھ هو فقط وحصرا عندما يمكن أن تتسبّب �عض الرّموز �� ��ديد أو  
ّ

الوضع الوحيد الذي تتدخ

ل الدّولة 
ّ

ل خطرًا ع�� السّلم الاجتماعيّة. عندئذ ي�ون تدخ
ّ
 ضرورّ�ا ولا مفرّ عنھ.  تمث

والدّولة   أسلفنا،  كما  الدّينيّة  وائف 
ّ
للط داخ�ّ�  شأن   �� الدّينيّة  الرّموز  مسألة  فإنّ  أخرى،  ناحية  من 

سبيل  وع��  الأساس  هذا  ع��  ��ا.  قة 
ّ
المتعل للأسئلة  وا�حة  إجابات  بصياغة  نتسب��ا 

ُ
لم بالسّماح  مُلزمة 

ساء المسلمات ل�حجاب رمزا لعقيد��نّ أو  
ّ
لأسباب أخرى هو أمر م��وك لهنّ، وهو  الإجمال، فإنّ ارتداء الن

ينفّذ   الرّموز لا  الدّاخ�ّ� �شأن هذه  القرار  أنّ  د من 
ّ

تتأك أن  الدّولة  الدّين الإسلاميّ. وع��  لمنتس�ي  م��وك 

 بالإكراه سواء أ�ان فرديّا أم جماعيّا. 

الدّینیّة   -4 والطّوائف  العلمانیّة  الدّولة  فهم  بین  الدّینیّة  الحرّیة  بمقدار":  عندهم  شيء  "کلّ 
 الإسلامیّة:  

عن  ي  بالتّق�ىّ �ع�ى  �ي 
ّ
ال الأسئلة  من  مجموعة  والدّي�يّ  العلما�يّ  شريع 

ّ
بالت الاهتمام  عن  د 

ّ
تتول ما  غالبًا 

ناقش قضيّة تنظيم الرّموز الدّينيّة الإسلاميّة �� أوروّ�ا حضورا وتصوّرا. وهذا  
ُ
قضايا عمليّة. و�� هذا الإطار ت

عت خصّيصا من مدخل ا�حاجة إ�� الاهتمام بالممارسات  ليس بالأمر الغر�ب أو الفر�د، ذلك أّ��ا أسئلة وض

�ي تختلف اختلافا بيّنا عن نظ����ا المسيحيّة المعروفة. ولعلّ ما ��جّع ع�� هذا  
ّ
والرّموز الدّينيّة ا�حادثة ال

أنّ   حتميّة  العموميّ،  الفضاء  داخل  للدّين  والتّعامليّة  العمليّة  بالمسائل  �ع�ى  ذي 
ّ
ال الأسئلة  من  الصّنف 

الرّموز   �سبب  الصّراعات  أو  التّصادم  لتجنّب  �افيا  �عد  لم  الموجودة  التّجارب  من  المستخلص  الرّصيد 

ق بالرّموز والممارسات الدّينيّة الإسلاميّة ليس معزولا  
ّ
ا�حديثة. وما يجب الانتباه إليھ هنا هو أنّ ا�جدل المتعل

مارسة ا�حرّ�ة الدّينيّة الرّا�خ حضورها �� الأنظمة  عن الإطار النّظريّ والإجرائيّ لم  -ولا يجب إ�عاده أيضا  –

القانونيّة العلمانيّة. و�بقى صدى هذه الممارسة ومرجعها الأسا�ىيّ المستمدّة منھ هو الإعلان العالميّ �حقوق  

ل نقطة مرجعيّة مهمّة للعديد  1948الإ�سان لسنة  
ّ
. من هذا المنطلق يتّ�ح بجلاء أنّ حقوق الإ�سان تمث

المف توج��يّة  من  إرشاديّة  مبادئ  ر 
ّ
توف أّ��ا  كما  الدّيمقراطيّة.  ا�جتمعات   �� شريعات 

ّ
والت القانونيّة  اهيم 

، فإنّ ما يمكن استخلاصھ ع�� سبيل الإجمال، هو  
ً
 وليس آخرا

ً
للمفاهيم القانونيّة الدّوليّة الأخرى. وأخ��ا

وائف وا�جموعات الدّينيّة ��  
ّ
إذاعة رموزها الدّينيّة للعامّة بإدراجها �� المرئيّ  أنّ مبدأ ا�حرّ�ة �ع�ي حقّ الط

اليوميّ التّعام�ّ�. ول�ن بَدَا مفهوم ا�حرّ�ة الدّينيّة وا�حا �� ما تقدّم ذكره، فإنّ ذلك لا يمنع شرحها أك�� وما  

 يمكن أن يندرج تح��ا من مشمولات. 

ينضوي تحت ا�حرّ�ة الدّينيّة من النّاحية التّقليديّة، ا�حرّ�ات الفرديّة وا�جماعيّة وا�جسديّة ا�ختلفة  

قة  
ّ
المتعل ا�حرّ�ات  والعبادة وغ��ها من  المعتقد والعقيدة  الأديان. وأمثلة ذلك حرّ�ة  أو  بالدّين  ترتبط  �ي 

ّ
ال

أنّ حرّ�ة المعتقد   الدّينيّة. هذا فضلا عن  الضّم��، وكذلك شرط المعاملة المتساو�ة  بالممارسة  تلك وحرّ�ة 
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ا وثيقًا من النّاحية الإجرائيّة المن�جيّة  
ً
�جميع المواطن�ن �غضّ النّظر عن معتقدا��م الدّينيّة، ترتبط ارتباط

 .1والتّار�خيّة با�حرّ�ة الدّينيّة

مجال ا�حرّ�ة الدّينيّة. وما يجعلها  تحديد  يبدو جليّا كذلك أنّ حرّ�ة المعتقد تحظى بم�انة جوهرّ�ة ��  

إيجابيّة فاعلة وأخرى سلبيّة ساكنة فهم ع�� مضر��ن: حرّ�ة 
ُ
ت أّ��ا  الدّرجة  ��ذه  مهمّة  أنّ  .  2رّ�ما  ولا شكّ 

لهات�ن الصّفت�ن دورا خاصّا �� قراءة الممارسات الدّينيّة وتفس��ها. ثمّ إنّ ا�حرّ�ة الدّينيّة يُمكن تفس��ها أيضا  

بأّ��ا تضمن حقّ الفرد �� التّعب�� عن عقيدتھ بطرق مختلفة. ف�ي تضمن ذلك ع�� سبيل المثال، من خلال  

الدّ  المبا�ي  و��شاء  معيّنة  ملا�س  مراسم  ارتداء  و�قامة  الدّي�يّ  التّعليم  وتنظيم  بالأعياد  والاحتفال  ينيّة 

يمكن نظرّ�ا و�دَرجات    -و�ن بدت علامة م�جّلة باسم ا�حرّ�ة الدّينيّة-وطقوس معيّنة. و�لّ هذه ا�حقوق  

متفاوتة أن ت�ون مقيّدة بمبادئ قانونيّة أخرى. وذلك عندما تمارس ع�� سبيل المثال، �ش�ل مفرط مبالغ  

ل ��ديدًا للنّظام العامّ 
ّ
�� هذا السّياق تزايد التّذمّر �شأن تقييدات ا�حرّ�ة الدّينيّة ��   .3فيھ أو عندما �ش�

�اوى، بأنّ مفهوم  
ّ

ق بالممارسات الإسلاميّة. وُ�ضيف أ�حاب هذه الش
ّ
السّنوات الأخ��ة، خاصّة فيما يتعل

ل أو تأط�� من قبل الدّولة العلمانيّة. فا
ّ

لدّولة ملزمة  ا�حرّ�ة الدّينيّة �إطار عامّ يجب أن يحم��م من أيّ تدخ

أن الدّي�يّ عموما.  
ّ

ل �� الممارسة الدّينيّة والش
ّ

�� نظرهم با�حياد وعل��ا الا��حاب وأن ترفع يدها عن التّدخ

  �� ر�ب  لا  ذي 
ّ
ال ا�حياد  مبدأ  حول  آخر  نقاش  الدّينيّة  ا�حرّ�ة  حول  والنّقاش  ا�جدل  إ��  ينضاف  وهكذا 

شري�ّ� ل�حرّ 
ّ
وائف  ارتباطھ بالتّصوّر النّظريّ والت

ّ
�ة الدّينيّة. و�ق��ي مبدأ ا�حياد بمعاملة الدّولة جميع الط

ؤون  
ّ

الدّينيّة وجميع النّاس، المؤمن�ن وغ�� المؤمن�ن ع�� قدم المساواة. ومن ثمّ تتعهّد الدّولة بالبقاء خارج الش

وائف الدّينيّة. ومع ذلك، فإّ��ا تحتفظ با�حقّ �� تنظيم هذه الأمور وتقيي
ّ
د ا�حرّ�ة الدّينيّة �� الدّاخليّة للط

 حالات مخصوصة قصد ا�حفاظ ع�� السّلم الاجتما�ّ�. 

شري�ّ� العلما�يّ يجب أن لا يح�ي   أنّ    Rafael Domingoو�� هذا الصّدد يرى رافائيل دومينغو  
ّ
النّظام الت

خاذ    .4حرّ�ة الدّين فحسب، بل يجب أيضًا أن يح�ي ا�حقّ �� أن ي�ون المرء متديّنًا
ّ
د أيضًا ع�� ضرورة ات

ّ
و�ؤك

مسارات وخيارات مختلفة �� التّعا�ش ب�ن الدّولة والدّين من أجل منع ظهور نظام علما�يّ مستقلّ بذاتھ  

الموجّھ   المبدأ  بمثابة  الآن  ح�ى  ومازال  �ان  ذي 
ّ
ال ا�حياد  مبدأ  أنّ  �عتقد دومينغو  كما  نفسھ.  ومنغلق ع�� 
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وائف الدّينيّة. و�� هذه 
ّ
لسلوك الدّولة، ينب�� استبدالھ بمبدأ التّعدّديّة من أجل تحقيق العدالة �جميع الط

شريعيّة الموجودة
ّ
شريع الدّي�يّ مجرّد نظام واحد من جملة الأنظمة القانونيّة والت

ّ
 .1ا�حالة، سيصبح الت

ب حضورها. ولا يمكن تحقيقھ وا�حفاظ  
ّ
ھ يتطل

ّ
و�ش�ل عامّ، فإنّ مبدأ حياد الدّولة لا يُل�� الدّولة، بل إن

قافيّة  
ّ
 إذا تمّ تنظيم الفضاء العموميّ من قبل الدّولة نفسها، و�انت الممارسات والرّموز الدّينيّة والث

ّ
عليھ إلا

عَرِّضُ السّلم الاجتما�ّ� لأيّ 
ُ
� ��ديد ممكن. وهذا �� نظر الدّولة ما يجب أن ي�ون، لكنّھ ��    المسموح ��ا لا 

نظر البعض مجرّد ادّعاء يروم فرض سلطة الدّولة العلمانيّة المطلقة ع�� الفضاء العموميّ دون مشاركة  

روا   أوليفييھ  يرى  الادّعاء  ردّا ع�� هذا  تقديرها.  حصرا من  ينطلق  تصميم  صياغة  الدّينيّة وع��  الأطراف 

Olivier Roy :ائك
ّ

 ، أنّ ا�جتمعات الدّينيّة لد��ا ثلاثة مسارات أو مسالك ممكنة للتّعامل مع هذا الوضع الش

   أوّلا: الا��حاب إ�� ا�حّ�� ا�خاصّ للأفراد والا�غلاق ع�� نفسها، أو إ�� "العزلة " أو "الغيتوGetho  "

بة المعروفة ب�عبارة أخرى، كما �� حالة  
ّ
وا�جموعات    Amishالأميش  ا�جموعات المسيحانيّة المتصل

 .Lubavitchال��وديّة الا�عزاليّة 

    رجال "إعفاءات  بــ  السّائدة،  الكنائس  ومطالبة  بالانفصال  الاع��اف  ف�ي  انية 
ّ
الث الإم�انية  أمّا 

 الدّين" وعدم "اع��اض الو��".

    ثالثا إعادة صياغة الأعراف الدّينيّة بطر�قة مقبولة للعقلانيّة العلمانيّة أو �� عبارة واحدة موجزة

"إصلاح" الدّين. وهذه �انت ومازلت دعوة موجّهة إ�� الإسلام، لكنّ الكنيسة ال�اثوليكيّة معنيّة ��  

 .2الأخرى ��ذه الدّعوة

لاثة المذ�ورة آنفا �� الغالب با�جتمعات المسيحيّة وال��وديّة �� أوروّ�ا والولايات  
ّ
ق السّينار�وهات الث

ّ
تتعل

المتّحدة الأمر�كيّة، لكن يمكن �ح��ا أيضًا ع�� مناطق ومجتمعات أخرى ذات ظروف إطارّ�ة متشا��ة. هذا  

�ي تحدوها الرّغبة �� أن ت�ون  ما �ع�ي جواز أن �شمل ذلك أيضًا ا�جتمعات وا�جاليات الم
ّ
سلمة �� أوروّ�ا، ال

أيضًا جماعات محافظة، تدعو   ثمّة  ا�جماعات  و�� مقابل هذه  الا�عزال.  ا�جتمع وعدم  ا من 
ً
جزءًا �شط

ات، كما ترى الا�عزال وسيلة لتحقيق أسلوب حيا��ا �ش�ل  
ّ

حاليّا إ�� العزلة وترى ف��ا حفاظا ع�� الهوّ�ة والذ

يات الدّينيّة الأصوليّة،    .3اميسها الدّاخليّةأفضل حسب نو 
ّ
من هذا المنطلق تجدر الإشارة إ�� أنّ ن�ج الأقل

و�ن �ان يرفض العلمانيّة ولا �ع��ف �سلطة الدّولة العلمانيّة، فإنّ الغالبيّة العظ�ى من المسلم�ن يفضّلون  
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 ا
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تة  
ّ
المؤق سو�ة 

ّ
الت من  أسلوً�ا  يطوّرون  فإّ��م  الغاية،  هذه  ولتحقيق  العلما�يّ.  شريع 

ّ
والت الدّين  ب�ن  التّوازن 

قون فيھ ب�ن طا�ع العقيدة الإسلاميّة ا�خاصّ و�يئا��م العلمانيّة
ّ
 .1يوف

كر�م   لتحقيق عيش  جديدة  حلول ومفاهيم  اج��اح  المسلم�ن  ر�ن 
ّ

المفك �عض  يحاول  نفسھ  الوقت   ��

ر السّودا�يّ  
ّ

واندماج متوازن للمسلم�ن �� ا�جتمعات الغر�يّة العلمانيّة المعاصرة. �� هذا ا�جال. يق��ح المفك

ر�ن المعاصر�ن و -الأمر��يّ عبد الله أحمد النّعيم    / 
ّ

ع�� سبيل المثال، ضرورة    -1946من مواليد  وهو أحد المفك

التّمي�� ب�ن الدّولة العلمانيّة وا�جتمع العلما�يّ. و�دعو المسلم�ن إ�� أن ينظروا إ�� الدّولة العلمانيّة نظرة  

إيجابيّة لأّ��ا تتنّ�ل من�لة الضّامن �جميع فئات ا�جتمع. و�� �سمح للمسلم�ن بالتّفك�� �� دي��م وممارستھ  

ا�ي �� المعادلة التّمي��يّة  –ة ومن غ�� عوائق. ومن ناحية أخرى، فإنّ ا�جتمع العلما�يّ  بحرّ�
ّ
رف الث

ّ
يجب    -الط

أن يُنظر إليھ مجتمعا صوّت بحرّ�ة تامّة لصا�ح مستوى منخفض من التّديّن، لكنّھ �� المقابل لا ين��ج من  

الأر  �شاركھ  أو  إليھ  تنت�ي  �ي 
ّ
ال ا�جموعات  �عض  أنّ  بمعاي��  حقيقة  تل��م  أّ��ا  طالما  متديّنة  والفعل  ض 

ل خطرًا  
ّ
التّعا�ش والسّلم الاجتما�ّ�. و�ما أنّ الدّولة العلمانيّة مسؤولة عن جميع المواطن�ن، فإّ��ا لا �ش�

ما تضمن  
ّ
. إنّ العلمانيّة �� نظره   -بحسب النّعيم-ع�� العقيدة الإسلاميّة، و�ن

ً
تطوّر المسلم�ن ورخاءهم أيضا

حرّ�ة ممارسة الإيمان ولا تتعارض مع الدّين. ومن خلال هذا النّ�ج، ير�د النّعيم ا�حدّ من ا�خوف   تضمن

كّ المتبادل ب�ن المسلم�ن والدّولة ا�حديثة
ّ

قة والش
ّ
 .2وعدم الث

ل�ن نوقشت مسألة موقف المسلم�ن من العلمانيّة هنا، فإنّ الورقة لا تكتفي ��ذا السّؤال التّقليديّ، بل  

باع قواعدها؟  
ّ
ريعة الإسلاميّة. فإ�� أيّ مدى ير�دون ات

ّ
إّ��ا تتساءل أيضا عن موقفهم أي المسلم�ن من الش

 وما �� الرّموز الدّينيّة ال�ي �عت��و��ا إلزاميّة؟  

الأسئلة تمسّ أك�� من دولة غر�يّة ذات أقليّات مُسلمة، لكن لا يمكن الإجابة ع��ا �ش�ل  لا شكّ أنّ هذه 

وا�ح جامع ما�ع. والسّبب ببساطة هو نقص البيانات والمعطيات الميدانيّة الملموسة. فالدّراسات الكمّية  

quantitative researches    رة
ّ
الدّين  المتوف وصف  إ��  ورافض  تذهب  ما  حدّ  إ��  مقاوم  دين  ھ 

ّ
بأن الإسلاميّ 

  �� �عيشون  ذين 
ّ
ال أولئك  ذلك   �� بما  المسلم�ن،  غالبيّة  أنّ  إ��  الدّراسات  هذه  مثل  و�ش��  للعلمانيّة. 

ا�ع العلما�يّ الغالب ع�� نمط عيشهم
ّ
 . 3ا�جتمعات العلمانيّة الغر�يّة، �عت��ون أنفسهم متديّن�ن رغم الط
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 الفاصل ب�ن التّديّن وا�حافظة لا يتمّ رسمھ �� كث�� من الأحيان �ش�ل وا�ح بما  
ّ
وع�� العموم فإنّ ا�خط

شريع الدّي�يّ ع�� نظ��ه العلما�يّ. 
ّ
را ع�� أنّ النّاس يفضّلون الت

ّ
فيھ الكفاية، لذلك يتمّ اعتبار التّديّن مؤش

ص سامي ز�يدة هذا الرّأي من وجهات نظر مختلفة  
ّ

 ع�� النّحو التّا��: و��خ

إنّ فكرة أنّ الإسلام دين مقاوم �ش�ل خاصّ للعلمنة فكرة شائعة �� ا�خطاب العامّ، سواء �� الغرب أو  

�سود   ھ 
ّ
فإن والسّياسيّ�ن،  المتديّن�ن  المسلم�ن  إ��  سبة 

ّ
فبالن مختلفة.  بتقييمات  لكن  الإسلامي"  "العالم   ��

لضرب من الفخر والاع��از، لأنّ هذا النّ�ج  
ّ
� يمث

ّ
ابت با� وآياتھ الصّا�حة    المتو�

ّ
العروة الوثقى والارتباط الث

ل جزءا من الاستثنائيّة الإسلاميّة والعر�يّة المنيعة أمام مس��ة  
ّ
ل�لّ زمان وم�ان. أمّا �� نظر الغر�يّ�ن فهذا يمث

آ �� جنوب  العالم، آخرها  �� أجزاء كث��ة من  بعت  واتُّ الغرب،  ��ا  ر 
ّ

�ش �ي 
ّ
ال والتّقدّم  رقها  سيا وش ا�حداثة 

 .1والصّ�ن

إدارة   وكيفيّة  هناك  بالعلمانيّة  الإسلام  وعلاقة  الغر�يّة  الدّول   �� العلمانيّة  حول  ا�جدل  تدارس  إنّ 

ها ع�� العالم الإسلاميّ �� جهات متنوّعة و�درجات مختلفة،  
ّ
النّقاش حول الفضاء العامّ، لا تزال تلقي بظل

 وهو موضوع الفقرة التّالية. 
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ب  الأمر  ق 
ّ
يتعل وذلك    هنا  الإسلاميّ،  العالم   �� العلمانيّة  حول  ا�جدل  �شأن  الملاحظات  �عض  إبداء 

ر�قة  
ّ
ھ يجب معاملة المسلم�ن �� تلك الدّول بالط

ّ
لسبب�ن.  من ناحية أو��، يرى كث��ون �� الدّول الغر�يّة أن

 ما يُطرح السّؤال:  
ً
�ي �عامل ��ا المسيحيون �� الدّول الإسلاميّة. وكث��ا

ّ
ال لماذا �عامل نحن الأورّ�يون  نفسها 

المسلم�ن معاملة حسنة للغاية، بينما ُ�عامل المسيحيّون �� العالم الإسلاميّ معاملة سيّئة؟ وهم يقصدون  

بذلك الأخبار ال�ي تتواتر حول التّضييق ع�� غ�� المسلم�ن �� كث�� من الدّول الإسلاميّة. من ناحية ثانية، 

ر�ن �شدّة بأف�ار وتجارب  عندما يطرح م
ّ
وضوع العلمانيّة �� أوروّ�ا، يتّ�ح أنّ المسلم�ن �� أوروّ�ا مازالوا متأث

إ�� تقديم الملامح   ي��  ما   �� العلمانيّة. لذلك �س��  العالم الإسلاميّ حول موضوع  وتصوّرات مستمدّة من 

�سليط أجل  من  الإسلاميّ  العالم   �� العلمانيّة  حول  ل�جدل  ب�ن    الرّئيسيّة  الاختلافات  أهمّ  ع��  الضّوء 

 ا�جال�ن الأوروّ�ي ومثيلھ �� العالم الإسلاميّ. 

�� العالم الإسلاميّ أيضا، ثمّة اختلافات كب��ة ب�ن ا�جهات الفاعلة المعنيّة ��ذا ا�جدل، بالرّغم من أّ��ا  

غالبا ما �ستخدم حججا مماثلة �لّ من خندقھ. ولعلّ الموضوع الرّئي��يّ لهذا ا�جدل المثقل بالصّراع مداره  

ا إ�� ما قبل ا�حداثة واشتقاق المعاي�� ا�حديثة م��ا.   ثنائيّة تأو�ل الأصول والقواعد الدّينيّة المنتسبة زمانيّ 

 
-Pew Research Center, “The World’s Muslims: Religion, Politics and Society”, 30.4.2013, http:// 
www.pewforum.org/ 2013/04/30/the-worlds-muslims-religion-politics-society-overview, 3.11.2020 بتاريخ. 

 يمكن النّظر في: -1
-Sami Zubaida, “Islam and Secularization”, in: Asian Journal of Social Science 33/3 (2005), S. 438–448, 
 ص438. 
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ٔ
 ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)552( 

وقد بلغ هذا ا�جدل من النّاحية التّار�خيّة ذروتھ خلال وضع القوان�ن ا�جديدة، خاصّة �عد الاستقلال عن  

القوى الاستعمارّ�ة. وقد �شأ عنھ طرفان متقابلان. وواجھ �لّ م��ما الآخر بحجج ومواقف متباينة. فبينما  

باستبدالھ بالقانون العلما�يّ، دافع آخرون رأى البعض أنّ القانون الدّي�يّ الكلاسي�يّ غ�� مناسب وطالبوا  

ھ ا�خيار الأ�سب. ونتيجة لذلك، لم يُتوصّل إ�� إجماع تامّ �شأن �عض  
ّ
عن القانون الدّي�يّ وروّجوا لھ ع�� أن

قة بالم��اث والزّواج. وقد تدهور المناخ ب�ن ا�جهات الفاعلة  
ّ
شريعات المتعل

ّ
أجزاء النّظام القانو�يّ، خاصّة الت

ريع �حاولات التّوفيق ب�ن    .1ا الصّدد �� العقود الأخ��ة ونجمت عنھ مشا�ل جديدة�� هذ
ّ

ولعلّ الفشل الذ

جامعة   صيغة  ع��  المتصارع�ن  فاق 
ّ
وات الإسلاميّة  البلدان  من  كث��   �� والعلمانيّة  الدّينيّة  معمّمة  المبادئ 

والعلمانيّة غ�� متوافقة �ش�ل   الدّينية  المفاهيم  أنّ   �� ا�خ��اء  د ش�وك �عض 
ّ

يؤك �ستوعب اختلافا��م، 

 إ�� تفاقم الصّراعات
ّ
 .2أسا�ىيّ، وأنّ أيّ محاولة ل�جمع بي��ما لن تؤدّيَ إلا

قيم  حول  الدّائر  النّقاش  خلال  من  را 
ّ

مؤخ العلمانيّة  حول  ا�جدل  ل 
ّ
يتش� أيضًا،  الإسلاميّ  العالم   ��

يات.  ثمّ إنّ مبدأ المساواة لھ م�انة جوهرّ�ة �� النّقاش الدّائر،  
ّ
المساواة ب�ن ا�جنس�ن والعدالة وحقوق الأقل

ھ �� ��اية المطاف الضّمان الوحيد لتحقيق المساواة الم
ّ
نشودة ال�ي لم تتحقّق �عدُ ب�ن جميع المواطن�ن،  لأن

  �� مهمّا، خاصّة  أيضًا دورًا  يلعب  المبدأ  أنّ هذا  الدّين وا�جنس والوضع الاجتما�ّ�. كما  النّظر عن  �غضّ 

را �� هذا  
ّ

شريعات كقانون الم��اث والأسرة �� البلدان المعنيّة. و�الرغم ممّا يبدو من تطوّرات مؤخ
ّ
صياغة الت

ل قد تن�ئ ببعض التّحسّن، فإنّ هدف تحقيق العدالة ال�املة والمعاملة المتساو�ة لم ي�ح �عد �� الأفق،  ا�جا

سم �عدم المساواة التّقليديّة ب�ن  
ّ
لأنّ الوضع القانو�يّ �� معظم البلدان الإسلاميّة ببساطة مازال بدوره يت

يّون ا�حافظون والأصوليّون يصرّون �� الغالب ا�جنس�ن و��ن المسلم�ن وغ�� المسلم�ن.  فالفاعلون الاجتماع

ع�� فهم المفاهيم الإسلامية الكلاسيكية للفرق ب�ن الأديان وا�جنس ع�� أّ��ا غ�� قابلة للتّغي��، بل قل إنّ  

ا من هوّ���م ولا ي��حزحون   أتباع هذه المقولات ومعتنق��ا غالبًا ما ينظرون إ�� هذا التّفاوت بصفتھ جزءًا مهم�

ذرو��ا �� السّنوات الأخ��ة. ففي تو�س والمغرب ع��    وقد بلغت. والنّقاشات �� هذا الصّدد متواصلة.  عنھ

كر لا ا�حصر، تمّ تقديم مشاريع قوان�ن لاعتمادها �� ال��لمانات. وقد تضمّنت هذه المشاريع مبدأ  
ّ

سبيل الذ

 .3�� الإرثالمساواة ال�ليّة ب�ن ا�جنس�ن لاسيما 

وائف  
ّ
�� مصر والط إذا �ان من الممكن منح ا�جموعات غ�� المسلمة، مثل الأقباط  أمّا عن مسألة ما 

الدّينيّة،   شؤو��م  إدارة   �� المسلمون  ��ا  يتمتّع  ال�ي  نفسها  ا�حقوق  الإسلاميّة  الدّول   �� الأخرى  المسيحيّة 
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Israeli Law“, in: Utrecht Law Review 6/2 (2010), S. 93–114 ,93 . هنا ص. 
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-Mouez Khalfaoui, “Das islamische Erbrecht in Tunesien“, in: Electronic Journal of Islamic and Middle 
Eastern Law 1 (2013), S. 75–82. 
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ر �� أغلب الأحيان بالإيديولوجيا وليس  
ّ
فمازالت من المسائل المث��ة ل�جدل و�عيدة المنال. وا�خوض ف��ا متأث

ص من رواسب  
ّ
الدّول الإسلاميّة لم تتخل أنّ معظم  إ��  بالواقع الاجتما�ّ�. و�� هذا الإطار، يمكن الإشارة 

يدخل   ذي 
ّ
ال العموميّ  الفضاء  لإدارة  الكلاسيكيّة  مّة  المفاهيم 

ّ
الذ أهل  فمفهوم  المسلم.  غ��  تركيبتھ   ��

الكلاسي�يّ مازال حاضرا �� �عض الدّول الإسلاميّة، إن لم يكن معظمها. �ع�ي هذا المفهوم أنّ غ�� المسلم  

�� الأقطار  التّا�ع. ومازالت رواسب هذا المفهوم تقيّد �شدّة حقوق غ�� المسلم�ن  تحت ا�حماية و�� وضع 

�� هذا الباب مثل بناء دور عبادة جديدة أو استخدام الرّموز الدّينيّة �� الأماكن العامّة.  الإسلاميّة. ولنضرب  

ھ ليس من المبالغة �� ��يء أو التّجّ�ي القول إنّ المعاملة المتساو�ة غ�� المشروطة �جميع المواطن�ن 
ّ
وعليھ فإن

يست محايدة ومازالت مح�ومة �سلطة  يصعب أن توجد حاليّا �� معظم الدّول الإسلامية لأنّ الدّولة هناك ل

 الدّين وغ��ه من المفاهيم والمصا�ح. 

من الممكن أن ُ�سهم التّحليل أعلاه �� توف�� سند لفهم ظواهر وخطابات الأحزاب السّياسيّة والمذاهب  

لغ��   العادلة  بالمعاملة  المطالبة  ل�حديث عن  العودة  يمكن  الإطار  و�� هذا  الإسلاميّة.  البلدان   �� الفكرّ�ة 

ذي  
ّ
ُ�عامل بھ المسلمون �� أوروّ�ا. وقد تبدو مثل هذه المناشدات  المسلم�ن �� الدّول الإسلاميّة ع�� النّ�ج ال

ب�ن   الأسا��يّ  الفرق  أنّ  ذلك  التّنفيذ.  صعبة  الواقع   �� لكّ��ا  البعض،  نظر   �� ومنطقيّة  م�ّ�رة  والمطالب 

السّياق�ن هو العلمانيّة. ففي أوروّ�ا، ُ�عامل المسلمون �ش�ل عادل عموما وأصل هذه العدالة ومرجعها هو  

قانون العلما�يّ وحياد الدّولة. أمّا �� البلدان الإسلاميّة، فإنّ هذين المبدأين لا يزالان نادري ا�حضور �� ال

المواقف الاجتماعيّة والسّياسيّة. وطالما أنّ ا�حال ع�� هذا النّحو، فإنّ تحسّن وضع المسلم�ن وغ�� المسلم�ن 

�ي لا يمكن الإجابة 
ّ
عات أو التّفاؤل والأهواء. يمكن عدّه �� خانة الأسئلة ال

ّ
 ع��ا بالتّوق
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شريع العلما�يّ  
ّ
شريع الدّي�يّ والت

ّ
�� أوروّ�ا وكذلك �� العديد من الدّول الإسلاميّة، �شهد النّقاش حول الت

ريعة الإسلاميّة قادرة ع�� التّغي�� والتّكيّف؟ 
ّ

حالة من الرّ�ود �� الف��ة الأخ��ة. وهذا يث�� أسئلة مثل: هل الش

خاذ هذه ا�خطو 
ّ
ذي يجب أن يُطرح أيضا: هل وهل أنّ المسلم�ن مستعدّون لات

ّ
ة الضّرورّ�ة؟ لكنّ السّؤال ال

شريع العلما�يّ هو الآخر أن يتطوّر و�دخل �� مز�د من المناقشات لتطو�ر �عض ا�حلول ا�جديدة؟ 
ّ
يمكن للت

 النّظام�ن ممكنة أو ضرورّ�ة حّ�ى  
ّ
و��� أيّ مدى و�� أيّ ا�جالات يجب أن ت�ون التّغي��ات والمراجعات �� كلا

نا من الاستمرار �� التّطوّر والتّفاعل والتّعا�ش؟ 
ّ

 يتمك

شريع الدّي�يّ  
ّ
ريعة الإسلاميّة-�� الوضع الرّاهن يبدو أنّ الت

ّ
غ�� قادر ع�� إقامة توافق �ش�ل    -خاصّة الش

شريع العلما�يّ بدوره يبدو  
ّ
شري�ّ� العلما�يّ السّائد. ومن ناحية أخرى، فإنّ الت

ّ
مت�امل وسلس مع الإطار الت

الدّينيّة ورموزها   �عد ع�� دمج ا�جموعات  قادرًا  المش�لة  ليس  فإنّ  الدّي�يّ،  شريع 
ّ
الت إ��  سبة 

ّ
بالن �سهولة. 

الدّينيّة ذات طبيعة   شريعيّة 
ّ
الت أنّ المفاهيم  الدّينيّة ا�حافظة غالبًا لاتزال �عتقد  أنّ ا�جماعات   �� تكمن 

شكيك ف��ا أو التّفك�� �� تطو�رها
ّ
وحّ�ى العلمانيّون فكث�� م��م كذلك لا    .1إلهيّة بحتة، و�التّا�� لا يمكن الت

 
لع هنا على:  -1

ّ
 يُط
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شريع الدّي�يّ  
ّ
يخفون خشي��م �� كث�� من الأحيان من أنّ أيّ نقاش حول المز�د من التّطو�ر أو الإصلاح للت

سيؤدّي �� الّ��اية إ�� الاع��اف بھ و�دامتھ. وهذا �� نظرهم سيعزّز قوّة ا�جموعات الدّينيّة ويعيدها إ�� دائرة  

ص م��ا". 
ّ
 القرار، �عد أن وقع إ�عادها و"التّخل

شريع الدّي�يّ، فإنّ الإجابة  
ّ
شريع العلما�يّ ع�� النّحو المناسب مع الت

ّ
إذا �ساءل المرء عن كيفيّة �عامل الت

الدّول   ب�ن  العلاقات  �شكيل  سياق   �� بالفعل  توضيحھ  تمّ  قد  السّؤال  هذا  أنّ  ذلك  تار�خيّة،  ست�ون 

تة لهذا  الأورو�يّة وا�جتمعات المسيحيّة �� القرن�ن التّاسع عشر والعش
ّ
ر�ن. وقد توصّل فعلا إ�� �سو�ة مؤق

وّرت نماذج مختلفة لتنفيذ تلك التّفاهمات بطرق مختلفة
ُ
 . 1الغرض، حيث ط

شريع�ن الدّي�يّ والعلما�يّ �ش�ل أفضل يحتاج إ�� تجنّب المقارنة المباشرة  
ّ
لذلك فإنّ فهم العلاقة ب�ن الت

كذلك.   ليسا  أّ��ما  وا�حال  متساو�ان  متشا��ان  المفهوم�ن  أنّ  يف��ض  النّ�ج  هذا  مثل  لأنّ  المفهوم�ن،  ب�ن 

أو    -�لّ باحث حدث. و�وجد لذلك سند معر��ّ والمقارنة ب�ن المفهوم�ن والنّظام�ن أصبحت عادة مألوفة لدى  

ذي تطوّر ليصبح تخصّصًا بارزًا ع�� الأقلّ �� الدّول    -هكذا ُ�عتقد
ّ
تبيحھ اختصاصات مثل القانون المقارن ال

النّماذج   شريعيّة مثل 
ّ
القانونيّة والت ب�ن المفاهيم والأنظمة  عقد مقارنات شّ�ى 

ُ
� الغر�يّة. ضمن هذا الإطار 

الأمر�كيّة والفر�سيّة أو ال��وديّة والإسلاميّة. حيث تتمّ الموازنة ب�ن المتشا��ات من النّاحية الهي�ليّة  القانونيّة  

شريع�ن  
ّ
الت ب�ن  المقارنة  فإنّ  قة ش�ليا، 

ّ
نتائج موف المن�ج من  بھ هذا  �غري  قد  و�الرّغم ممّا  قصد مقارن��ا. 

 ق
ّ
ليلا. ا�حجّة ع�� ذلك أنّ المفهوم�ن ليسا متماثل�ن �� بني��ما  الدّي�يّ والعلما�يّ لا تتوافق مع هذا الأسلوب إلا

الدّيمقراطيّة ا�حديثة   العلما�يّ قد هيمن ع�� ا�جتمعات  شريع 
ّ
الت أنّ  التّار��ّ�. ذلك  الأساسيّة وتطوّرهما 

ا�حيا  ر 
ّ
يؤط عالميًا  الانتشار  واسع  ناجحا  نموذجًا  اليوم  ل 

ّ
و�مث مستمرّ  تطوّر   �� وهو  عديدة.  ة  لعقود 

شريعات الدّينيّة منذ مدّة �عيدة خارج  
ّ
السّياسيّة والاجتماعيّة �� شّ�ى الأصقاع. �� مقابل ذلك، أصبحت الت

ا   ا�خدمة، لقد أصبح النّظر إل��ا مقتصرًا �ش�ل متنامٍ ع�� مجال العبادات وهو مجال خاصّ، ممّا وضع حد�

تجدر الإشارة إ�� أنّ المفاهيم العلمانيّة �� �لّ م�ان    لتطبيقها المباشر �� ا�جال�ن السّيا��يّ والقانو�يّ. كما

لذلك لا توجد وصفة   الدّينيّ�ن.  والمؤسّسات  شريع 
ّ
الت ظهرت من خلال صراع مر�ر مع  تقر�بًا،  العالم  من 

للتّعامل �سرعة وسهولة ب�ن النّظام�ن دون خوف من العودة إ�� مرّ�ع العنف القديم ب�ن الكنيسة والدّولة.  

سليم با�غلاق الأفق �� وجھ الدّين والعلمانيّة؟ هل �ع�ي 
ّ
 �لّ هذا الفشل والت

 من �سليط الضّوء ع�� نقاط الضّعف �� النّظام المقابل قصد مز�د من إضعافھ، فإنّ ما يمكن  أوّلا،  
ً
بدلا

ريعة  
ّ

باع ن�ج عادل �� تقدير المسائل. و�� هذا الإطار يجب أن يفهم �لّ ذي رأي أنّ الش
ّ
أن يُو�ىى بھ هو ات

لت ف��ا، وع��   والمؤسّسات الدّينيّة، ع�� الرّغم من التّجارب والتّطوّرات السّلبيّة
ّ

�ي عرف��ا أو تدخ
ّ
العديدة ال
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الرّغم من ضعفها الوا�ح حاليّا، فإّ��ا رافقت البشرّ�ة لعدّة قرون وأسهمت ع�� نحو ما �� �شكيل ا�حياة  

بنجاح. وهذا ما يفسّر سبب استمرار النّظرة الإيجابية إ�� القانون الدّي�يّ من قبل الكث�� من النّاس. كما  

ھ ثمّة فعلا نجاحات تحقّقت �� سبيل إي
ّ
جاد ا�حلول المناسبة للتّضارب ب�ن النّظام�ن يمكن الالتفات إ�� أن

عائر الدّينيّة الإسلاميّة، ف�ي مقبولة إ�� حدّ كب�� من قبل النّظام  
ّ

الدّي�يّ والعلما�يّ. ولنضرب هنا مثل الش

شري�ّ� العلما�يّ ولا ي�ابد أ�حا��ا أيّ همّ تقر�با. وهذا يفسّره ما يتمتّع بھ المسلمون من حرّ�ة كب��ة عند
ّ
ما  الت

هذا    �� كب��ة  أظهر فعلا مرونة  العلما�يّ  فالقانون  الأورو�يّة.  الدّول   �� عائر 
ّ

الش بتنظيم هذه  الأمر  ق 
ّ
يتعل

�حية وشعائر ختان الأولاد  
ُ
الباب. أمّا عن ا�جدل حول �عض الممارسات مثل شعائر القر�ان وما يتبعھ من أ

تكشف   مواضيع  ف�ي  العامّة،  المؤسّسات   �� ا�حجاب  ��  وارتداء  حاليا  ال�امنة  والمشا�ل  الضّعف  نقاط 

�ي يتعامل ��ا النّظام القانو�يّ العلما�يّ مع هذه المواضيع. يدعو عبد الله النّعيم هنا مثلا إ�� فتح  
ّ
ر�قة ال

ّ
الط

واستبدالھ   الأخرى  المناطق  تجارب  ع��  والعلمانيّة  الدّينيّة  المعاي��  ب�ن  العلاقة  لتشكيل  الغر�ي  المنوال 

ظاهرة غر�يّة  بمقار�ة   ليست  العلمانيّة  فإنّ  القويّ،  الغر�يّ  تأث��ها  من  الرّغم  إليھ وع��  سبة 
ّ
فبالن عالميّة. 

ھ ثمّة أيضًا أش�ال  
ّ
حصرا. ولعلّ نظرة ع�� مناو�ل أخرى لدول مثل الهند وأندونيسيا وغ��ها قد تكفي لن�ى أن

 .1غ�� غر�يّة للعلمانيّة، وأّ��ا يمكن أن ت�ون ناجحة �� الأخرى 

ذين ينظرون إ�� العلمانيّة  
ّ
ر�ن المسلم�ن المعاصر�ن ال

ّ
 للعديد من المفك

ً
بناءً ع�� ما تقدّم، �عدّ النّعيم مثالا

وغ��   المتديّن�ن  للأ�خاص  وا�حة  حدودًا  وتظهر  والدّين  الدّولة  ب�ن  الفصل  تضمن  لأّ��ا  إيجا�يّ  �ش�ل 

�ونھ   أفضل. هذا فضلا عن  �عا�ش   �� �سهم  ممّا  المفاهيم  المتديّن�ن،  ب�ن  يمّ��ون  ذين 
ّ
ال ر�ن 

ّ
للمفك مثالا 

  
ً
ئكيّة. وكث��ا

ّ
ھ كث��ا ما تتمّ مناقشة الفروق ب�ن العلمانيّة واللا

ّ
القر�بة من العلمانيّة والمتشا��ة معها. ذلك أن

ما يصاحب ذلك انتقادات وخوف كب��ان من جانب المسلم�ن �سبب تجار��م الفاشلة مع العلمانيّة �� دولهم  

التّجارب  الأصل �عض  �عد  المسلم�ن  ذلك رصيد   �� والسّبب  للمسائل.  الإيجابيّة  الرّؤ�ة  ل 
ّ
�عط قد  ممّا  يّة، 

 .2السّلبيّة كما حدث �� تركيا �� النّصف الأوّل من القرن العشر�ن

المسلم�ن   النّعيم  يدعو  ذلك  الإسلاميّ    -ومع  العالم   �� أو  الغرب   �� بالعلمانيّة    -سواء  الاع��اف  إ�� 

كما يدعو إ�� بذل محاولات جديدة لتحقيق    .3والتّمسّك بمباد��ا، لأّ��ا أفضل وسيلة لضمان ا�حرّ�ة الدّينيّة

ر�ن غر�يّ�ن بارز�ن. وممّا يمكن الإشارة إليھ �� هذا  
ّ

شريع�ن الدّي�يّ والعلما�يّ من قبل مفك
ّ
التّوفيق ب�ن الت

ر الفر���يّ أوليفييھ روا  
ّ

ھ لا ينب�� للمجتمعات الدّينيّة Olivier Royالباب، ما صرّح بھ المفك
ّ
ذي يرى أن

ّ
، ال
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طر��   ع��  يتعّ�ن  ذلك،  من  و�دلا  �حيح.  والعكس  العلمانيّة  ا�جتمعات  ع��  معاي��ها  فرض  تحاول  أن 

 .1المعادلة تقديم تنازلات

شريع�ن تأ�ي من الفيلسوف الكنديّ �شارلز تايلور  
ّ
، وقد  Charles Taylorمحاولة أخرى للتّقر�ب ب�ن الت

الاقتباس شعار    سبق  فتحت  الرّشيدة"عنھ.  العلمانيّون  "الملاءمة  فيھ  يقبل  جديدا  ن�جا  تايلور  يق��ح   ،

تمّ   �ي 
ّ
ال هذه،  تايلور  توصيات  إنّ  �خصيّا.  شيئا  لهم  �ع�ي  لا  �انت  لو  حّ�ى  الدّينيّة،  والممارسات  الرّموز 

ولتحقيق �لّ ذلك،   .2�شرح كيفيّة عمل هذا المبدأ -حيث �عيش-تطو�رها خصّيصًا لمنطقة كيبيك الكنديّة 

ذي يقدّمھ �إيديولوجيّة أخلاقيّة وسياسيّة واجتماعيّة للمستقبل "التّعا�ش"طرح تايلور نموذج 
ّ
 .3ال

هابرماس   يورغن  وانتظام  -  Jürgen Habermasأمّا  العموميّ  الفضاء  لمفهوم  ر�ن 
ّ
المنظ أبرز  من  وهو 

د    -عناصره
ّ

فقد تناول مسائل التّعا�ش البنّاء والسّل�يّ ب�ن وجهات النّظر العالميّة الدّينيّة والعلمانيّة. وقد أك

ق الأمر بالتّوافقات ب�ن ا
ّ
ھ لا ينب�� المبالغة �� تقدير دور الدّولة العلمانيّة عندما يتعل

ّ
 من  أن

ً
�جانب�ن. و�دلا

رف�ن أن يق��با من �عضهما البعض وأن يقدّما  
ّ
الاعتماد �ش�ل أحاديّ ا�جانب ع�� الدّولة، يجب ع�� كلا الط

 تنازلات:

ا�ع العلما�يّ للدّولة شرط ضروريّ لكنّھ غ�� �افٍ لضمان ا�حرّ�ة الدّينيّة ل�جميع ع��  
ّ
هكذا يتّ�ح أنّ الط

ذي تمارسھ السّلطة العلمانيّة، ال�ي تتسامح  
ّ
حدّ السّواء. ولا يكفي الاعتماد ع�� التّنازل ع�� سبيل العطاء ال

يات ال�ي تتعرّض للتّمي�� �� مقابل ذلك. و 
ّ
فاق حول  مع الأقل

ّ
عليھ، يجب ع�� الأطراف نفسها أن تتوصّل إ�� ات

البقاء    �� السّلبيّة  بالفرد وا�حرّ�ة  �� ممارسة دين خاصّ  ب�ن ا�حرّ�ة الإيجابيّة  المتنازع عل��ا دائمًا  ا�حدود 

 إذا    و�وّ�ح هابرماس   .4بمنأى عن الممارسات الدّينيّة للآخر�ن
ّ
ھ لا يمكن العثور ع�� حلول عادلة إلا

ّ
كذلك أن

 �عرّفت جميع الأطراف المعنيّة ع�� وجهات نظر �عضها البعض و�العمق المطلوب.  

فهم �� إطار صياغة القوان�ن والفلسفة المتّبعة �� 
ُ
إنّ هذه الأطروحة المشار إل��ا أعلاه وغ��ها يمكن أن ت

ع��   يتعّ�ن  ا�حالة،  هذه  و��  دي�يّ.  غ��  آساس  وفق  ا�ح�ومات  تصرّفت  الدّيمقراطيّة،  الدّول  ففي  ذلك. 

�س  لشرعيّ��ا  الدّولة  خسارة  عن  �عوّض  أن  ي��اليّة 
ّ
الل سلبت  الدّسات��  العلمنة  أنّ  ذلك  العلمنة.  بب 

�ي استمدّ��ا من الله لف��ة طو�لة. وقد أسفرت صياغة الدّسات�� ا�جديدة عن قوان�ن  
ّ
ا�ح�ومات السّلطة ال
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-Charles Taylor, Symbiosism, Lanham2006, S. 117–142. 

 للتوسّع يُنظر في:  -4
-Jürgen Habermas, “Religion in the Public Sphere “, in: European Journal of  Philosophy 14/1 (2006), S. 1–25, 
 .4 .هنا ص



ة نقد وتنوير
ّ
 2024)  يونيو  - حزيران  (   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  الخامسة السنة    -  العشرونالعدد    - مجل

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)557( 

بتنظيم   قاموا  إذا  البعض  �عضهم  وئام مع   �� �عيشوا  أن  والمتساو�ن  الأحرار  للمواطن�ن  يمكن  ھ 
ّ
بأن تنصّ 

 . 1�عا�شهم ذاتيّا و�طر�قة سلميّة ومن خلال القانون الوض��ّ 

حاد الأورو�يّ لسنة  
ّ
ومن أجل إيجاد طر�قة ل�خروج من التّناقض ب�ن التّديّن والعلمانيّة، دعا تقر�ر الات

"إعادة النّظر �� م�انة الدّين �� ا�جتمعات الأورو�يّة العلمانيّة: ا�حاجة إ�� مجتمعات أك��  �عنوان    2016

إ�� تدبّر من�ج جديد لبلوغ ذلك الغرض. و��دف هذا المن�ج والرّؤ�ة الدّاعية لھ إ�� ز�ادة تحس�ن    انفتاحا" 

والأش�ال   الإ�سان  حقوق  متصوّر  مع  متوافقة  الدّينيّة  المعاي��  وجعل  الدّينيّة  ل�حرّ�ة  ي��ا�ّ� 
ّ
الل المفهوم 

 عناصر أساسيّة:   ا�حديثة للمجتمع. أمّا عن هي�لة هذا النّ�ج، فهو يرتكز ع�� أر�عة

  .أوّلا، الدّفاع عن ا�حرّ�ة الدّينيّة جزءا لا يتجزّأ من مفهوم ا�حرّ�ة بصفة عامّة 

    ��ثانيا، ا�حفاظ ع�� الفصل ب�ن الكنيسة والدّولة، لأنّ هذا الفصل يح�ي الدّولة من الكنيسة. و

مزدوجة   حماية  ر 
ّ
يوف ھ 

ّ
أن أي  للأديان،  الدّاخليّة  ؤون 

ّ
الش  �� ل 

ّ
التّدخ من  يمنعها  نفسھ  الوقت 

 الفاعليّة. 

  .ة خاصّة
ّ
 ثالثا، تصوّر الدّين والنّظر إليھ بوصفھ منطقة مستقل

  2را�عا، فهم حقوق الإ�سان ع�� نحو أّ��ا عالميّة حقّا وليست أورو�يّة حصرا. 

 : خاتمة واستنتاجات  -7

"الدّي�يّ".    إنّ أحد أبرز ا�جوانب المطروحة �� هذا المقال، هو ما تحقّق من تمي�� ب�ن مفهومي "العلما�يّ" و

ھ يمكن مناقش��ا و�غي��ها  
ّ
ريعة الدّينيّة لها �عد �شريّ أي أن

ّ
و�لاحظ ع�� امتداد مسار التّحليل هنا أنّ الش

 �عدّة طرق. 

شريع�ن العلما�يّ والدّي�يّ، فإنّ هذه الورقة عّ��ت ولا تخفي  
ّ
ق بمسألة كيفيّة ا�جمع ب�ن الت

ّ
أمّا فيما يتعل

  
ّ
مخاوفها �شأن الاصطفاف وراء المن�ج المقار�ي. وا�حجة ع�� هذا ببساطة �� أنّ المن�ج المقارن لا يمكنھ إلا

 تحقيق حلول دائمة للمشا�ل النّاتجة. أن يوّ�ح الاختلافات ب�ن المنوال�ن، لكنّھ لا يكفي ل

شريعيّ�ن بمجرّد المقارنة ب�ن  
ّ
فاق ا�حتمل ب�ن النّظام�ن الت

ّ
كما تجدر الإشارة إ�� أنّ تحقيق التّقارب والات

 إ�� تأكيد الاختلافات ولا تضييق للفجوة ب�ن المفهوم�ن.  
ّ
 النّظام�ن غ�� ممكن، لأنّ ذلك لا يُؤدّي إلا

ولأجل ا�جمع ب�ن النّظام�ن، فإنّ ا�حاجة ماسّة إ�� مز�د من الوضوح حول كيفيّة عملهما، بالإضافة إ�� 

القانون   بھ  يتسامح  الذي  ا�حدود  القبول  أو  سامح 
ّ
الت أنّ  أزعم  �ي 

ّ
فإن ولذلك  المتبادل.  والاع��اف  القبول 

ط  لف��ة  نفسھ  أثبت  قد  الدّينيّة  الأعراف  �عض  مع  اليوم  مع  العلما�يّ  بالتّعامل  الأمر  ق 
ّ
يتعل عندما  و�لة 

قافات القانونيّة ا�جديدة  
ّ
ق الأمر بالث

ّ
الأعراف المسيحيّة �� أوروّ�ا لأّ��ا معروفة جيّدًا. ومع ذلك، عندما يتعل

 
 .يُنظر في المرجع نفسه -1
لاع هنا على:  -2

ّ
 يمكن الاط

-Roy et al., “Rethinking the Place of Religion“, S. 9f. 
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 ا
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والممارسات والرّموز الدّينيّة ال�ي لم تكن معروفة �� السّابق، فإنّ هذه الوصفة تثبت أّ��ا غ�� �افية طالما لم  

تتمّ معا�جة التّحدّيات ال�ي تنشأ هنا. وهذا لا ينب�� بأيّ حال من الأحوال أن يفتح الباب أمام قبول �عض  

ضل لمعناها ووظيف��ا يمكن أن �ساعد �� نزع فتيلها وتكييفها  المفاهيم الدّينيّة غ�� الملائمة، ولكنّ الفهم الأف

و�صلاحها. وع�� العكس من ذلك، أنا مقتنع أيضًا بأنّ الفهم الأفضل للعلمانيّة من قبل القوى الدّينيّة يمكن 

�وك. 
ّ

 أن �ساعد �� ا�حدّ من التّحّ��ات والش

بالنّظر إ�� الرّموز الإسلاميّة �� أوروّ�ا، يمكن للمرء أن يرى أنّ المسلم�ن �� ا�جتمعات الأورو�يّة غالبًا ما  

ُ�ساء فهمهم �ش�ل مضاعف. فمن ناحية، يحدث ذلك من خلال فئات معيّنة من المسلم�ن الذين يرون أنّ  

للنّقاش لأ�ّ  للتّغي�� ولا ير�دون طرحها  ريعة غ�� قابلة 
ّ

تتناسب مع حرم��م و�عرّضها ل�خطر. ومن  الش �ا لا 

ق با� و�التّا��  
ّ
بأّ��ا �ىيء يتعل ريعة والرّموز المرتبطة ��ا 

ّ
ناحية أخرى، تصف �عض ا�جهات الأورو�يّة الش

رج�ّ� يجب منعھ من الفضاء العامّ. وقد حاولت �� هذا المقال تناول حجج كلا ا�جانب�ن وتوضيح ا�حاجة  

قة المتبادل�ن.إ�� التّفاهم وال
ّ
 ث

إنّ ا�حديث عن مسائل العلمانيّة والرّموز الدّينيّة �� العالم الإسلاميّ يدور حول مواضيع مختلفة عمّا  

ب�ن   والمساواة  ا�جنس�ن  ب�ن  المساواة  مثل  موضوعات  تزال  لا  الإسلاميّ،  العالم  و��  أوروّ�ا.   �� عليھ  هو 

�اع الدّائر
ّ
ب�ن ا�جهات الدّينيّة والعلمانيّة يوّ�ح مدى    المسلم�ن وغ�� المسلم�ن ��يمن ع�� النّقاش. إنّ الن

الصّراع   يمكن مقارنة حالة  تقارب سريع هنا. ولا  أيّ  ع 
ّ
توق يمكن  ا�جانب�ن، حيث لا  ب�ن  العلاقة  إش�اليّة 

طو�لة الأمد �� العالم الإسلاميّ بالوضع �� أوروّ�ا. ومع ذلك، فإنّ التّجارب السّلبيّة ل�جانب�ن هناك تلعب دورًا  

والدول  معيّنً  العلمانيّة   �� الدّينيّة  وائف 
ّ
الط ك 

ّ
بتشك ق 

ّ
يتعل فيما  خاصّة  أوروّ�ا،   �� الدّائر  النّقاش   �� ا 

 العلمانيّة.
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