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 مز الصوفيّ رّ من إشکالیّات ال 
 

 
 
 
 

 

 : صملخّ 

 إ�� رصد ظاهرة الرّ ��دف هذا البحث  
ّ
ع  فة وتتبّ ظر �� نصوص المتصوّ وفية، بالنّ لھ �� الممارسة الصّ مز وتمث

 صل بمواقف المتصوّ ة تتّ �ا عند أهلها. لنطرح من خلالها إش�اليات مهمّ تلك الممارسة و�شع�ّ 
ّ

جوء  فة من ال�

الرّ  الممارسة  الرّ إ��  الممارسة  مظاهر  مختلف  الأثناء   �� وتتبعنا  الإشاري.  ا�خطاب  �شكيل  أثناء  ة  مز�ّ مز�ة 

 
ّ

 عار إ�� الرّ والانتقال من الش
ّ
د ن شدّة �عقّ مز الهند��ي لنتب�ّ مزي فالرّ غوي المفرد وصولا إ�� القصص الرّ مز الل

ة ت��ض ع�� الإغماض لا الوضوح ة عكسيّ لالة عند أهل التصوف ممارسة دلاليّ ة للدّ أو�ليّ تلك الممارسة التّ 

 والبيان. فجاءت مخالفة لما  
ّ
من �جوء إ�� البلاغة التقليدية وضوابطها. وانتقلنا �عد    �ا�يّ ساد �� ا�خطاب ال�

ة وأش�الا  مز: شعارا وقصصا ورموزا دينيّ مز�ة، ف�ان الاشتغال ع�� الرّ ذلك إ�� رصد مظاهر تلك الممارسة الرّ 

 هندسيّة. 

 ة ��: يدور البحث ع�� محاور رئيسيّ 

 ة. قليديّ ة التّ أو�ليّ ف �غ�� ما ألفتھ الممارسة التّ صوّ مز عند أهل التّ �� الرّ  ظر �� ضرورة النّ إعوة الدّ  -

 فة. ة عند المتصوّ مز�ّ مظاهر الممارسة الرّ  -

 علاقة المتصوّ  -
ّ
 غة ولغة الوجود. فة بالل

نٌ  :فاتيح الم�لمات ال
َ
  -شعار  –سن

ّ
 . رمز -فتصوّ  – لغة –تأو�ل  –اهر خطاب الظ

. 
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Abstract : 
This research aims to deal with the phenomenon of the symbol in the Sufi practice 

by looking at the texts of the Sufis and tracking that practice and its ramifications 
among its people, in order to raise through it important issues related to the Sufis' 
positions on resorting to symbolic practice during the formation of the indicative 
discourse. The singular language, up to the symbolic stories, the geometric shapes, 
let us see the intensity of the complexity of that practice, trying to explain the reasons 
for that. 

The focus of the research was to consider the theoretical assimilation connected to 
the concepts, and we concluded that the interpretive practice of the significance of the 
people of Sufism is a reverse indication based on ambiguity rather than clarity. So, it 
was a contradiction to what prevailed in the traditional discourse of resorting to 
traditional rhetoric. Then we focused on the manifestations of this symbol: slogans, 
stories, religious symbols, and geometric shapes. Our research poses important 
problems, the most prominent of which are: How is it possible to access Sufi discourse 
without stopping at symbolic practice while it is the most important characteristic of that 
discourse? Why was the symbolic practice of the Sufis so complex, ambiguous and 
strange? Did the Sufis consider only the linguistic symbol in formulating the discourse 
and its semantic dimensions? How does Sufism represent the relationship between 
language and existence?  

This research revolves around the main axes: 

- The call for the need to consider the symbol of the people of Sufism. 
- Aspects of symbolic practice among Sufis. 
- Sufism’s relationship to language and existence. 

Keywords: Code- Emblem- Exoteric practice- Interpretation- language- Sufism- 
symbol. 
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 : ظر فیه مز ودواعي النّ إشکالیة الرّتوطئة: في   -1

 
ّ
ة، فقد �انت ا�حاجة  مز�ّ مز والرّ ف ب��اء لا يخفى �� اعتماد الرّ صوّ سانية عند أهل التّ ���ي الممارسة الل

ة" ح�ى لا �غدو مبتذلة مفرغة من أ�عادها العميقة،  ة �� إخفاء مدلولات خطابا��م عن "العامّ ومازالت م�حّ 

ا لا �ستوعب مختلف الغايات  تلك الممارسة تصدر عن رأي ومقولة ترى �� ظاهر الألفاظ �جزا دلاليّ   كما إنّ 

 ا ف رؤ�ة وممارسة. ف��زت �� ذلك ا�خطاب ثنائيصوّ ة للتّ الفكر�ّ 
ّ
من  ،  اهرت ومفاهيم لم يألفها ا�خطاب الظ

العبارة/ لثنائية  جديدة  لدلالات  تأسيسهم  الصّ   ذلك  فا�خطاب  إشاريّ الإشارة.  خطاب  دفع    و��  بامتياز 

   نافر ا�حادّ فة إ�� قول ذلك، طبيعة التّ المتصوّ 
ّ
 أغة والوجود،  ب�ن الل

ّ
ب�ن    غة وا�حقيقة وماو الفارق ما ب�ن الل

الصّ  والممارسة   وفيّ المع�ى 
ّ
الل ألفاظ  قدرة  مدى  عن  �عضهم  فتساءل  عمّ ة.  التعب��  ع��  ع�� غة  صط�ح 

ُ
أ ا 

   -من وجهة    - وقد ساهم �لّ ذلك  كشف.  �سميتھ "بالمواجيد" أو وصف �حظة ال
ّ

رخ ب�ن  نظرنا �� �عميق الش

راع ة مع احتدام الصّ ، وازداد الأمر حدّ الإسلاميّ   ة �� الفضاء العر�يّ ف وغ��ه من القطاعات الفكر�ّ صوّ التّ 

اه التّ  المذه�يّ 
ّ

 ناحر ع�� ا�حكم. الذي غذ

ة �� ديار  ينيّ ة والدّ من الممارسة الفكر�ّ   ا باعتباره جزءً و��  م طبيعة ا�خطاب الصّ ّ◌ ما أحوجنا اليوم إ�� تفھ

  مز لغة هو "تصو�ت خفيّ الإسلام. والرّ 
ّ
 بالل

ّ
 سان �الهمس، و��ون تحر�ك الش

ّ
فظ  فت�ن بكلام غ�� مفهوم بالل

 
ّ
 من غ�� إبانة بصوت إن

ّ
 ما هو إشارة بالش

ّ
"إشارة و�يماء بالعين�ن وا�حاجب�ن    ھفت�ن" و�ذهب �عضهم إ�� أن

 
ّ

 ن�يل ما يؤكد طبيعة الرّ . وجاء �� التّ 1فت�ن والفم"والش
ّ
الَ    غو�ة قولھ �عا��:مز غ�� الل

َ
 ۖ ق

ً
� آيَة ِ

ّ
الَ رَبِّ اجْعَل �

َ
﴿ق

 ِ
ْ

يِّ وَالإ عَ��ِ
ْ
بِال حْ  وَسَبِّ ثِ�ً�ا 

َ
كَ ك َّ� ر رَّ

ُ
ك

ْ
وَاذ رَمْزًا ۗ   

َّ
إِلا امٍ  يَّ

َ
أ  

َ
ة

َ
ث

َ
لا

َ
ث اسَ  مَ النَّ ِ

ّ
ل

َ
�

ُ
ت  

َّ
لا

َ
أ ارِ﴾ آيَتُكَ 

َ
. وليس �عيدا عن هذا  2بْ�

من حديث عن "المواجيد"    و��ّ �� العلامة ما نلمسھ �� ا�خطاب الصّ   لا��ّ ال ع�� نوع من القصور الدّ المع�ى الدّ 

 
ّ

ف  صوّ ) ومن جاء �عده من أهل التّ م875  / ه261(ت  طح عند أ�ي يز�د البسطاميّ أو ما تواتر �� خطاب الش

ا  الاستفادة ممّ إ��  ة  ) وغ��هما.  وتبدو ا�حاجة ماسّ م1241  / ه 638(ت  ) وابن عر�يّ م922  /ه309�ا�حلاج (

 وخاصة ما �ان م��ا متّ   ،ةاستجد �� العلوم الإ�سانية من إنجازات علميّ 
ّ
الل ميائيات  سان والسّ صلا �علوم 

فس والاجتماع والأن��و�ولوجيا ال�ي �ان بإم�ان المشتغل�ن ��ا أن يفتحوا سبيلا نحو تفهم أعمق  وعلم النّ 

 ة تأخذ �� الاعتبار التّ لظاهرة دينيّ 
ّ
ل  حولات ا�ختلفة ال�ي يمك��ا أن تطرأ ع�� ا�جتمعات. فليس خافيا أن تمث

   البعد الباط�يّ 
ّ
غائبا عن مختلف البحوث    ن. ونزعم أنّ هذا المن�� ظلّ ديّ لا مغايرا للتّ للدين يفرز حتما تمث

وجّ  الصّ ال�ي  للفكر  عناي��ا     ،و��ّ هت 
ّ
وقل شأنھ.وأهملتھ  من     لت 

ّ
بأثر  وقل عناي��ا  تو��  دراسات  ع��  ع��نا  ما 

 ف.  صوّ موز عند أهل التّ ا�جتمعات �� �شكيل المفاهيم والمصط�حات والرّ 

المعرفيّ  ا�حقول  تلك   �� المشتغلون  تتبّ لقد س��  إ��  الممارسة  ة  تفرزها  ال�ي  ا�خطابات  أنواع  ع مختلف 

عمّ الإ�سانيّ  الغبار  نفض  قصد  ع��  ة  خفي  الرّ النّ ا  ويُعدُّ  إدراكھ.  الدّ اظر  تلك   �� ركينا  ركنا  راسات  مز 

 
 . 312، ص1999، راث العربيّ لبنان، دار إحياء التّ  -بيروت لسان العرب، ابن منظور،  -1
ل عمران -2

ٓ
 .41 /3،  ا



نيس الزيادي  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  مز الصوفيّ رّ من إشكاليّات ال
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إنّ  بل  الدّ   والبحوث،  خصّ �عض  القدماء  الصّ ارس�ن  الاصطلاحات  �ختلف  جداول ومسارد  ال�ي  وفيّ ص  ة 

 
ّ
 فات المتصوّ اظر�ن �� مصنّ ت خافية عن أع�ن النّ ظل

ّ
 ة ا�خاصة. لون خاصّ فة باعتبارهم عند �عضهم يمث

نروم �� بحثنا هذا رصد مختلف ا�حاولات ال�ي بذل أ�حا��ا ا�جهد �� تحديد دلالا��ا وأ�عادها ورصد  

المتنوّ  �لّ وظائفها  الرّ   عة،  لظاهرة  رصدنا  سياق   �� التّ ذلك  أهل  عند  مختلف  ،  فصوّ مز   �� نخوض  ولن 

ولا نجد   ،1ميائية ع�� وجھ ا�خصوصة والمشتغلون بالسّ عر�فات ال�ي ساقها علماء الألسنيّ حديدات والتّ التّ 

مز�ة �� سياق  مز والرّ أفضل من دراسة "أمب��تو إي�و" للرّ   -ع�� تنوعها-  فيما ظفرنا بھ من دراسات حديثة

"السّ  عن  معمق   عمل 
ّ
الل وفلسفة  والموسوعات    مثلما ،  2غة"يميائية  المعاجم  إ��  العودة  من  مناص  لا  أنھ 

السّ   ة،ا�ختصّ  هذا  قدّ و��  فيما  النظر  المفيد  من  �ان  ال�ونيّ ياق  "الموسوعة  أ�حاب  �عر�فات  مھ  من  ة" 

استفدنا من أطروحات "�اس��ير" وتزفتان  مثلما  ة.  �ا لاحت لنا ع�� غاية من الأهميّ ولك�ّ   ة،قليديّ وسموها بالتّ 

   .تودوروف

يمكن أن نوجزها    ،مزي مز وا�خطاب الرّ �ت ظاهرة الرّ راسات والأبحاث إ�� مسألت�ن م�ّ �تنا تلك الدّ لقد ن�ّ 

 
ّ
الظ التّ ��  القابليّ اهرت�ن  الرّ اليت�ن:  غموض  و  للتأو�ل   ة 

ّ
يقل وهو  تودروف،  و�ذهب  الرّ امز.  ظاهرة  ��  ب  مز 

الغر�يّ  الرّ وخاصّ   الموروث  ا�خطاب   �� ما  يومنطة  أن  إ��  الرّ قي،  ظواهر متعدّ يقع تحت  بي��ا  مزي  دة يجمع 

للتأو�ل بتأو�ل وتحقيق مع�ى مباشر""فالرّ ،  قابلي��ا  أمّ 3مزي هو �ل ما �سمح  النّ .   ا 
ّ
الث ال�ي نراها  احية  انية 

الرّ مم�ّ  ا�خطاب   �� الرّ �ة  غموض  ف�ي   مزي 
ّ
أن  �� �امنة  المعضلة  أن  تودوروف  و�رى  المرموز.  لا  كيف  امز  ھ 

 
ّ

   متنا�� أنْ للا
ّ

يحضر �� ا�حدود المتنا��؟ ولا يرى الأمر    ��ائي أنْ يمثل بطر�قة متناهية وجميلة؟ وكيف للا

 متيسّ 
ّ
إلا الرّ   را  والصّ ع��  والعلامةمز  تم�ّ 4ورة  ال�ي  ا�خصائص  من  جملة  إ��  و�خلص  الرّ .  عن  �  مز 

�ج�ن    اهمز با�حقيقة، ف�� ة حينما يصل الرّ . �� ح�ن يذهب بول ر��و إ�� عمق القضيّ  (L’allégorie)المرموز 

 التّ 
ّ
 نوع الل

ّ
 قا��ّ غوي والث

ّ
أو�ل، كما لا يمكن أن يوجد دون "وجود حقيقة يحيل  من خلال التّ   ، ولا يحصل إلا

فة،  ة خطاب المتصوّ وخاصّ   ،��حب رأي ر��ور ع�� جميع أنواع ا�خطابات  . ههنا لا يمكننا أنْ 5مز"عل��ا الرّ 

�حّ  الإ�سا�يّ   فل�ن  ا�خطاب   �� الصو��ّ   ذلك  ا�خطاب  فإنّ  لأنّ   عامة،  ممكنا  يراه  الرّ   لا  عند  دلالة  مز 

 المتصوّ 
ّ
 غة وخارج الواقع العي�يّ فة تقع خارج الل

ّ
ر و�نتفي الكلام.  صوّ �غيب التّ  إذ ھ �� موضع "ما لا يقال"، . إن

الرّ  ظاهرة  تناول   �� الإش�ال  مكمن  التّ وهذا  أهل  عند     صوف.مز 
ّ
الط أبواب  عل��م  فتح  ح�ّ وقد  رموا  عن  ى 

 ندقة والكفر. بالزّ 

 
الث من كـتابه الموسوم ة في الفصل الثّ مزية وما تثيره من قضايا نظريّ مز والرّ د مختلف المعالجات لظاهرة الرّ محمّ  رصد الوليّ  -1
 .1990،  189ص ، بيروت، لبنان،العربيّ  قافيّ ، المركز الثّ 1ط قد"،والنّ  عرية في الخطاب البلاغيّ ورة الشّ "الصّ ـب

 ة يميائيّ السّ  إيكو، -2
ّ
  غة،وفلسفة الل

ّ
 .313ص  2005 رجمة،ة للتّ مة العربيّ بيروت، المنظ

 457، صنفسهمرجع ال -3
4- Todorov, Théories du symbole ,collection poétique ,Editions du Seuil, Paris 1997, p212 

 إيكو، السّ  -5
ّ
 . 457ص  ،غةيميائية وفلسفة الل
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 : مزي سانیة إلی القصص الرّ مز من الوحدة اللّالرّ -2

 راسات السّ تخ��نا الدّ 
ّ
ع استخداماتھ،  مز وتنوّ لالات ال�ي يحملها الرّ ساع الدّ ميائية المعاصرة عن ظاهرة ا�

ف 
ّ
 عند مختلف تلك التّ وهذا ما دعانا إ�� التّوق

ّ
من  و��ّ نصيب م��ا غرضنا، فن�ج ا�خطاب الصّ نا عر�فات عل

�ستوقفنا والائتلاف.  الاختلاف  زاو�ة  غ��  أخرى  رمز  (ههنا)  زاو�ة  مقالة  الموسوعة  «Symbole»   �اتب   ��

   مز.صل بمدلولات مفهوم الرّ ة ال�ي تتّ قليديّ حديدات التّ ة عند ثلاث مجموعات من التّ ال�ونيّ 
ّ
فظ  فل�ن �ان الل

فإنّ  �عدّ   واحدا  مرّ دلالاتھ  مع  والسّ الأيّ   دت  والقرون،ام  التّ   ن�ن  م�ّ نوّ ذلك  ثراء  ع��  عادة  ينفتح  الذي  �  ع 

لات ال�ي �شهدها ا�جتمعات، فليست  ح أن ي�ون ذلك خاضعا للتحوّ مز�ة عند ب�ي البشر. ونرجّ الممارسة الرّ 

الأوّ  القرن  الرّ حاجات مجتمع  القرن  لل�جرة مطابقة �حاجات مجتمع  لل�جرة.ل  فالانتقال من مجتمع    ا�ع 

 ل ا�حياة الرّ القبائل وطر�قتھ �� تقبّ 
ّ
��    ل ا�جتمع الإسلاميّ وحية كما �عرضها القرآن، لن ي�ون مطابقا لتمث

 وخاصّ   ،والعبا��يّ  �عهديھ الأمويّ   من الإم��اطوريّ الزّ 
ّ
لاجقة وما  لطنة زمن السّ ا�ي، ومجتمع السّ ة �� طوره الث

ن  ت العناية بھ لأفرز نتائج باهرة يمك��ا أن تكشف شيئا من ممارسة المسلم�ن للتديّ وهذا مبحث لو تمّ   تلاهم.

 .   الباط�يّ 

ة إ�� المع�ى المتداول الذي ي�اد يتطابق مع  حديد الأول الذي �عرضھ أ�حاب الموسوعة ال�ونيّ �ش�� التّ 

 مفهوم التّ 
ّ

 l’analogie emblématique  عارماثل و�مكن أن يلمس بوضوح �� استخدام الش
ّ

 للش
ْ
عار وجھ  ، إذ

 ة ما �ان متّ وخاصّ   تدركھ ا�حواسّ 
ّ
  لام أو الأسد باعتباره رمزا ة ع�� السّ صلا بالبصر، �اعتبارنا ا�حمامة دال

 وّ لقّ ل
ّ

 ة وال�
ّ

  أنّ   مناسبة واحتفال. ولاشكّ   عارات ال�ي يحملها الإ�سان �� �لّ جاعة والبطش، فضلا عن الش

صل بلفظ الأسد �اعتباره حيوانا لاحما. فلا  المفاهيم الأخرى ال�ي تتّ   ي �لّ ذلك لا ي�ون إلا إذا حذف المتلقّ 

 �عقل أن �ستد�� �� رمز�ّ 
ّ
 ة الأسد أن

ّ
كر لا ا�حصر. وأمر الانتقاء حاصل �� ھ �س�� ع�� أر�ع ع�� سبيل الذ

 
ّ

 الذ
ّ
 ھ يتحوّ هن لا محالة. ولعلّ ما يث��نا ههنا أن

ّ
،  تار���ّ / ع�� ضرورة انتقاء دلا��ّ   فاق ا�جما��ّ ل إ�� نوع من الات

موز تلوح �� �ة �� تلك الرّ ة مم�ّ �ن. ولاحظ صاحب المقال ههنا خاصيّ فات البلاغة وآراء البلاغيّ نلمسھ �� مصنّ 

 
ّ

 وهو ما    ،دعارات مع رغبة �� تجسيد المع�ى ا�جرّ تطابق دلالات تلك الش
ّ

 ة اشتغال الن من فهم كيفيّ يمك
ّ

هن  ذ

   ،البشريّ 
ّ
�� كث��   بل وعاطفيّ   ،نف��يّ   وتحو�لها من ا�حسوس إ�� ما هو ذه�يّ   ،واهروقدرتھ ع�� محاصرة الظ

أنْ     من الأحيان.  ولنا 
ّ
�ل  نتساءل عن علاقة ذلك 

ّ
الل بالممارسة  التّ ھ  الرّ صوّ سانية عند أهل   �� موز  ف، فهل 

بالرّ وفيّ الصّ  ���ي  ا�جرّ ة ما  الفكرة  �� تجسيد  أنّ دة  غبة  أم  المر�دين،  أذهان  إغماضا   وتقر���ا من  �� ذلك 

 ؟1�� رسالتھ عمية ع�� نحو ما �ان �ش�� إليھ الإمام القش��يّ و��غالا �� التّ 

لالة أك�� من رغب��ا �� تجسيد  ف رغبة �� س�� المع�ى و�خفاء الدّ صوّ مز�ة عند أهل التّ تظهر الممارسة الرّ 

 ا�جرّ 
ّ
غبة ا�جامحة  �ا الرّ ة. إ�ّ ة العكسيّ لاليّ فة تن�ع إ�� نوع من الممارسة الدّ سانية عند المتصوّ د. فالممارسة الل

 
ّ
الل للتّ �� إغماض المع�ى و�عتيم دلالات  التماسا  إنّ فظ،  العوام، ثم  للمع�ى عن غفلة  جر�ة التّ   خفي وس��ا 

 أحوج ما ت�ون إ�� لغة ذات أبجدية مختلفة عمّ 
ّ
سا�ي المتداول. وقد ع�� الإمام القش��ي  ا �سود الفضاء الل
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ٔ
 د.  ا
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ن سواهم،  "اعلم أن ل�لّ طائفة من العلماء ألفاظا �ستعملو��ا، وقد انفردوا ��ا عمّ   غبة بالقول:عن تلك الرّ 

كما تواطؤوا عل��ا لأغراض لهم ف��ا، من تقر�ب الفهم  ع�� المتخاطب�ن ��ا، أو للوقوف ع�� معان��ا بإطلاقها،  

  �� باي��م  من  ع��  والس��  لأنفسهم   معان��م  عن  الكشف  ��ا  قصدوا  بي��م،  فيما  ألفاظا  �ستعملون  وهم 

ة م��م ع�� أسرارهم أن �شيع �� غ�� أهلها إذ  طر�قهم، لت�ون معا�ي ألفاظهم مست��مة ع�� الأجانب، غ�� 

ف، بل �� معان أودعها الله �عا��  صرّ �لف، أو مجلو�ة بضرب من التّ ليست حقائقهم مجموعة بنوع من التّ 

مز تحديدا  و�� والرّ . يكشف �عليل الغموض �� الاصطلاح الصّ 1ا أسرارا"�� قلوب قوم واستخلص �حقائقه

�ا ت��ل من  ة لأ�ّ وفيّ ف �� إخفاء ا�حقائق الصّ صوّ رغبة علماء التّ   –  وهو بلا ر�ب من صميم تلك الممارسة  –

 عمق التّ 
ّ

جر�ة العقلية، بل �� خلاصة ولا �� من مستخلصات التّ   ،ةو�ّ الرّ   ة، وليست نتاج كدّ وقيّ جر�ة الذ

 
ّ

 ا�ح�ن، وهذا وجھ من وجوه التّ وق والإلهام الذي أودعھ الله قلوب عباده الصّ الذ
ّ
سانية  مايز �� الممارسة الل

التّ  أهل  التّ صوّ عند  حجم  �عكس  والتّ ف،  القطاعات  نافر  من  غ��هم  و��ن  بي��م  الاصطلاح  إجراء   �� باين 

��  العلميّ  العر�يّ ة  التّ الإسلاميّ   الفضاء  ذلك  سيتأسّ .  الذي  التّ باين  عليھ  العوام  س  ب�ن  والاف��اق  مايز 

  علق بخالق الأ�وان. ولعلّ دور من معا�ي الوجد والعشق والفناء �� التّ ا يخت�ج �� الصّ عب�� عمّ وا�خواص �� التّ 

 ى النّ ورم��م �ش�ّ   ،فضذلك �ان جالبا للاستن�ار والرّ 
ّ
هر  عوت ال�ي تذهب ببعض الفقهاء والمشتغل�ن بالظا

 ة. ائرة الإسلاميّ كف�� والإخراج من الدّ التّ  حدّ 

ف نفسها  صوّ ره مصنفات أهل التّ حو الذي تقرّ إ�� ثلاثة أصناف ع�� النّ   و��ّ مز الصّ م الرّ و�مكن أن نقسّ 

 و�� �الآ�ي: 

 ة تحمل دلالات مغايرة لما جاء �� الم�جم وما  رموز ذات طبيعة لسانيّ   -
ّ
 ة.  غو�ة العر�يّ استقر �� الممارسة الل

  تجسيديّ  ھ تصو�ريّ رموز ذات توجّ  -
ّ

 قود. ر بالوجھ والقفا �� قطعة النّ يذك

   رموز ذات من�� تصو�ريّ   -
ّ

ة  وفيّ وائر الصّ �سمية الدّ   و�� ما أطلقوا عليھ  ر با�جال الهند��يّ لك��ا تذك

 قاط.  والنّ 

   ة من جهة القول وفيّ ا�خرقة الصّ   حقيق أن �عدّ ظر والتّ نروم �� بداية النّ 
ّ
ل  ، أوّ و��ّ صالها بجسد الصّ بات

فة عن ا�خرقة والمرقعة  مز/شعار. و�أ�ي حديث المتصوّ ة، و�� أدخل �� الرّ صو�ر�ّ موز التّ ما يُرى منھ ضمن الرّ 

   �� إطار ا�حديث عن شعار دالّ 
ّ
   و�ظلّ   ل �.ع�� الفقر والتذل

ّ
 ر المتصوّ ارتداؤها يذك

ّ
ھ لم �غادر محلّ  ف بأن

اها من شيخھ �� الطر�قة أو التقطها من  أدرك ذلك أنْ يلتفت إ�� مرقعتھ، تلك ال�ي تلقّ  ة، وعليھ إنْ العبوديّ 

 
ّ
ب من أجلها المزابل لتحمل �� طيّ   ،2رقاتالط

َّ
لأجل    ة، ولابدّ ا��ا جسدا عليھ أن يصفو من كدر البشر�ّ وقل

   ،ذلك من مراقبة الفعل البشريّ 
ّ
لالات. ولذلك يرى "ال�جو�ري"  ل بالدّ باس جزء من ذلك الفعل ا�حمّ والل

(من يرتدي ا�خرقة) فإذا خالفوا أطلق    ه) �� ا�خرقة "علامة ب�ن ا�خلق و��ون ا�خلق رقباء عل��م492(ت

 
 . 21ص مرجع سابق، ة،سالة القشيريّ القشيري، الرّ  -1
على،  -2

ٔ
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قارب إ�� حجم التّ   "تودوروف"مز بالعلامة، و�ن��نا "أم��تو إي�و" نقلا عن  . ههنا يلتقي الرّ 1ف��م لسان الملامة"

الرّ  والانتقال من حالة الاعتباطيّ ب�ن  والعلامة  إ�� وضعيّ مز  التّ ة  ب�ن "خاصيّ ة  المقابلة  وا�عدام  ة عدم  ��ير 

   وهذا ما يدعو الرّائي إ�� تفعيل".   ..مز بالمواطأة �� العلامة.فاذ الموجودة �� الرّ النّ 
ّ
وقف    آلية التأو�ل لديھ و�لا

 لالة وع�ي عن رؤ�ة ا�حقيقة. ولاحظ المتصوّ دون الدّ 
ّ
نيا  أو دخولھ �� الدّ   ،ر�قةفة أنّ إخلال المر�د بقواعد الط

الباطن إصلاح  فيھ  ��مل  التّ   ،�ش�ل  إ��   يدفعھ 
ّ
�لّ حل  �� وأوّ   ل   ��يء 

ّ
الل تظلّ لها  ا�خرق  ولكنّ     باس، 

ّ
ره  تذك

   �لّ ھ ��  د باطنھ واستحضار ر�ّ بمن�لتھ وضرورة �عهّ 
ّ
 ح�ن. إن

ّ
ة ع�� واجب الال��ام. و�ذهب  ھ ههنا علامة دال

 تصوّ   إ�� أنّ   Ernest Cassirer"  أرنيست �اس��ير"
ّ
ل رمزا ولذلك فإنّ دراسة  ر الأشياء لا يثبت إلا ح�ن يتش�

الرّ   مز�ّ الأش�ال 
ّ

ستمك النّ ة  من  الباحث�ن  التّ ن  دراسة  إ��  الإ�سانيّ صوّ فاذ  تصوّ رات  أنّ  غ��    "�اس��ير "ر  ة. 

 
ّ
  ة/. . . ) واصلا �لّ ر�اضيّ   ة/فنيّ   ة/دينيّ   ة/ (لفظيّ   مز�ةد الأش�ال الرّ ة جاء أوسع من حيث �عدّ مز�ّ اهرة الرّ للظ

، بل عدّ ذلك �عب��ا عن الم�حمة ال�ي خاضها ذلك العقل. و�رى هذا  ة للعقل البشريّ ار�خيّ جر�ة التّ ذلك بالتّ 

 مز�ة هما الفيلسوف أنّ أقدم تلك الأنماط الرّ 
ّ
ار�خ. ولذلك  ووصل ذلك �عصور ما قبل التّ  ،غة والأسطورةالل

 إذ ثمّة    ،ةمز�ّ مز والأش�ال الرّ حافلا بالرّ   ار�خ البشريّ �ان التّ 
ّ
. و�نبئنا  والأسطوريّ   مزيّ صال وثيق ب�ن الرّ دوما ات

  را وممارسة باعتباره تصوّ   –  ي�يّ ة، بل ي�اد ي�ون الدّ مز�ّ والأش�ال الرّ   مزيّ بوفرة استعمال الرّ   ي�يّ ار�خ الدّ التّ 

–   
ّ
للرّ تجل خالصا  (ت  .  مزيّ يا  ال�جو�ري  أنّ 492ويعلن  عن   " ا�حجوب  "كشف  كتاب  صاحب  المرقعة    ه) 

ة و�� لا  ومصادره الأساسيّ   ين الإسلاميّ و�روم ما وسعھ ا�جهد إثبات علاق��ا بقواعد الدّ   .2شعار المتصوفة""

 مايز. و�ظلّ عن غ��ه بما قد يحرج المدافع�ن عن نفي التّ   الصو��ّ ة �عكس رغبة �� تمي��  ممارسة ت��ير�ّ   شكّ 

 
ّ
  فعن أيّ   .رجة ودور الأز�اءة ا�حديثة ال�ي غز��ا موجات الدّ باس إ�� اليوم مجال جدل �� ا�جتمعات العر�يّ الل

 ادها ما �ان متاحا مبذولا �� زما��م؟ تمايز �� ديانة ارتدى روّ  فة وعن أيّ خرقة يتحدث المتصوّ 

أنّ  ال�جو�ري  المرقعة سنّ   يرى  إ��  "لبس  ينسب  بقول  رأيھ  يقول فيھ:رّ ال ة ويسند  بِلِبَاسِ    سول  مْ 
ُ

«عَليْك

مْ»"
ُ

وِ�ك
ُ
ل

ُ
 الإِيمَانِ ِ�� ق

َ
وة

َ
جِدُونَ حَلا

َ
وفِ ت �� توظيف    ،الفرق الإسلاميةمثل    ،فة. هكذا ينخرط المتصوّ 3الصُّ

المشروعيّ  لإضفاء  العقديّ ا�حديث  الممارسة  ع��  والسلوكيّ ة  و�متدّ ة   التّ   ة. 
ّ
لل س��  أصيل  إ��  المرقعة  باس 

ة الأوائل  وفيّ �� �س��ة الصّ تلك السّ   ا�ع�ن إ�� أن يصل �لّ حابة والتّ اشدين والّ� ا�ح�ن من ا�خلفاء الرّ الصّ 

�� ا�خطاب من مبالغات  وع�� الرّغم ممّا  ه) وغ��هما  161(ت  ه) وسفيان الثوري 131(ت  كمالك بن دينار

   وغلوّ 
ّ
ة أصلية  تھ ضمن سياق روحانيّ �� تأصيل روحانيّ   و��ّ ھ �عكس بلا مراء رغبة الصّ يتعا�� ع�� التار�خ، فإن

  ولعلّ   ة.فرقة دينيّ   با�حاضر كدأب �لّ   ي�يّ �ا محاولة �� وصل الما��ي الدّ إ�ّ   ة الأو�� �� الإسلام.وحانيّ �� الرّ 

 أطرف ما أورده ال�جو�ري أنّ المرقعة �ش�� برمز���ا إ�� جملة من الدّ 
ّ
 لالات المتناقضة �� الظا

ّ
سقة �� هر المت

ا�جملة: و��  ذلك   �� يقول  عزّ "  الباطن،  لأولياء الله  ز�نة  و�ذلّ وجلّ   المرقعة  العوام  ��ا  �عزّ  ا�خواص  ،    ��ا 

أ�ّ   ا�خواصّ   العوام هو أّ��م ح�ن يرتدو��ا يح��مهم ا�خلق، وذلّ   (الظاهر)، وعزّ  �م ح�ن يرتدو��ا ينظر  هو 
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ٔ
 د.  ا
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يكتفي    منْ   �لّ   "لأنّ   فة �� طلب الباطنالمتصوّ   . ولأجل ذلك ي�حّ 1إل��م ا�خلق �ع�ن العوام و�لومو��م بذلك"

التّ  إ��  يصل  الأشياء لا  أبدا"بظواهر  و�لّ 2حقيق  التّ متصوّ   .   أهل  �عدّ   ،حقيقف هو من  أن  �ع�ي  ل  وهذا 

الصّ صوّ التّ  �عدُّ  الذي  العام  العالم  و��ّ ر  حقائق  خارج  �عيش  الذي  ا�حالم  حياة    ،ذلك  يحيا  ذاتھ  وخارج 

ھ السّ روما�سيّ 
ّ
ة ع�� المطابقة ب�ن  اس واقعيّ النّ  لو يلتصق ��ا، في�ون بذلك أشدّ  ا�� وراء ا�حقيقة و�ودّ ة، إن

والقول التّ  لأ�ّ   ،جر�ة  ذلك  ع��  دليل  تظلّ والمرقعة     �ا 
ّ

الصّ تذك التّ   و��ّ ر  أنَّ  الصّ دوما  ا�حقّ وفيّ جر�ة  ��   ة 

 3جر�ة المشبعة با�حضور الإل�يّ التّ 
ّ
ق  ھ يصطنع خطابا فر�� �� بداياتھ لو عمّ . لكن هذا ا�خطاب يتجاهل أن

ة  رورة لثنائيّ هو استدعاء بالضّ   حضور إل�يّ   ه). و�لّ 638(ت  ين بن عر�يار�خ قبل �حظة م�� الدّ ظر �� التّ النّ 

ي�ون بمثابة ا�حجاب الذي يحجب رؤ�ة    إطراح ل�ل ما هو دنيويّ خالق ومخلوق، عابد ومعبود. و�� ذلك  

ال�جو�ري   ة،�و�يّ الرّ  الآدميّ :  يقول  أنّ وجود  الرّ "واعلم  حجاب     ة،�و�يّ ة 
ّ
إلا ا�حجاب  يف�ى  الأحوال    ولا  بدور 

 
ّ
 4�بية �� المقامات"وال�

ّ
   ،عور بالفقر. ومدار الأمر عند أهلها الش

ّ
ائفة هو  "فالمراد من لبس المرقعة لهذه الط

ة تصل  يلبس المرقعة الواحدة مدّ   . و�ذهب الأمر ببعض المشايخ أنْ 5نيا، وصدق الفقر � �عا��"مؤنة الدّ 

 6ة وخمس�ن عاماستّ 
ّ

 رق الأد�ى؟ . فهل �انوا بذلك يصطنعون ديانة أقرب ما ت�ون إ�� ديانات الش

التّ ين�ّ  إ��  ال�جو�ري  لبس  �نا  طالت ممارسة  ال�ي  تبدّ حولات  فقد  النّ المرقعات،  أحوال  وانقلب    ،اسلت 

ق�ن" إ�� ترك ارتدا��ا �� من "ا�حقّ  طائفةدفع وهو ما    ،فتحولت إ�� بدعة  شعار المرقعة علامة افتخار وتباه،

   ،مخالفة صر�حة "لأهل البدع"
ّ
ة، ولو �انت  ة �لّ "مخالفة شعار أهل البدع سنّ ھ من وجهة نظر فقهيّ لأن

وف "قد �شعث وانتقلت الأ�عام �� الغارات من م�ان إ��  �رجح ال�جو�ري أن ي�ون الصّ و   .  7نة"مخالفة للسّ 

 8م�ان"
ّ

   ،خذ �� زمن من الأزمنة لا يبقى ع�� حالعار الذي يتّ . يبدو أن الش
ّ
ل الأحوال والأزمان  ر بتبدّ و�تأث

 صوّ والأعصر، في�ون التّ 
ّ

فة �� اتخاذ  ت. ولم يكتف المتصوّ ف وأهلھ قد تأثر بما يطرأ ع�� العصر من تحولا

 
ّ
ون  المرقعة لباسا بل اختلفوا �� ألوا��ا ودلالات تلك الألوان. ومن أشهر الألوان ال�ي اختاروها لأثوا��م الل

 أوّ   الأزرق، وقد استعمل لغايات ثلاثة:
ّ
 لهما أنّ الث

ّ
  ،ساخ وا�جماعة أهل سفر وسياحةوب الأبيض سريع الا�

   ولذلك "يصعب غسلھ فيطمع فيھ �لّ 
ّ
   ھ لون دالّ �خص"، وثان��ما أن

ّ
"أ�حاب الوفاة    خذهع�� ا�حزن ات

ال�جو�ري   ،والمصائب" يقول  الغمّ "والدّ   :ولذلك  ومفازة  المصيبة،  وخر�ة  ا�حنة،  دار  المبتل�ن  نيا  وآفة   ،

نيا، لبسوا الأزرق، وجلسوا ��  �م لم يبلغوا مقصودهم �� الدّ ا رأى المر�دون أ�ّ بالفراق، وحصن البلاء، فلمّ 

 ا الدّ . أمّ 9مأتم الوصال"
ّ
 افع الث

ّ
قص��  لوك ظاهرا و�اطنا، فرؤوا التّ فة من السّ صل بموقف المتصوّ ھ متّ الث فإن
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ة نقد وتنوير
ّ
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   . وللمرقعة تفس�� إشاريّ 1�� المعاملات وا�خراب �� القلب والفوت �� الوقت"
ّ
ف عنده ال�جو�ري سريعا  يتوق

 
ّ
أن إ��  الأثناء   �� صَ مش��ا   نّ ھ 

َ
عليھ  ف أطلق  ذلك   �� والملوّ   كتابا  ا�خرق  أمّ "أسرار  التّ نات"،  الإشاريّ ا    فس�� 

 
ّ
للنّ فيتعل ومخالفة  و�سط  وقبض  وص��  ورجاء  خوف  من  الباطن  عليھ  ي�ون  أن  يجب  بما  أمره  فس  ق 

وذهب �عضهم إ�� عدم   الأزمان.  ل  عوا �� الألوان بحسب تبدّ فة توسّ المتصوّ   . ثم إنّ 2ة اليق�نوالإخلاص و�حّ 

 
ّ
 د بقواعد الرواد.ل �� ذلك، ولم يتقيّ الال��ام لونا من الألوان وتحل

 
ّ
 فة بظاهرة الرّ يدرك عدم اكتفاء المتصوّ   و��ّ لع ع�� الأدب الصّ غ�� أنّ المط

ّ
عار الواحد.  مز المفرد أو الش

 وقد يتّ 
ّ
 خذ الواحد م��م العلامة الل

ّ
ائقة �� ا�خطاب المتداول ب�ن  غو�ة رمزا يورد �� أسيقة غ�� ما ألفتھ الذ

الهندسيّ النّ  الأش�ال  عن  فضلا   اس، 
ّ

الذ عن  �عب��ا  رسموها  ال�ي  النّ   الله/   ات/ة  بذلك  و�ع�ي  قاط  الوجود 

 وفيّ سائل الصّ وائر وا�حروف. وتزخر الرّ والدّ 
ّ
بقات بذكر المر�دين وأحوالهم وانتقالهم  ة وكتب الأخبار والط

والضّ  ا�خلاعة  طور  التصوّ من  أهل  بمذهب  والال��ام  الولاية  طور  إ��  الأخبار  ياع  تلك  �انت  ما  وكث��ا  ف. 

اوي بثقافة المصر والبلد الذي �شأ  ل ف��ا الرّ ، يتوسّ والأسطوريّ   مزيّ من ال�جيب والرّ والأقاصيص مز�جا  

يضفي عل��ا طا�ع الغرابة    وهو ما   ،غالا �� القدم�إ  فيھ، وقد يبلغ الأمر ببعض الأخبار أن تتلا�� مع س�� أشدّ 

م)،  وهو الذي  781(ت  والإثارة.  ويستوقفنا ال�جو�ري عند قصة "أ�ي إ�حاق إبراهيم بن أدهم بن منصور"

 
ّ
يد. غ�� أنّ صيغة هو والصّ انت�ى إ�� طبقة حاكمة �� بلدتھ ب�خ من أرض خراسان ببلاد فارس. وا�شغل بالل

"كيف �ان  �� قولھ:    "و�ان �� بداية أمره" أو بصيغة الإ�شاء  :�� قولھا بصيغة ا�خ��  إمّ    -��  ر �� تلك السّ تتكرّ 

   -بدء أمره؟"
ّ

ف  صوّ من أهل التّ   من طور العوام إ�� طور ا�خواصّ   ل ف��ا الو��ّ حظة ال�ي يتحوّ ستنقلنا إ�� ال�

إلهيّ   حقيق و�لّ والتّ  بإرادة  التّ ذلك  ال�ّ حوّ ة لا دخل للإ�سان ف��ا، ويعكس ذلك   �� المنن    �اية  مال  بھ  تجود 

د ��  الاختيار والاصطفاء الذي سينقل المرء من طبقة العوام إ�� طبقة المر�دين  ة ع�� صاح��ا، تتجسّ الإلهيّ 

ركض    حقيق، فيغدو هو نفسھ رمزا ونموذجا يحتذى. تقول الأسطورة إنّ هذا الو��ّ من أهل التّ   وا�خواصّ 

ل�ي، فأنطق الله ذلك الغزال  ة" للسّ وفيّ قبل انتدابھ للولاية وراء غزال أو �علب بحسب ما جاء �� "طبقات الصّ 

لقتَ؟  فصيح:  بلسان عر�يّ 
ُ

مرتَ؟" وهو حدث �جيب يخرج عن حدود المنطق والعقل   "ألهذا خ
ُ
  " أم ��ذا أ

وا�خارق،  ليستقرّ  ال�جيب  فضاء  الإلهيّ   ��  الإرادة  بلسان  ناطقا  ا�حيوان  فيھ  �غدو  و�ذهب    .ةفضاء 

   �� تأو�ل ذلك قائلا:  ال�جو�ري 
ّ

نيا وسلك  يده تماما عن ممالك الدّ   "و�ان هذا القول دليلا لھ، فتاب وكف

 هذا النوّ   . وتذهب "آنا ماري شيمل" إ�� أنّ 3.".هد والورع.طر�ق الزّ 
ّ
صال وثيق  ع من القصص لھ �� الأصل ات

بوذا"ـب من�ّ 4"لغة أسطورة  أهميّ ،  إ��  ا�ح�ن  �� ذات  التّ �ة  تأسيس   �� "ب�خ"   صوّ ة 
ّ

الش الرّ ف  القرن   �� ا�ع  ر�� 

ب إ�� الاعتقاد  ة ولا ر�ب أن تتسرّ يانة البوذيّ �ا �انت �� الأصل مركزا للدّ ، مش��ة �� ذات ا�ح�ن إ�� أ�ّ ال�جريّ 

التّ  ع��  اختفت  اعتقادات  و��  قديمة،  معتقدات  من  علق  ما  الدّ ا�جديد  قدوم  مع  المصر  من  ين  در�ج 
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ة  ة ثقافيّ ، وقد ت�ون تلك الاعتقادات القديمة بمثابة خلفيّ مزيّ ل والرّ �ا ظلت ثاو�ة �� المتخيّ ا�جديد، ولك�ّ 

 ل، ف�انت السّ داخل �� بناء المتخيّ �عضد الاعتقاد ا�جديد من خلال التّ 
ّ
ة لثقافة  مز�ّ اقة الرّ ��ة استنفارا للط

 
ّ
ا�جديد واندفاعاتھ بمختلف أش�الها  ين  ة الدّ در�ج بفضل قوّ ت ع�� التّ المصر وما يحتو�ھ من عقائد اضمحل

   ل ظلّ ومظاهرها، لكنّ المتخيّ 
ّ

   و�نْ  ي ا�جانب الف�يّ �غذ
ّ

�ل لا المضام�ن. هكذا �ستفيد  �ان ذلك من جهة الش

 
ّ

��ة ا�جديدة وقد ُ�عثت خلقا جديدا من وراء  بناء السّ   ناصفيّ يخ "إبراهيم بن أدهم" بضرب من التّ س��ة الش

 ماديّ 
ّ
محل لتحلّ  ماديتھ   �� مغرقة  روحانيّ ة  السّ ها  لها  ت�ون  الصّ ة  طبقات   �� وجاء  والاستمرار.   ة  وفيّ يادة 

��ي عن بدء أمرك كيف �ان؟ قال: �ان أ�ي  نجاري: يا أبا إ�حاق، خ�ّ ھ:" قال أبو عبد الله السّ ل�ي ما نصّ للسّ 

فأثرت أرنبا أو    ة �� وم�� �لب،يد، فخرجتُ يوما ع�� دابّ ا فركبت إ�� الصّ من ملوك خراسان، وكنت شابّ 

مرتَ؟ ففزعتُ ووقفت،  
ُ
�علبا، فبينا أنا أطلبھ إذ هتف �ي هاتف لا أراه فقال: يا إبراهيم، ألهذا خلقتَ أم ��ذا أ

، ففعل �ي مثل ذلك ثلاث مرات. ثم هتف �ي هاتف من قر�وس السّ 
ً
رج: والله ما لهذا  ثم عدت فركضتُ ثانية

مرتُ.  قال:
ُ
وف فلبس��ا، ودفعتُ إليھ  تھُ الصّ فصادفت راعيا لأ�ي ير�� الغنم فأخذتُ جبّ   خلقتُ ولا ��ذا أ

 الفرس وما �ان م��، وتوجّ 
ّ

ا أم�ىى ة. فبينا أنا �� البادية إذا أنا برجل �س��، وليس معھ زاد. فلمّ هتُ إ�� مك

 
ّ

. وكنتُ  ك شفتيھ بكلام لم أفهمھ، فإذا أنا بإناء فيھ طعام و�ناء فيھ شراب، فأ�لتُ وشر�تُ � المغرب حرّ وص�

 معھ ع�� هذا أيّ 
ّ
ي و�قيتُ وحدي. فبينا أنا ذات يوم مستوحش من  سم الله الأعظم ثم غاب ع�ّ ام�ي  اما.  وعل

.  فراع�ي قولھ: لا روع عليك ولا بأس، 
َ
عْط

ُ
الوحدة، دعوتُ إلھ هبھ فإذا أنا ��خص آخذ بحوز�ي وقال: قلْ �

من طور البذخ والا�غماس �� متع    و��ّ ل الصّ وتخييلا، وتصف تحوّ ة إيحاء  . تن�ح القصّ 1أنا أخوك ا�خضر"

وحانية ا�جديدة، �� فضاء يمتح غر�با و�جيبا وخرقا للعادات، كما  هد والورع وانبعاث الرّ ا�حياة إ�� طور الزّ 

أهميّ  ا�ح�اية  الو��ّ يؤكد م�ن  الوحشة    ة   �� تاه  المر�د  المث��، فإذا غاب عن  الطر�قة  إ��  المر�د  ��دي  الذي 

القصّ  ويستفيد  الإ   والوحدة،  الطاقة  ��  حائيّ يمن  تفصيلها  �عض  جاء  كما  ا�خضر  مع  مو�ىى  لقصة  ة 

  مز ع�� المر�د فك شفر��ا وتأو�ل ما جاء ف��ا طيّ عالم الرّ ة إ��  ل �عض عناصر القصّ هكذا تتحوّ .  2التن�يل

 ھ إ�� ضرورة التّ العبارة، فإذا أدرك ذلك بذوقھ تنبّ 
ّ
 نيا ح�ى يدرك حقيقة ا�حياة، ولعلّ ص من أثواب الدّ خل

ميمة، كما أن من  ھ لا يدرك مع�ى ا�حياة الصّ �� ذلك إيماء إ�� ح�اية بوذا مع المرض فقد �ان ابنا لملك، لكنّ 

 
ّ

ة. ولأجل خلص من نوازع المادّ و�� دوما بضرورة التّ ر الصّ ضرورات إدراك ا�حقيقة ارتداء لباس خشن يذك

   ة ا�حقّ "خلوص محبّ   ذلك يذهب ال�جو�ري إ�� أنَّ 
ّ
. ويس��سل �� تقر�ر ما  3فس والهوى"ى من معاداة النّ يتأ�

 
ّ
 اهر والباطن ع�� ا�جمع ب�ن�ستوجب ع�� المر�د اتخاذه من أخلاق وأوامر ونوا�� تف�ىي إ�� استقامة الظ

 ب معرفتھ وما ينب�� عملھ"."ما يتوجّ 

 
ّ
و��ن  ��  فاس�� والسّ وما جاء �� التّ   المزج ب�ن القصص القرآ�يّ ل الأولياء �س��ة الأنبياء. فيقع  كث��ا ما يتمث

وحية  ة الرّ س و�ضفى ع�� ح�ايا��م نوعا من المشروعيّ مزجا يرفعهم إ�� درجة المقدّ  قصص الأولياء وس��هم
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ة نقد وتنوير
ّ
 2024)  يونيو  - حزيران  (   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  الخامسة السنة    -  العشرونالعدد    - مجل
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ة  خاصّ   ،ةصاحب خوارق وكرامات سي�ون لها وقعها ع�� العامّ   فيغدو الو��ّ   ،ال�ي ستؤثر �� الواقع الاجتما��ّ 

ضت  وعوّ الأصليّة  ة  حت �عض آثار القصّ وامّ   ،ب �� مخيال أهل ذلك المصرإذا صادف أن أومأت إ�� ما ترسّ 

مز المفرد وأ�عاده وم�انتھ ب�ن أ�حاب  ص الرّ ين ا�جديد المنتصر.  وهذا ما يدفعنا إ�� تفحّ ة أهل الدّ بقصّ 

 
ّ
ه) فيجعلھ  587(ت  المقتول   هرورديّ �� خطاب السّ   مثل ا�جديد للقصص القرآ�يّ ونلمس هذا التّ    ر�قة.الط

ھُ نزَلَ ��  ـف  ة،للعبارة القرآنيّ   ق فرديّ ا ينشأ من تذوّ أمرا ذاتيّ  أنَّ
َ
 القُرآنَ �

ْ
رٍ. واقرأ

ْ
رَبٍ وفك

َ
 الكتَابَ بِوَجْدٍ وط

ْ
«اقرأ

نِكَ»
ْ
أ

َ
 ف. صوّ فات أهل التّ د �� أغلب مصنّ ي��دّ  وهذا الموقف سيظلّ  ،1ش

 المفرد:   وفيّالصّ   مز في تأصیل الرّ -3

 صوّ مز�ة عند أهل التّ تنشأ الممارسة الرّ 
ّ
قصد    واهر المدركة با�حسّ ف من جهة الاعتقاد بضرورة تأو�ل الظ

وهو  ة بأهلها،  لالات ا�خاصّ لالة المش��كة إ�� الدّ حول من الدّ بلوغ العوالم الباطنة، و�ف��ض هذا الاعتقاد التّ 

 ما  
ّ
� عن غ��ها من أهل الإسلام. وهذا الو�� الاجتما��  ل لد��م الو�� بالانتماء إ�� فئة اجتماعية تتم�ّ �ش�

 
ّ
من عالم    و��ّ ل الصّ ة. يتحوّ ة وأحيانا فِرْقيّ ة ومذهبيّ ة ثقافيّ ل إ�� ممارسة وفعاليّ ل لغة قبل أن يتحوّ يتش�

 
ّ
 العوام والل

ّ
ف  ، ويغدو المتصوّ 2ه)245(ت  ون المصري ال�ي أوثرت عن ذي النّ   الرواياتعب كما �� إحدى  هو والل

والتّ  الاغ��اب  �حالة  رمزا  المادّ نفسھ  عالم  عن  النّ مايز  فذو  المصريّ ة.  الصّ   ون  قواعد   و��ّ رمز  أر�ىى  الذي 

لكنّ  والأحوال،  المقامات  عن  بحديثھ  يظلّ المذهب  الصّ الأوّ   و��ّ الصّ   ھ  ا�خطاب  مزج  الذي  بالقول    و��ّ ل 

 
ّ

الرّ الش    مزيّ عري 
ّ

الش ام��ج  أن  بالزّ �عد  الأوّ عر  القرن�ن   ��  هد 
ّ
والث وع�ّ ل  لل�جرة،  بلغة  ا�ي  المواجيد  عن   �

  با �لّ متجنّ  ،الإشارة
ّ
اد  وتركھ أمر الزّ  ،فك��ة انقطاعاتھ إ�� ذكر الله ،� س��تھما م�ّ  ا أهمّ اهر. أمّ حديث �� الظ

ه) ما �عدُّ امتدادا  261(ت   "اس ح�ى ك��تْ سياحاتھ.  ولنا �� أقوال "أ�ي يز�د البسطاميّ و�جره النّ   ،والقوت

 ف الذي يرى ا�حبّ صوّ ھ �� التّ وجّ لهذا التّ 
ّ

ات لأنّ �� ذلك ا�شغالا  ة �� ترك ما �� أيدي ا�خلائق والعناية بالذ

ا�خلق. ولأجل ذلك ك�� حدي��م عمّ   با�حقّ  الّ� دون   �� أ�لوه  والفيا��، وجرّ ا شاهدوه وما  ا�جوع  حارى  �وا 

 
ّ
 د �� البادية مبالغة �� الاعتقاد �� التّ �وّ والعطش ح�ى أنّ �عضهم ترك ال�

ّ
ب بألقاب  فة من لقّ ل.  ومن المتصوّ و�

   تغلب
ّ
 رمز الفتوّ   ب و�ان معروف الكر��ّ �ياق ا�جرّ عليھ �الك��يت الأحمر وال�

ّ
"للفتيان    ة:ھ قال ذات مرّ ة لأن

بلا سؤال" جود، وعطاء  بلا  خلاف، ومدح  بلا  وفاء  أمّ 3ثلاث معاملات:  ا�خواص" .  بن عبد الله  "سُمنون    ا 

ل�حبّ 298(ت رمزا  �ان  فقد  عليھ   ه)،  يطلق  �ان  ا�حبّ   لذلك  أمّ "سُمنون  فيسّ� "  هو  نفسھا  "سُمنون    ي 

 
ّ

�ى والنّ . تنشأ الرّ 4اب"الكذ
ُ

ف وهو منشغل بأمره  ة ع�� المتصوّ ة وا�خاصّ عوت ال�ي يطلقها العامّ مز�ة من الك

من   سواه  دون  لمذهبھ   منتحل 
ّ
الل ي�ون  وههنا  الرّ المذاهب،  إ��  منھ  الأيقونة  إ��  أقرب  يجد  قب  ولم  مز. 

   من ذلك قول سُمنون �� ا�حبّ   ،عب�� عن مواجيدهم غ�� الإغرابفة سبيلا للتّ المتصوّ 
ّ
� عن ��يء  "لا �ع�ّ   ھإن

 
 . 79صمصدر سابق، هروردي: كلمة التصوف، السّ -1
لبنان، مؤسسة الانتشار العربي،  ،بيروت اح،تحقيق سعيد عبد الفتّ  ،ون المصريّ ري في مناقب ذي النّ ابن عربي، الكوكب الدّ  - 2

 .66ص، 2002
 .325ص مصدر سابق، الهجويري،  كشف المحجوب،  -3
 . 349ص ،المصدر نفسه - 4
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ٔ
 د.  ا
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أرقّ  ��يء  منھ، ولا   
أرقُّ بما هو  ا�حبّ   إلا  �ع�ّ من  فبِمَ  فبأيّ 1� ع��ا؟"ة  للصّ   .  يمكن  المع�ى    و��ّ عبارة  يبلغ  أن 

 ف. صوّ و�صيب المقصد؟ لقد صارت العبارة تنوء بجمل ما �عتمل �� صدر أهل التّ 

 ا الضّ أمّ 
ّ
 ا�ي من الرّ رب الث

ّ
ت

ُ
ة ذات دلالات دقيقة متداولة سواء أ�ان ذلك  خذ من ألفاظ لغو�ّ موز، فهو ما ا

 �� الم�جم ا�خاصّ   أم  �� الم�جم العامّ 
ّ
��ا أهل المذهب دون سواهم. و��ون ذلك    ة يختصّ ، وحوّلتْ رموزا دال

 لأمر�ن اثن�ن:   

 ف صوّ ا�خوف ع�� انكشاف الأسرار لغ�� أهل التّ  .1

 ة الغامضة. وفيّ جر�ة الصّ ع�� نقل التّ  و��ّ مز الصّ قدرة الرّ  .2

 فة الفصل ب�ن العبارة ال�ي تتّ وهنا توجب ع�� المتصوّ 
ّ
�ا  اهر المتداول �� المعاجم لأ�ّ صل عادة بالمع�ى الظ

 نيويّ الدّ   صل با�خطاب البشريّ تتّ 
ّ
ا  الإشارة خطابا إلهيّ   ، �� ح�ن �عدّ الإحا��ّ   / ون عن جان��ا المرج��ّ ، فيتخل

الوض��ّ  ا�خطاب  تجاوز  إدراكھ من خلال  العارف  السّ   وجب ع��  دالّ واخ��اق طبقاتھ  ومدلول    ميكة من 

إنّ  القول  و�مكن  الصّ   ومرجع.  الرّ   و��ّ ا�خطاب  الكتابة  ممارسة  أنّ هو  ذلك  بامتياز،  ي��اءى    مز�ة  الوجود 

�� قالب رمزيّ للمتصوّ  العبارة المتداولة،    ف   وهو ما  لا تطالھ 
ّ
الغر�ة تجاه  ول د لدى المشتغل�ن بھ نوعا من 

 ياق يتن�ّ موز. وضمن هذا السّ لغرابة �� إجراء الألفاظ والرّ ائد والمألوف واالسّ 
ّ

  و��ّ عر الصّ ل قسم وافر من الش

ج  مز قدرة ع�� مخاطبة القلب والوجدان. وام��ج هذا ا�خطاب بالغزل فزاد �� الإغراب وهيّ الذي يرى �� الرّ 

 ع�ن بأهلھ لما �� ذلك من إيماء إ�� نوع من التّ الطاعن�ن عليھ والمشنّ 
ّ
شبيھ الذي يرى فيھ أنصار  جسيم والت

ا�ح، ولا غرابة �عد ذلك أن  لف الصّ يانة ومخالفة ما جاء بھ السّ "العقيدة المث��" ضر�ا من المروق عن الدّ 

ين.  ة ودرء لش��ة ا�خروج عن الدّ ا�ح تأكيدا للمشروعيّ لف الصّ ة ذكرا للسّ وفيّ تلمس �� كتب طبقات الصّ 

ف وسلاحا يلوذ بھ أهلھ،  صوّ ذلك موقفا �عكس ما يخت�ج �� باطن العرفاء من أهل التّ   مز فوق �لّ الرّ   و�ظلّ 

العارف إ�� حقيقة الوجود وما خفي منھ ح�ى بلوغ غاية الغايات. و�ذهب �عض    في�ون بذلك وسيلة تنقل

إ�� آخر �� درجة   و�ختلف استخدامھ من صو��ّ   مز الأد�يّ أك�� ا�ساعا من الرّ   و��ّ مز الصّ الرّ   ارس�ن إ�� أنّ الدّ 

�م لم يصلوا ذلك  من غموض، فإ�ّ   و��ّ مز الصّ � بھ الرّ يتم�ّ   إ�� ماھ �عض الباحث�ن  .  ول�ن نبّ 2الإلغاز والعمق

   و��ّ بمسألة الغر�ة ال�ي �عيشها الصّ 
ّ
الل   سا�ي غافل�ن عن البعد الاجتما��ّ إلا لماما، فقد أوغلوا �� البحث 

إ�� طرائق تصر�ف  ات وخاصّ جر�ة.  و�ان لزاما ع�� قارئ تلك الأدبيّ للتّ  ينتبھ  �� الأشعار أن  ة ما جاء م��ا 

والتّ  الالتباس   �� يقع  الرّ المع�ى ح�ى لا  المتصوّ لبيس. ومن أشهر  ا�خمرة، و���دّ موز عند  رمز  �� فة  د ذكرها 

 يقول ع�� البحر الطو�ل: ،ه)632(ت أشعار ابن الفارض 

� ذكر ا�حَبِيبِ  
َ

ر�ـنَا عَ�
َ

 *ش
ً
ــــــــة رْمُ مُدَامــــــــــــــــ

َ
قَ الك

َ
ل

ْ
بْلِ أنْ يُخ

َ
ا ِ��ا مِنْ ق

َ
 ** سَكِرْن

لٌ، وكم يبدُو 
َ
سٌ، و�� شمسٌ يديرها *** هِلا

ْ
أ
َ
ا مُزِجَتْ لها البَدْرُ �

َ
 مُ ــــــــــنج إذ
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اهـا ما
َ

ذ
َ

 ش
َ
ــــــاهتديـتُ ِ�حَانِ  لولا ـــــــــ  سَنَاهَا ما تصوّرها هَــا ***  ـــــــــــــــــ

َ
 1مُ"ـــــــــــالوه ولوْلا

هـ) مع�ى ا�خمرة الإلهيّة وما �علق ��ا من رموز، فيذهب إ�� أن الصّوفيّة أرادوا  1024(ت  و�تأوّل البور��يّ 

�� ح�ن   ،ا المدامة ف�ي المعرفة الإلهيّةة الإلهيّة.  أمّ ��ا ذات ا�خالق.  وجعلوا عمليّة ا�خلق نا�عة من ا�حبّ 

ا عن الوجود.  فقد طرب المتصوّفة لسماعهم ا�حكمة الإلهيّة �� قولھ  ل دلالة الكرم وجعلها �عب��ا رمز�ّ تأوّ 

م﴾، ف�ان ذلك الاستمتاع قبل �شأة الوجود"
ُ

ك لستُ بِرّ�ِ
َ
 2:﴿أ

ّ
اق"  .  ين�ع ا�خطاب الصّو�ّ� عند "جماعة العش

 
ّ
، اهر إ�� ا�خطاب الباطن، فينشأ عن ذلك صرح مصطل��ّ إ�� الرّمزّ�ة، و�� عمليّة انتقال من ا�خطاب الظ

رمزيّ  البلا��ّ   و�ناء  ا�خطاب  مؤسّسو  تداولھ  ما  ذائقة    يخالف  �ستسغها  لم  جديدة  بلاغة  تبدو  العر�يّ.  

 
ّ
.   تأو�ل باط�يّ   لالات الدّينيّة، ورفضوا �لّ اهر �� تأسيس الدّ الفقهاء ورجال الدّين الذين مالوا إ�� ا�خطاب الظ

بالدّ  الإشارّ�ة  بناء   �� المتصوّفة  يكتف   ولم 
ّ
وظ بل  القرآ�يّ،  ل�خطاب  الرّمزّ�ة  �لّ لالات  يتّ   فوا  بقوّ ما  ة  صل 

ى  �� بناء التّصوّرات الصّوفيّة عن ال�ون والفساد والإ�سان والعالم والوجود.  وقد تبدّ   ل والأسطوريّ المتخيّ 

.  و�ع�� 3ي المرئي والمستور، برحلة الطائر الأسطوريّ ذلك �� تصو�ر حال الرّوح و�شب��ها، �� رحل��ا ب�ن عالم

الرّ  تلك  ع��  الإشراق"  "حكمة  ك�ّ ��  رحلة  و��  والمغرب.   المشرق  ب�ن  بالرّ حلة  المتصوّفة  ع��ا  ب�ن  ى  حلة 

وش�ّ  بالق��وان،  المظلم  المادّيّ  فوسموا  واليمن".   الرّوحا�يّ "الق��وان  العالم  بلوغ  بلد   �وا  اليمن  ببلوغ 

روق، وف��ا �شرق �� القلب الأنوار الإلهيّة
ّ

حلة  والإشراقيّون خصوصا بالرّ .  لقد شغف المتصوّفة عموما  4الش

الك �� طر�ق الله.  وعليھ أثناء ذلك  طواف �� ا�حقائق الإلهيّة منت�ى التّجر�ة وغاية السّ الرّوحيّة، فجعلوا التّ 

 .   طواف أن يمارس نوعا من التّأو�ل الباط�يّ التّ 

.  وليس ذلك الكلام إلا «جوهرا  و���ض التّأو�ل عند الإشراقيّ�ن ع�� بلوغ المقصد الأس�ى للكلام الإل�يّ 

لا خلقھ الله من ذاتھ �� بدء ال�ون دون وسيط، وليس من قدرة �ستطيع بالتّا�� معرفة هذا الكلام والنفاذ  أوّ 

 
ّ
  .  لكنّ 5قدرة الله» إ�� طبيعتھ إلا

ّ
 الإشراقيّ�ن ات

ّ
ه�ن" يمل�ون من القدرة ما �سمح  فقوا ع�� أن "ا�حكماء المتأل

لهم أن يبلغوا تلك الأسرار وأن �شهدوا بقلو��م حقيقة التّأو�ل ومن��اه.  ههنا �ان مدار ا�خلاف بي��م و��ن 

 
ّ
 الفقهاء والمت�ل

ّ
شابھ ب�ن فعل الأنبياء الناطق�ن بالأمثال وا�حكيم م�ن.  فقد ذهب فر�ق م��م إ�� القول بالت

 
ّ
 المتأل

ّ
إن بل  إ�� ھ،  "مو�ىى  احتياج  مثل  لذلك  الإلهيّة، وضر�وا  ا�حقائق  �� معرفة  النّ�يّ  يتجاوز مرتبة  قد  ھ 

ذلك الاعتقاد ضامرا �� نصوص المؤسّس�ن ي�اد يتلبس بمفهوم الولاية  .  لقد ظلّ 6ا�خضر وداود إ�� لقمان"

شيّع حّ�ى صار جز
ّ
الاستخلاف    ماسك ب�ن أجزاء الوجود، فاستحقّ وازن والتّ ا من التّ ءوالإمامة عند أهل الت

 
حمد عبدابن الفارض، الدّيوان،  -1

ٔ
حلب، دار القلم العربي،   ،  فرهود، سوريةالله تقديم وشرح عبد القادر محمد مايو، مراجعة ا

 . 121ص 2001
 .121ص ،المصدر نفسه -2
نا ماري شيمل،  -3

ٓ
بعاد الصّ ا

ٔ
 .83ص .2009بغداد، منشورات الجمل،  ف ،صوّ وفية في الإسلام وتاريخ التّ الا

نظر "قصّ  -4
ُ
خي عاصم من ديار ما وراء النّ ة الغربة الغريبة" للسّ ا

ٔ
يد، فوقعت  هر إلى بلاد المغرب للصّ هروردي، إذ يقول: "سافرت مع ا

 .49، صهروردياللمحات للسّ بغتة في القيروان. . . "، 
 . 36ص، المصدر نفسه -5
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ٔ
 د.  ا
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 بحقّ 
ّ
 . « فا�حكيم المتوغ

ّ
غل ��  عن متوّ   1)(كذا!  ھ عديم البحث، وهو خليفة الله.  ولا [يخلو] الأرضل �� التّأل

 
ّ
 التّألھ أبدا، ولا رئاسة �� أرض الله للباحث المتوغ

ّ
 ل �� البحث الذي لم يتوغ

ّ
.  تكمن أهميّة 2ھ أبدا»ل �� التّأل

رغبة الإشراقيّ�ن �� إ�شاء نوع من  . فهل �ع�ي ذلك  لهما عق�ّ� وثان��ما ذو��ّ ل �� جمعھ ب�ن من�ج�ن أوّ المؤوّ 

ائيّ 
ّ

قافة الإسلاميّة أم �ع�ي ذلك ضبط    والتّيّار الأفلاطو�يّ   المصا�حة الفكرّ�ة ب�ن التّيّار المش
ّ
ا�حدث �� الث

التّ ملامح المؤوّ  باعتبار   ل 
ّ

بنية الوجود؟ و�ؤك بينھ و��ن  التّ لازم  ھ �� ضبط ملامح  وجّ د "شيخ الإشراق" هذا 

   ل قائلا:المؤوّ 
ّ
 «فإنّ المتوغ

ّ
ل�خلافة من    من الباحث فحسب، إذ لابدّ   ھ لا يخلو العالم عنھ، وهو أحقّ ل �� التّأل

.  و�تطابق مفهوم المؤوّل عند الإشراقيّ�ن مع مفهوم الإمام سواء أ�ان ظاهرا أم مستورا.  فهو الأقدر  3لقي»التّ 

ع�� تأو�ل ا�حقائق الوجوديّة وواجب وصلها با�حقائق الإلهيّة. وع�� هذا الأساس �ان فعل التّأو�ل علامة  

و�التّا�� العدم والفناء أو ما    ا غيابھ فيع�ي غياب التدب�� الإل�يّ ور فيھ، أمّ مان وانتشار النّ ع�� استقامة الزّ 

 
ّ
ا  إغراق المتصوّفة �� ذكر صفات المؤوّل يجعل منھ أمرا مركز�ّ   .  إنّ 4لام والعماءيطلق عليھ الإشراقيّون بالظ

ة تف��ض وجود مل�ات تتجاوز حدود المل�ات  انيّ �� إدراك عمليّة التّأو�ل نفسها. فإدراك أسرار ا�حقائق الر�ّ 

 
ّ
هنيّة لعموم البشر.  فلا تأو�ل بلا حكيم متأل

ّ
هذا الاعتقاد سيولد لدى التّيّار   أنّ   شكّ  ھ عديم البحث.  لاالذ

 والّ� فض  سالة نوعا من الرّ المؤمن بظاهر الرّ   �يّ السّ 
ّ
 خط لأن

ّ
اهر طلبا للمع�ى الباطن. �� ھ يق�ىي المع�ى الظ

 
ّ
ا من وصل المع�ى الظ بُد� الباطن، ولأجل ذلك وضع ابن سبع�ن  ح�ن لا يرى الفقيھ  ه)  669(ت  اهر بالمع�ى 

  "بدُّ العارف" ـكتابا �جيبا وسمھ ب
ّ
فصل من   اهر ونراه �غمض �� ��ايات �لّ حاول فيھ أن يتجاوز خطاب الظ

 فصول كتابھ الغر�ب. 

النّ  الفارض  ابن  الغز��ّ �ستنفر  المع�ّ   ص  ع��  ة تختلف عن تجر�ة شعراء الغزل  �ة عن وجدانيّ وطاقاتھ 

ة �� ديار نجد وأرض ا�حجاز لما ف��ا من تذك�� بمكة والكعبة،  ك��ة الإشارة إ�� تجار��م العشقيّ   الرّغم من 

 يار ح�ّ بتلك الدّ   اقة أن يمرّ ة، و�لتمس من راكب النّ فتختلط أنوار المصابيح بحسن لي�� العامر�ّ 
ّ

ق  ى يتنش

 عب�� الم�ان ويسأل ب�ن "ثنيّ 
ّ
 ات الل

ّ
لام، يقول ��  وق و�رجو أن يبلغ أهلها السّ وى" عن عاشق مثلھ برّح بھ الش

 ذلك ع�� البحر ال�امل: 

رَى مِصباحَا؟
َ
جدٍ أ

َ
حَ *** أمْ �� رَُ�ا ن

َ
بْ��قِ لا

ُ
 "أوَ ميضُ برقٍ بالأ

�تِ المساءَ صَباحَا   ، فص�َّ
ً
يْلا

َ
 أمْ تلكَ لي�� العامر�ة أسفرتْ *** ل

احَا 
َ
و�تَ بِط

َ
 يَا رَاكبَ الوجناءِ ، وُقيتَ الرّدَى*** إنْ جُبتَ حَزَنًا أوْ ط

احَا ھُ فيَّ
ُ
عْمانَ لأراكِ فُ�جْ إ��*** وادٍ هناك ، عهدت

َ
 وسَلكتَ �

ا وصلتَ إ�� ثنيّاتِ 
َ
احا و�ذ

َ
بيطحِ ط

ُ
 5اللوى*** فا�شدْ فؤادًا بالأ

 
ثر الفارسي -1

ٔ
صل، قد يكون من الا

ٔ
 . هكذا في الا
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أوّ   �� بالنّ كنّا  عهدنا  المتصوّ ل  أعمال   �� قول ظر  عند  طو�لا  توقفنا  قد   لمتصوّ   فة 
ّ
قل إليھ  ف  أشار  ما 

الفار��يّ مع شدّ   ،الباحثون  �� الأدب  تأث��ه  الغزا��ّ   ،ة  الغزا��ّ   وهو الأخ الأصغر لأ�ي حامد  بھ أحمد    و�ع�ي 

وعرّ 520(ت الفر��ىيّ ه)،  الباحث  ذكره  ع��  �ور�ان  ج  التّ   Henry Corbin  هن�ي  محاولتھ  معرض  أر�خ  �� 

ف رحلة العارف نحو ا�حقيقة ووسمها �عشق خالص. وحاول  ة، فقد وصف هذا المتصوّ للفلسفة الإسلاميّ 

   �ور�ان أن يضع ا�حدّ 
ّ
تحديد علاقة ا�خالق با�خلوق و��ن   ��   اهرالفاصل ب�ن فهم الفقيھ الذي يحكم الظ

وروز��ان الباق��   من أحمد الغزا��ّ   �لّ   ھ إ�� أنّ ، ونبّ الإل�يّ   ق/ العش   / ف القائم ع�� مصط�ح ا�حبّ فهم المتصوّ 

 
ّ

ا�حبّ 606(ت  ��ازي الش عن  ا�حديث  استأنفا  قد  تأسّ   ه)  ا�حلاجكما  عند  من  309(ت  س  نا�عا  و�راه  ه)، 

أنّ     اعتقادهم 
ّ
�ل تجلّ الوجود  بالضّ   Théophanisme  إل�يّ   ھ  �ع�ي  بوصل  وهو  ا�جمال  تأوّل  وجوب  رورة 

 
ّ
وأنّ الظ بالباطن،  الأص��ّ   اهر  الإ�سانيّ للصّ   المع�ى  تجليّ ورة  إلا  ليست  إلهيّ ة   ا 

ّ
تكش فقد  ��  ا،  لذاتھ  الله  ف 

 � ا�حلاج عن ذلك بالقول:الذي وجد �� الأزل. وع�ّ  ة، �� الإ�سان المل�و�يّ ورة الآدميّ الصّ 

 
ّ
 اقب سبحان من أظهر ناسوتھ*** سّرُّ سنا لاهوتھ الث

 
ّ

 1اربثم بدا �خلقھ ظاهرا *** �� صورة الآ�ل الش

ا  . أمّ 2والعشق الإل�يّ   لة ب�ن العشق الإ�سا�يّ و�ذهب هن�ي �ور�ان إ�� أنّ روز��ان الباق�� �عقد بذلك الصّ 

   ،� عن عشق خالص ب�ن العاشق والمعشوق أحمد الغزا�� فقد ع�ّ 
ّ
ة  صوص من الفارسيّ الباحث نقل النّ �  وتو�

   ،ةإ�� الفر�سيّ 
ّ
ب�ن    و��ّ ة �� هامش البحث. وجمع هذا الصّ قل إ�� العر�يّ ة النّ � الم��جمون العرب عمليّ ثم تو�

 . 3اروصورة الفراشة والنّ  ،صورة العاشق والمعشوق  صورت�ن:

 انت�ى المتصوّ 
ّ
 فة إ�� أنّ ما ��جز عن وصفھ الل

ّ
   صور، ف�لّ غة �سبب غياب التّ سان لا يقال بالل

ّ
ما  لغة إن

  ولابدّ  ،مجالها المش��ك
ّ
 ر ح�ّ ر المتصوّ من توف

ّ
ئيس وهو تحليل المعلومات. فعن  ن من القيام بدورها الرّ ى تتمك

 ة معلومات يمكن أن نتحدّ أيّ 
ّ

فة  حظة ال�ي وسمها المتصوّ ث �� غياب إدراك وا�ح ل�حظة ا�حقيقة؟ تلك ال�

 كر وغ��ها. إ�ّ حو والسّ �الكشف والفناء والّ� عة  �سمات متنوّ 
ّ

"ما لا    حظة ال�ي أطلق عل��ا أيضا �حظة�ا ال�

 ، فا�جأهم ذلك إ�� الممارسة الرّ 4يوصف"
ّ

 مز�ة درء للش
ّ
 غوي المش��ك.  ��ات و�عب��ا عن �جز ا�جهاز الل

ندقة والمروق  �ام بالزّ ف إ�� شرح ما جاء مستغلقا �� ا�خطاب أو ما �ان سببا �� الا�ّ وقد يضطر المتصوّ 

   5م).1241ين بن عر�ي (تين كما �� تجر�ة م�� الدّ عن الدّ 
ّ

�شرح ما �� ديوانھ من    يخ الأك��" أنْ اضطر "الش

 
ّ
بالن  �عر�ض 

ّ
و�عل بذكرهنّ ساء  بروحانيّ   قھ  ذلك  صوفيّ ووصل  الغز��ّ   ةة  المع�ى  عر�ي    تصل  ابن  أسماه  بما 

   ة و�مكن اعتباره ما لا يدرك،بالأسرار الإلهيّ 
ّ

يقول ��   ،�مھ ��ا فقهاء حلب�م ال�ي ا�ّ ��ات ودفعا لل�ّ درء للش

 
1-  

ّ
عمال الكاملة،  ج ،الحلا

ٔ
 . 291، ص2002شر، يس للكـتاب والنّ لبنان، رياض الرّ  ،بيروت الا

 . 298، ص1998دات للطباعة والنشر ، يلبنان، عو ،ة،بيروتكوربان، تاريخ الفلسفة الإسلاميّ  -2
 .298صالمصدر نفسه،  -3
لقاها الباحث التّ  -4

ٔ
داب بيت الحكمة بتاريخ استقينا الملاحظة من عنوان مداخلة ا

ٓ
ونسي توفيق بن عامر في المجمع التونسي للا

ربعاء
ٔ
 ا لا يقال.د الحديث عمّ ام ما يجدّ ات الخيّ ، ولنا في رباعيّ 2019/ 10/04 الا
شواق ، -5

ٔ
 . 2005 لبنان، دار المعرفة،  ،بيروت ابن عربي، ترجمان الا
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ٔ
 د.  ا
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والوالد إسماعيل بن سود    الولد بدر ا�حب��يّ   «و�ان سبب شر�� لهذه الأبيات أنّ   كتابھ "ذخائر الأعلاق":

   ة، وأنّ �ما سمعا �عض فقهاء حلب ينكران هذا من الأسرار الإلهيّ ك�� سألا�ي �� ذلك، وهو أ�ّ 
ّ

 الش
ّ
�  يخ يتس�

الصّ   ال�ونھ منسو�  والدّ إ��  بحضرة  لاح  العديم  ابن  القا��ي  �عضھ  ع��َّ  ذلك، وقرأ  شرح   �� ين، فشرعت 

ا سمع ذلك المنكر الذي أنكره ثاب إ�� الله سبحانھ و�عا��، ورجع عن الإن�ار ع��  جماعة من الفقهاء، فلمّ 

 
ّ
 .1ة... »شبيب و�قصدون �� ذلك الأسرار الإلهيّ الفقراء وما يأتون بھ �� أقاو�لهم من الغزل والت

 
ّ

ر �� الوصف إ��  يخ شرح �حظة الكشف لمر�ديھ، فينقل ما �ان غ�� متيسّ وقد ي�ون ذلك محاولة من الش

ا عرّ   ي �سهل إدراكھ، يقول ابن عر�ي �� ذلك:قالب ح��ّ 
ّ
ف�ي حقائق الأشياء ع�� ما �� عليھ  «إنّ الله سبحانھ لم

 أردت أن أدخلها �� قالب    وأطلع�ي كشفا ع�� حقائق �س��ا و�ضافا��ا،  ، �� ذوا��ا
ّ
ليقرب  ،  يشكيل ا�ح��ّ الت

   ،عبد الله بدر ا�حب��يّ   احب الو��ّ مأخذها ع�� الصّ 
ّ
لَّ بصره عن إدراكهاوليت

َ
نتساءل    ، ولنا أنْ 2...»�ح لمنْ �

 عن إم�انية تحقّ 
ّ

ة؟ ونذهب  وحيّ جر�ة الرّ فة �� نقل التّ رح، أي بمع�ى إ�� أي مدى نجح المتصوّ ق المع�ى �� الش

   إ�� أنّ 
ّ
   ، وهو ماهر  الغالب ع�� الأمر الاحت�ام إ�� المذهب والاعتقاد الظا

ّ
ع��   و��ّ �جمات الصّ   ن من صدّ يمك

 لالة المتداولة �عد أن استحكم غلق النّ أنظمة الدّ 
ّ

 اح والفقهاء عموما.رّ ص المؤسس ع�� يد الش

 و��ّ ر الصّ صوّ ل الذي عليھ أن �ستد�� التّ �ستنفر طاقة المؤوّ   و��ّ الصّ   صّ ومهما يكن من أمر، فإنّ النّ 

الدّ  نظام  التّ للوجود ح�ى لا يرتبك لديھ  عُدَّ ذلك من باب  عاء �غ�� ما �� عليھ  م والادّ �جّ لالة والفهم و�لا 

 .  لكّ��م ع�� الرّ و��ّ حقيقة ا�خطاب الصّ 
ّ
ھ، دخلوا �� صراع طو�ل مع غ��هم من الفاعل�ن �� غم من ذلك �ل

الاجتما��ّ   خاصّ   ،الفضاء 
ّ
يتعل حينما  الدّ ة  ا�حقيقة  بتفهم  الأمر  الإشاريّ   ،ةينيّ ق  المع�ى   �� القول    و�سط 

   ،فرةللقرآن الكر�م. ههنا وقعت النّ 
ّ
 سع ا�خرق. وا�عكس ذلك بقوّ وا�

ّ
ومطاردة طائفة    ،جة �� محاكمة ا�حلا

التّ  أهل   ف،  صوّ من 
ّ
ا�حلا لقيھ  الذي  المص��  ذات  م��م  فر�ق  (تولا��  القضاة  ،ه)309ج    الهمذا�يّ   كع�ن 

هرورديّ وشهاب الدّ   ،ه)525(ت ك الذي  �ان ا�حرّ   المذه�يّ   يا��ي/ه). إنّ العامل السّ 587(ت  ين بن أم��ك السُّ

 بيل نحو الاف��اق.ر السّ ويسّ  ،قاد ذلك الاصطدام

ة خانقة، فإنّ ذلك لم  ة ومذهبيّ الوقوع �� صراعات فكر�ّ   مزيّ فة بفضل خطا��م الرّ المتصوّ ب  ل�ن تجنّ 

 يجنّ 
ّ
الل �� الإغراب  الفكر�ّ   غويّ ��م الوقوع  ب�ن أمر�ن لا مفرّ من جهة والغر�ة  من    ة من جهة أخرى. ف�انوا 

ر نفور  ييسّ وهو ما    ،اتھ والالتجاء إ�� خطاب �� غاية الإغماضمواجه��ما: إمّا تجنب الواقع ومختلف تجليّ 

 
ّ

ة و�قتصر الأمر ع�� صراع ب�ن فئة محدودة من ا�جتمع يمكن ردها إ�� طبقة الفئة العالمة أو  ائقة العامّ الذ

القائم    و��ّ اس وقضاياهم مع ا�حافظة ع�� طبيعة ا�خطاب الصّ ة، و�مّا الا�غماس �� حياة النّ ة ا�خاصّ خاصّ 

ا اخت�ج �� نفوسهم من مشاعر وأحاسيس، مع محاولة تقر���ا من الفهوم  عب�� عمّ مز �� التّ ع�� جدارة الرّ 

 
ّ
 ع�� ات

ّ
ة إذا أمكن تحو�ل تلك الأشعار المفعمة  عر�ة المتداولة سبيلا إ�� قلوب العوام، خاصّ خاذ القوالب الش

الصّ بالرّ  والغناء  الإ�شاد  عالم  إ��   و��ّ موز 
ّ

تمك المتصوّ .  منفة  ن  الرّغم  التّ   ع��  التّ صعو�ة  عن  جر�ة  عب�� 

 
علاق  ،ابن عربيّ  -1

ٔ
شواق، ،ذخائر الا

ٔ
 .  ) د.ت( دار بابليون، باريس، شرح ترجمان الا

 .  )د.ت، (لبنان ،وائر، بيروت ابن عربي، إنشاء الدّ  -2



ة نقد وتنوير
ّ
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ة القراءة وأحادية الفهم. وقد وجدت آراءهم  متجاوز�ن حرفيّ   فاذ إ�� صميم ا�جتمع الإسلاميّ وعمقها من النّ 

العالم الإسلاميّ  ة حينما استدعت رموز أهل ذلك  خاصّ   ،كبلاد فارس والهند  طر�قها إ�� مناطق نائية من 

 �� المتخيّ   واستقرّ   ،المصر
ّ
 ل من اعتقادات قديمة ظلت ثاو�ة �� الن

ّ
. كما ازدهرت  مزيّ لوك الرّ والسّ   قا��ّ سيج الث

 كث��ا من انفتاحا��ا ع�� غ��ها من التجارب.  تة �� بلاد المغرب والأندلس واستفاد وفيّ ة الصّ وحانيّ الرّ 

 
ّ
ا�حلا الرّ �ستوقفنا  من  طائفة  عند  وأدبا  س��ة  من  ج  وافر  قسم  عند  عُدّ  الذي  وهو  الصّوفيّة،  موز 

اد الإشراق.  وقد �ان لھ أثر بالغ �� صياغة الرّمز الإشرا�ّ� عند شهاب الدّين  ارس�ن واحدا من أبرز روّ الدّ 

   موز، ما .  ومن ب�ن تلك الرّ 1السّهرورديّ 
ّ
ھ �ان يطعم �لبا أسود �عب��ا عن  جاء �� الأخبار من حديث عن أن

 النّفس الغر�زّ�ة فيھ كما تأوّ 
ّ

اد تجسيد الاعتقاد صورة ورمزا.   �عده.  فقد حاول المتصوّفة الروّ راح من لھ الش

   أنّ   شكّ   ولا
ّ
ج بقرون، ونلمح آثارها �� غ��ها من  مراقبة النّفس ومحاصر��ا �ان تقليدا صوفيّا سبق ا�حلا

   موز ال�ي �ان لها أثر �� أعمالأك�� الرّ   ة وخارج ديار الإسلام.  ولعلّ وحانيّ جارب الرّ التّ 
ّ
ج ما  أ�ي منصور ا�حلا

 
ّ
ج �عد مقتلھ، وهو  ورد �� "طاس�ن الأزل والالتباس"، فقد جاء �� شرح أحد أبرز من حافظ ع�� إرث ا�حلا

البق��ّ  ��ازيّ   روز��ان 
ّ

القرن   الش بأنّ 12  (أواخر  يفيد  إ��    م) ما  المعرفة  "من  الأزل والالتباس رمزان للإشارة 

قاوة السّ 
ّ

 . 2كرات"الأزليّة، مع جميع النّ عادة الأزليّة وحقائق الأبديّة، والش

 وعدد وحرف یتَأوّل:   مز شکل هندسيُّ الرّ -4

 ومن الرّ 
ّ
ين بن  ج �� طواسينھ الأش�ال الهندسيّة. ولمسنا الأمر ذاتھ عند م�� الدّ موز ال�ي اعتمدها ا�حلا

 ھ الكلاميّ وجّ .  فقد حملاها مواقف الصّوفيّة ذات التّ عر�يّ 
ّ
وائر مسألة  تلك الدّ ج  من خلال  .  فعا�ج ا�حلا

 "من يدّ 
ّ
ة الدّينيّة، إذ  رد كما وقع لإبليس �� القصّ �� معرفة المشيئة وا�حكمة والعلم"، و�نت�ي بھ الأمر بالط

انية (حكمتھ)  دخلت �� الدّ   �شرح الأمر بالقول ع�� لسان إبليس: «إنْ 
ّ
بتليت �� الث

ُ
ائرة الأو�� (مشيئة الله) ا

الثة (قدرتھ)، و�نْ   و�نْ 
ّ
بتليت بالث

ُ
انية ا

ّ
بتليت بالرّ   حصلت �� الث

ُ
الثة ا

ّ
تھ)، فلا  ا�عة (معلومتھ وأزليّ قنعت بالث

 3ولا. . . » ولا ولا ولا 
ّ
��ازيّ  ق روز��ان البق��ّ ، ويعل

ّ
  ع�� تلك الأقوال:  الش

ّ
ھ فهم من  «علم من نفسھ (إبليس) أن

 
ّ
رد، إذا �جد أو لم ��جد، فتبع علم المشيئة، وعلم ا�حكمة، وعلم القدرة وعلم العلم، و�انت عاقبتھ الط

إبليسا �ان ملوما، وقرأ ��   أنّ   إبليس �ان �افرا، وقرأ �� ورقة ا�حكمة:  أنّ   مراد ا�حق، وقرأ �� لوح المشيئة:

   الكتاب أنّ   إبليسا �ان مطرودا، وقرأ �� أمّ   أنّ   درجة القدرة:
ّ
ھ وجد ا�خلاص  إبليسا �ان محجو�ا، �سبب أن

 
ّ
بت��ا  منذ البداية لم

ُ
اهِرُ فوْقَ عِبَادِهِ﴾ ولم ينفع الّ�   ا

َ
   جود:﴿ وهْوَ الق

ّ
القلم، بما هو (�ائن) إ�� الأبد،    جف

طحات)»
ّ

 .  لقد ألهمت قصّ 4(منقول عن شرح الش
ّ
ج دليلا ع�� ة �جود إبليس الفكر الصّو�ّ� واعتمدها ا�حلا

عاء الذي أف�ىى ة الرّمزّ�ة �عب��ا خالصا عن ذلك الادّ �� معرفة المشيئة الإلهيّة، ف�انت القصّ �جز من يدّ 

 
1-  

ّ
نا ماري شيمل الصّلة المتينة بين الحلا

ٓ
إلهاماته من مصادر   لي: "وقد تلقى السّهرورديّ اج وشيخ الإشراق على النحو التّ تؤكد ا

 متنوّعة، يجب التّ 
ّ
بعاد الصّ ج من بينها"، ركيز على ذكر الحلا

ٔ
 294 صوف، صة في الإسلام وتاريخ التّ وفيّ الا

2- 
ّ
عمال الكاملةج، الحلا

ٔ
 .189، صالا

 . 201المصدر السابق، ص -3
 . 202المصدر السابق، ص -4
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ّ
ھ أوقع إبليسا �� الك�� ب��ك الأمر  أو تواتر النّ   ا "اللاءات" رد.  أمّ إ�� الط

ّ
في فقد ذهب روز��ان إ�� القول بأن

القدروادّ  الدّ 1عاء علم  بالمفهوم  . وتبقى  والموجودات  الوجود  ب�ن الله والعالم و��ن  العلاقة  وائر مع��ة عن 

   و��،الصّ 
ّ
ات لا  الاحتواء  ع��  قائمة  علاقة  يظلّ و��  انفصال.  ولا  ف��ا  ل�خطاب    القرآ�يّ   صّ النّ   صال  ملهما 

   و��ّ الصّ 
ّ
للمتصوّ ووف مادّ ر  رمز�ّ فة  الزّ ة  ع��  ترحل  فال�لمات   ، غز�رة  تأوّ ة  لكن  أسيقة  من   �� ووضعها  لها 

 ل زاده ل فما بالك بمؤوّ أمرا منوطا باشتغال المؤوّ  لالات يظلّ الدّ 
ّ

 وق!  الذ

 
ّ
 ف�ن ا�حلا

ّ
ولا يراها كذلك بل �� لا تختلف كث��ا عن   ،عة �� القرآنج كغ��ه من المتصوّفة با�حروف المقط

 
ّ

النّ الش تواصل مع مضام�ن   �� لھ  الهند��ي، و بدت  لأ�ّ   القرآ�يّ و  صّ �ل  الوجود"،  الدّ "نص  لالة  �ا تحمل 

 
ّ
د ا�حلا

ّ
«�� القرآن    "الولاية" أهميّة تلك ا�حروف ودلال��ا الرّمزّ�ة بالقول:  ج �� نصوصوا�حقيقة الإلهيّة. و�ؤك

ور، وعلم الأحرف �� لام الألف، وعلم لام الألف �� ��يء، وعلم القرآن �� الأحرف ال�ي �� أوائل السّ   علم �لّ 

قطة �� المعرفة الأصليّة، وعلم المعرفة الأصليّة �� الأزل، وعلم الأزل  قطة، وعلم النّ الألف، وعلم الألف �� النّ 

 هو»   المشيئة، وعلم المشيئة �� غيب الهو، وعلم غيب الهو   ��
ّ
يْءٌ﴾ ولا �علمھ إلا

َ
لِھِ ��

ْ
مِث

َ
يْسَ ك

َ
. ألا ي�ون  2﴿ل

 
ّ
   لأولئكج بذلك قد فتح الطر�ق  ا�حلا

ّ
ت نفسها ا�حروفيّة؟ و�� جماعة باطنيّة  لوا فرقة باطنيّة سمّ الذين ش�

 
ّ
ل �� ا�خطاب الصّو�ّ� منذ  المتأمّ   �انت تؤمن بھ من معتقدات.  غ�� أنّ ما ذكر��ا الدّراسات واعتنت بما  قل

 ياستوى ع�� قدم  �شأتھ الأو�� إ�� أنْ 
ّ
ة عناية المتصوّفة با�حروف ال�ي وردت ��  ج، يدرك شدّ ھ ع�� يد ا�حلا

   لتلك القضيّة علاقة وثيقة �عناية المسلم�ن بفنّ   .  و�بدو أنّ 3ور القرآنيّةأوائل السّ 
ّ
نوا ��  .  فقد تفنّ ا�خط

لطة  عت السّ ع.  كما �جّ ما توسّ عوا �� ذلك أيّ رسم ا�حروف وتأسّست لد��م معرفة دقيقة با�خطوط. وتوسّ 

د  
ّ

المركزّ�ة ع�� العناية بالقرآن والمساجد، فظهر لدى المسلم�ن عناية فائقة بالأحرف وطرائق رسمها.  و�ؤك

تلك ا�حروف �� ا�حاملة للو�� و�التّا�� توجب حفظها والعناية ��ا شكلا ومضمونا، صورة ظاهرة    القرآن أنّ 

انَ البَحْرُ مِدَادًا    وتأو�لا باطنا.  فقد ورد �� الآية التّاسعة �عد المائة من سورة الكهف قولھ �عا��:
َ
وْ �

َ
لْ ل

ُ
﴿ق

لِھِ مَدَدَا﴾ 
ْ
وْ جِئْنَا بِمِث

َ
ي وَل لِمَاتُ رَّ�ِ

َ
نْفَدَ �

َ
نْ ت

َ
بَلَ أ

َ
نَفَدَ البَحْرُ ق

َ
ي ل لِمَاتِ رَّ�ِ

َ
 4لِ�

ّ
  �ابنف المتصوّفة المتأخرون  .  وتوق

�ن.  عر�يّ عند الأ�عاد الباطنيّة لهذه الآية القرآنيّة.  ورأوا ف��ا وصفا للعظمة وتأكيدا ل�جمال والكمال الإلهيّ 

عب�� عن أسماء الله  «وعاء الو�� ولا يمكن التّ   "آنا ماري شيمل" ��  فتلك ا�حروف بحسب ما جاء �� تحليل 

 
ّ
إلا المغايرة"   وصفاتھ  مختلفة عنھ، ف�ي "حجاب  ا�حروف  تلك  فإنّ  ذلك  ع��    بواسط��ا، ومع  يجب  الذي 

 
ّ
 5يھ. . »الصّو�ّ� تخط

ّ
 .  و�تغ

ّ
 ج بأسرار ا�حروف �� ديوانھ قائلا: (بحر المتقارب) �ي ا�حلا

 

 
1-  

ّ
عمال الكاملةج، الحلا

ٔ
 . 202سابق، ص  مصدر، الا

 .231ص، المصدر نفسه -2
لماني "نولدكه" ومن جاء بعده عند السّ توقّ  -3

ٔ
ور التي افتتحت بحروف مقطعة وهي تسعة وعشرون سورة، ويطلق  ف المستشرق الا

نظر، تيودور نولدكه، على تلك الحروف "الحروف المبهمة التي تسبق بعض السّ 
ُ
راء حولها قديما وحديثا، ا

ٓ
تاريخ  ور"، وذكر مختلف الا

ن
ٓ
 .  311إلى ص 299، من ص2008، ل، تعديل فريدريش شفالين، بغداد، منشورات الجمالقرا

 .109/ 18الكهف  -4
نا ماري شيمل -5

ٓ
بعاد الصوفية في الإسلام، ا

ٔ
 .  469،  صوتاريخ التّصوّف الا



ة نقد وتنوير
ّ
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طقَ 
ُ
تُ ن

ْ
ش

ّ
سِ فت

ْ
ارةِ****و�� الأ�

َ
 العبَارة كتبتُ إليھِ بفهْمِ الإِش

يْبِ علمِ الستارة 
َ
�جِمُ عنْ غ

َ
 كتابًا [لھُ] منھُ عنْھُ إليْھِ****يُ�

هارة 
َّ
اءِ الط

َ
لالِ****وحاء ا�حياءِ وط  بِواوِ الوصالِ ودالِ الدَّ

 وهاءٍ لعمـر مـداره  وواو الصّفاء وصاد الصّفاء **** ولامٍ 

ارة 
َ

ادِ **** وخاء ا�خفاء وشِ�نِ الإِش
َ

 ع�� سرِ مكنونِ وجد الفُؤ

ا حقّ 
َ
قِ حقٌ حقّق **** بحقٍ إذ

ْ
ل

َ
 �ـارة حقُّ الزّ  ول�حقِّ �� ا�خ

 هم *** 
َ
ا هم لا

َ
 1رارة(. . . )السّ  غ��هم �� سموّ  * ولا ��م لا ��م، إذ

 يتأوّ 
ّ
ج من خلال عرضھ ل�حروف ودلال��ا أسرار الاعتقاد الصّو�ّ� �� الوجود والعالم والقرآن.  و��  ل ا�حلا

 
ّ
ها المتصوّفة عموما.  لقد أوُدعت تلك ا�حروف أسرارا إلهيّة ع�� المتصوّف إدراك  لاث ال�ي أقرّ تلك العوالم الث

الرّ  ومن  الصّوفيّة.   الولاية  درجة  يبلغ  حّ�ى  الباطنة  أح�ّ دلال��ا  ال�ي  عن  موز  حديثھ  من"  جاء  ما  ا�حلاج  �ا 

فة آمنوا بما �شتمل  من خلال رمزّ�ة "�أس ا�خمرة الالهيّة".  ومهما يكن من أمر فإنّ المتصوّ   العشق الإل�يّ 

وعظمتھ.    ة �عب��ا عن ا�جمال الإل�يّ ة، فرؤوا �� ا�حرف وال�لمة الإلهيّ ة من طاقة إيحائيّ عليھ العبارة القرآنيّ 

 
ّ

 راح �� ذلك مذاهب ش�ّ وقد ذهب الش
ّ
 ى تجمع �ل

ّ
ج كتابا  ها ع�� القدرة والعظمة. وع�� هذا الأساس أ�شأ ا�حلا

   عنوانھ من حرف�نصاغ  
ّ
"الط �� �عض  "طاء" و"س�ن" وسماه  القرآن  يطالعان قارئ  واس�ن" وهما حرفان 

 ارس�ن أ�ّ مل والقصص. و�رى �عض الدّ ور �النّ السّ 
ّ
 �ا دال

ّ
أي تن�يھ الله وطهر�تھ    ج ع�� الطهارة" ة عند ا�حلا

ون  الله. أمّا حرف النّ   �ائي للمطلق/ ج�� ال�ّ ة والتّ فعة الأبديّ ناء أي الرّ �ن رمز السّ حيف. والسّ   ة من �لّ الأزليّ 

 
ّ
ة الأرواح  وال وهو العطاء غ�� الممنون الذي تمنحھ ا�حقيقة الإلهيّ واس�ن"، ف��مز إ�� النّ الذي �� ��اية "الط

.  2الذي قدّرتھ لها �� مطلق المطلق"  غبة والانجذاب العشقيّ والأجساد ال�ي تقط��ا ب��اء نورها و�مقت�ىى الرّ 

و�� عن  �غاية س�� ا�خطاب الصّ   ،وتذهب آنا ماري شيمل إ�� أنّ ذلك لا يخرج عن مسألة توظيف ا�حرف

  ة وس�� الأسرار لو�ح إ�� القدرة الإلهيّ . وتخطت عناية المسلم�ن با�حروف المقطعة �� القرآن مجرد التّ 3العوام

التّ  للوقائع  بتأولهم  ذلك  وصل  �سّ� فحاولوا  ما  ف��ز  عند  ار�خية  "ا�جفر"   ى 
ّ
الت عن  شيّ أهل  عبارة  و"هو  ع 

لات أحداث حاضرة ومستقبليّة مستنتجة من توليفة حروف أو أرقام، قد تحول �� كث�� من الأحيان إ��  تأمّ 

 . 4نبؤ وقراءة المستقبل"التّ 

طلاسمها الوقوف    ة يمكن من خلال فكّ ار �ونيّ ر ان أسفة خزّ ها المتصوّ فقد عدّ   الأرقام والأعدادة  ا رمز�ّ أمّ 

" وقد جاء  3قم"" والرّ 40"العدد " ودلالتھ �� القرآن، فضلا عن 7قم "لهم للرّ ع�� حقائق ال�ون. من ذلك تأمّ 

  41�� ذلك إ�� ما جاء �� الآية  أو�ل. واستند ابن عر�يّ ذكر تلك الأرقام �� القرآن، فأثارت ح����م ودع��م إ�� التّ 

 يقول ف��ا �عا��:  ،من سورة آل عمران
ْ
�    إذ ِ

ّ
الَ رَبِّ اجْعَل �

َ
الَ ﴿ق

َ
 ق

ً
    آيَة

َّ
امٍ إِلا يَّ

َ
 أ

َ
ة

َ
ث

َ
لا

َ
اسَ ث مَ النَّ ِ

ّ
ل

َ
�

ُ
 ت

َّ
لا

َ
رَمْزًا  آيَتُكَ أ
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ّ
عمال الكاملة،  ج،الحلا

ٔ
 .308صالا

 . 45، صوفيّ مز الصّ الرّ  ة،خوالديّ  -2
بعاد الصّ  -3

ٔ
نا ماري شيمل، الا

ٓ
 .471ف، ص صوّ وفية في الإسلام وتاريخ التّ ا

 الصفحة نفسها.المرجع السابق،  -4
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ر 
ُ

ك
ْ
ارِ﴾، و�� الآية تأكيد الرّ   وَاذ

َ
بْ� ِ

ْ
يِّ وَالإ عَ��ِ

ْ
حْ بِال ثِ�ً�ا وَسَبِّ

َ
كَ ك َّ� مز والعدد و�ان ذلك بأمر  �ط ب�ن الكلام والرّ رَّ

أمّ إل�يّ     العددا  . 
ّ
فإن يتّ أر�عون،  المتصوّ ھ  بأيّ صل عند  أنّ فة  كما  ا�خلوة،  السّ   ام  غ��   �� ورد  العدد  ياق  هذا 

الرّ 1مثل الإنجيل ونحوه  الإسلاميّ  تأوّلها المتصوّ وحية والأخلاقيّ . لقد �انت الأ�عاد  ال�ي  بناء  ة  إ��  فة سبيلا 

الرّ تصوّ  للوجود  وجّ وحا�يّ رهم   ههم وجهة أخلاقيّ ، وقد 
ّ
الظ الوجود  بنية متّ ة جعلت من  حدة  اهر والباطن 

 
ّ
 مت

ّ
ا� ور�ّ سقة  العبد  ب�ن  للعلاقة  فهمهم  جعلت من  الإل�يّ ساقا، كما  ل�خطاب  تأو�ل  أمّا  ا�خفيّ   ھ علاقة    .

س�ن الذين أرسوا قواعده هو  ل المؤسّ و�بدو أنّ أوّ   .مز الهند��يّ ة فيكمن �� الرّ وفيّ موز الصّ رب الأخ�� للرّ الضّ 

 
ّ
ا�حلا  309(ت  جأبو منصور 

ّ
الط  �� جاء   ه)، فقد 

ّ
يدل ما  الرّ واس�ن  نذكر  أن  و�مكن  ذلك،  الذي  ل ع��  سم 

 
ّ
ائرة �� محاولة ل��جمة حال  قطة وحرف الباء والدّ ائرة" الذي وصل فيھ ب�ن النّ ج �� "طاس�ن الدّ اعتمده ا�حلا

ل�حقّ   2المر�د 
ّ
ا�حلا يقول  إليھ  ج.  ما وصل     ،"ال��ا�ي 

ّ
وانقطعوالث    ،ا�ي وصل 

ّ
ضلّ والث «حقيقة    الث   

ّ
�� مفازة

وما ب�ن    ،ات فوق �عضها البعضر ثلاث مرّ �� ش�ل باء تتكرّ   . ويشفع تحديداتھ �ش�ل هند��يّ 3ا�حقيقة»

 
ّ
 الث

ّ
ل روز��ان  وا�جميع داخل مستطيل أك��. و�تأوّ  ،طھ ثلاث نقاط وأمامھ نقطةالثة مستطيل تتوسّ انية والث

  الباق�� �لّ 
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 . 4ھ ظاهر الإيمان �جميع المؤمن�نذلك بأن
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الصّ  ا�خطاب  أنَّ  إ��  نخلص  أشدّ   و��ّ هكذا  الرّ   هو  بظاهرة  التصاقا  المسلم�ن  ��  خطابات  هو  بل  مز، 

انتقالهم من مجرّ   صميمھ خطاب رمزيّ  ر  الفق�يّ بامتياز. �سَّ    د جماعات �عضد ا�خطاب 
ّ
اهر وتناصر  الظ

. ع��  مزيّ مز والقصص الرّ نفسها باستتارها وراء الرّ أ�حابھ �� العلن، إ�� خطاب جماعات بدأت تنغلق ع��  

فإنّ الرّ  ذلك  �ل  الصّ   غم من  الإسلاميّ   و��ّ ا�خطاب  ا�جتمع  قلب  إ��  ينفذ  أن  الرّ   استطاع  مز  حينما مزج 

 
ّ

ين  رات لم يقدر الدّ والتقط طائفة م��م ما �ان ثاو�ا �� قلوب الناس من معتقدات وتصوّ   ، عر والغناءبالش

�سّ   ا�جديد ما  وهو  آثارها،  محو  الوجوديّ ع��  مضامينھ  جهلوا  و�ن  ح�ى  العوام  ألسن  ع��  سر�انھ  ة  ر 

ة  ابق لانتشار العقيدة الإسلاميّ السّ   من الموروث القص��يّ   مزيّ ة. كما نلمس استفادة القصص الرّ والعرفانيّ 

 خاصّ 
ّ
ولعل الأناضول.  وأرض  فارس  بلاد   �� الإسلاميّ ة  العقيدة  ب�ن  صا�ح  قد  بذلك  و"أخھ  العقائد"  ة  لاف 

ما جعلها مستساغة  تحيط بتلك ا�ح�ايات والأقاصيص، ور�ّ   ةة �� ش�ل قوالب رمز�ّ مصا�حة بدت لنا خفيّ 

الاجتماعيّ  تر���ا  متعدّ ��  متقبّ ة  نفوس   �� والأجناس، فلاقت  الأعراق   دة 
ّ

ال� ى 
ّ

غذ حسنا  قبولا  خصية  ل��ا 

فة ومن �عدهم  ذلك وجها من وجوه اعتقاد المتصوّ ر لنا  ة ضمن ح�� ضيق يحتفي بالإخفاء. وقد يفسّ وفيّ الصّ 
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 حقة �عد أن نتجاوز زمان التأسيس للمذهب.  ة، �� كرامات الأولياء �� القرون اللا
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