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. إ   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ ابيّ الحبّ   د عزيز ة عند محمّ ة الواقعيّ خصانيّ الشّ 
ٔ
 براهيم ماينا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)238( 

 ة الواقعیّ ة خصانیّ الشّ 

 ابيّ الحبّ  د عزیزعند محمّ  

 
 

 : صملخّ 

 يّ جاء هذا البحث كمحاولة لإحياء التّ 
ّ

   �� الفكر المعاصر �� ظلّ   خصا�يّ ار ال�
ّ

 البحوث ال�
ّ
�ي �عاطت حيحة ال

منّ   معھ �ش�ل محتشم و�يمانا  بـأنّ ،  الإ�سا�يّ النّ   ا  الإ�سانيّ والدّ   داء  القيم   ��    ا قتحقّ يأن    �مايمك�ة لا  عوة 
ّ

إذا إلا  

   فك�� استغرقنا بالتّ 
ّ

   خص باعتباره العنصر الأسا��يّ �� مسألة ال�
ّ
ذي �سبق الإ�سان، فأن ت�ون إ�سانا معناه  ال

 
ّ
 ك حقّ أن

ّ
 قت ال�

ّ
 خص �� ذاتك ع�� س��ورة الت

ّ
 جاه �� التّ �خصن، و هذا الات

ّ
 فك�� لا نجده إلا

ّ
ف�ي    ةخصانيّ  �� ال�

 يّ التّ 
ّ
 ذي  ار ال

ّ
جرى تناول هذا المفهوم �� الغرب مع إيمانو�ل مونييھ    .فك�� الفلسفيّ خص �� صلب التّ يبعث مفهوم ال�

 وتبنّ   سلاميّ الإ   �� العالم العر�يّ إورونفييھ، وهاجر  
ّ

 الذي    ا�يّ د عز�ز ا�حبّ محمّ   ر المغر�يّ اه المفك
ّ

ة  خصانيّ أر�ىى ال�

 الواقعيّ 
ّ
فك�� ف��ا، وسنعمل �� هذا �ي تكتنفها و�حذ لأدوات التّ ة ع�� أسس متينة، بما �� ذلك صقل للمفاهيم ال

ة تبدأ من ات محور�ّ منطلق�ن من إش�اليّ   ةرات العالميّ طوّ لات والتّ حوّ �� عمق التّ و إدماجھ  ار  يّ المقال ع�� ر�ط هذا التّ 

  �� سؤال الكيف، أي من تحديد مفاهي�يّ إة سؤال الماهيّ 
ّ

 تحقيقهما . خص والإ�سان ومساءلة لإم�ان لل�

 : اتيحال�لمات المف
ّ

 ال�ائن، ال�
ّ

 خصيّ خص، الإ�سان، ال�
ّ
 ة، الت

ّ
 .ا�يّ د عز�ز ا�حبّ ة، محمّ خصانيّ �خصن، ال�

Abstract : 
This research came as an attempt to revive the personalism trend in contemporary thought in light 

of the lack of research that dealt with it in a humble and pale manner, and out of our belief that the 

humanitarian call and the call to human values are not achieved unless we focus on thinking about the 

human issue as the basic element that precedes humanity. Being human means that you have achieved 

the person in yourself through the process of embodiment, and this direction of thinking only exists in 

personalism. It is the direction that sends the concept of the person to the heart of philosophical thinking. 

This concept was discussed in the West with Emmanuel Meunier and Ronvier. It migrated to the Arab 

Islamic world, and was adopted by the Moroccan thinker Muhammad Aziz Al-Habbabi, who established 

the realistic personalism on solid foundations, including refining the concepts that surround it and 

sharpening the tools for thinking about it. In this article, we will work to link and integrate this trend into 

the depth of global transformations and developments, starting from the pivotal problems that start from 

the question of essence to the question of how, that is, from a conceptual definition of the person. And 

the human being, and the question of the possibility of achieving it. 

Key-words: Object, Person, Human, Personality,  Personalization,  Personnalism, Muhammad Aziz 

Al-Hababi. 
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 : مة مقدّ -1

 
ّ
 لطالما �ان هذا العالم ال

ّ
 ذي �عيش فيھ مثارا للت

ّ
وموقعنا    ومآلھ؟    �ي لا تنت�ي حول مع�ى وجوده؟ساؤلات ال

 
ّ
 ى �عاد حياك��ا من جديد لأنّ ساؤلات تخبو وتخفت ح�ّ فيھ ك�ائنات؟ وعلاقتنا بھ كبشر؟ فما تلبث هذه الت

 
ّ
 الإ�سان ال

ّ
 و عن ا�حدوث   ذي يطرحها يحيا وسط أحداث لا تكف

ّ
  عن الوقوع، لأنّ  وقائع لا تكف

ّ
ذي  هذا ال

   ايھ إ�سان �سمّ 
ّ
، ع��    هذا ا�جهول   ،الإ�سان  ولا جدوى من سؤال المع�ى لأنّ   -فحسب–ھ يوجد  ي�اد ين�ىى أن

اخل، يرفده العطش ل�حقيقة ودأبھ المتواصل نحو  د متشابك من الدّ مخلوق معقّ   ،�ار�لحدّ �عب�� ألكس  

   الارتواء الأنطولو��ّ 
ّ
 و ين  �ي تنبع من الدّ من بحور المع�ى ال

ّ
يتيھ الإ�سان ��   .والإبداع  الفنّ و ا�جتمع  و قافة  الث

أجاد  لقد    .    ة ولا إضافةلا قرار لھ ولا اختيار، لا فعاليّ  ؛و�ص�� مقذوفا بھ �� العالم دون هذه المنا�ع  الوجود

   جاك مونو ح�ن اعت�� أنّ   عالم الأحياء الفر���يّ 
ّ
ھ وحيد �� عالم فسيح الأرجاء،  الإ�سان يدرك آخر الأمر أن

، و  منھ مصادفة  انبثق  عليھ عملھ  إ�س��    هوعديم الاك��اث  أوالوقوف ع��  و �� معرفة ما يجب    مص��ه 

هذا الإ�سان المتبا��    �ه يكمن �� عقلھ، وا�حقيقة أنّ تم�ّ   ال�ائنات �عتقد أنّ   ك�لّ   د �ائن خامّ مجرّ   سيظلّ 

هو  ما     والمتفاخر 
ّ

�حدّ إلا نتاج    
ّ
ومؤث اجتماعيّ دات  وثقافيّ رات  و�نيو�ّ ة  وتار�خيّ ة  دفينةة  إ�سان  أض��    .ة 

  هذا المناخ الفكريّ وقد خنق ، 1د أسطورة مبتكرة ومبتدعة كما وصفھ ميشيل فو�والفلسفة ا�حديثة مجرّ 

 
ّ
الفلسفة    واي: "إنّ اق الدّ زّ ة، و�� هذا الأمر يقول الأستاذ عبد الرّ نزعة إ�سانيّ   ذي ساد �� الفكر المعاصر �لّ ال

بالإ�سان �و�� و�إرادة وكذات   خلال قرون عديدة  آمنت  �انت تكذب ع�� نفسها وتحيا ع�� وهم عندما 

إ�سان الفلسفة ع�� وشك الانقراض، إذ لم يبق لھ من ملاذ سوى بقايا    إنّ   .لالاتللدّ   للمع�ى ومبدعةخالقة  

الميتاف��يقيّ  الفكر  من  الإ   م��او�ة  �عض   يديولوجيّ أو 
ّ
ال بصددهاات  قيل  مرحلة  �ّ أب  :�ي  دخلت  قد  �ا 

يب��اليّة  ومنھ برزت    ة�ّ ج مفهوم الفرد واق��ن با�حرّ ة وتوّ� ، بالمقابل ازدهرت الفردانيّ 2الاحتضار"
ّ
  ا اقتصاديّ الل

، وأصبح كما  ة والإبداع ا�حرّ �� أورو�ا �عد أن سلبت منھ دوافع الفاعليّ   د المشهد الفكريّ ، و�ات الفرد سيّ 

 أس�� التّ   ماكس هور�ايمروصفھ  
ّ
ة ي�اد ينعتق  ضمن س��ورة وظيفيّ   ھة أن تحتو�أسماليّ �ي أراد��ا الرّ قنية ال

 . م��ا

، لا  هر�رت ماركيوز ث عن إ�سان جديد، إ�سان ذو �عد واحد بتعب��  أصبحنا نتحدّ بناء ع�� ما سبق،  

 
ّ

 يفك
ّ
،  ةع�� مص�حتھ فقط و�ن �ان ذلك ع�� حساب ا�جماع ھ �عمل فقط وعملھ هذا ينصبّ ر ولا يبدع، إن

 وهذا ما أجّ 
ّ

  نجم عن ذلك أفول مفهوم ظلّ فضامن بي��ا  عاون والتّ وات وأخمد وشائج التّ ج المنافسة ب�ن الذ

 فك�� الفلسفيّ لف��ة طو�لة ع�� هامش التّ 
ّ

 خص ح�ّ ، هو مفهوم ال�
ّ
 ى التقطھ الات

ّ
  مونيي مع    خصا�يّ جاه ال�

   -با�خصوص-  ا�يّ ا�حبّ و   رونو��و لاكروا  و
ّ
�� فر�سا، أين وجد انتعاش  إان سفره  ذي واجھ تجر�ة الاغ��اب إبّ ال

فلسفيّ تيّ   ارات 
ّ
ش� الأسا��يّ ة  المصدر     لت 

ّ
 ال

ّ
يتدف �لّ ذي  منھ  البشريّ   ق  الوجود  عن  العالم،   سؤال   ��

 
1- Foucault (Michel): Les mots et les choses, Gallimard, Paris, 1966, P319 
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ٔ
 .7ولى، صطبعة الا
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اء ما �حق الأرض من خراب  جرّ   الأورو�يّ ا��يار الإ�سان  إثر  ة مع �امو ، وذلك  ة مع سارتر والعبثيّ �الوجوديّ 

 ودمار مع ان��اء ا�حرب.  

 
ّ
 هذا الات

ّ
ارات من شأ��ا أن  �عناية �افية من قبل الباحث�ن، ولم تنبثق منھ فروع أو تيّ يحظ  ذي لم  جاه ال

 تدشن لاستمراره فتعرّ 
ّ
صاقل    ا�يّ د عز�ز ا�حبّ محمّ   نا �عت�� الفيلسوف المغر�يّ ض بذلك للإقبار والإهمال، و�ن

ة باسمھ.  دة جدية، فكتبت �خصانيّ فيھ دماء جديدة وأعاد نحت مفاهيمھ الأساسيّ   هذا المذهب حيث �خّ 

 السّ   ولعلّ 
ّ
ال الأبرز  يتبادر  ؤال  أن  يمكن  �لّ إذي  ا�حبّ   �� ذهن  فلسفة   �� و�احث  افت�ن   ا�يّ دارس  لماذا  هو: 

  ا�يّ ا�حبّ 
ّ

 آنذاك �� فر�سا؟ ذائعة الصّيت ة الأخرى  يّ ة دون المذاهب الفلسفخصانيّ بال�

ا�حبّ  هذا    ا�يّ أرجع  افتتانھ  حفّ إسبب  وقد  والعصاب،  والقلق  ا�حرمان  حالة  المناخ  ��  هذا  ر  ز 
ّ
المتوت

�اجيديّ 
ّ
 �� العبثيّ إا��  الدّ   وال�

ّ
ما    والاشم��از و�لّ ة ا�جالبة للقرف والغثيان  جر�ديّ ة والتّ ة والمثاليّ شاؤميّ ة والت

 
ّ

:  و�ان السّؤال،  أش�ال الوجود الاجتما��ّ   خص عن بيئتھ ومجتمعھ و�فرده �عيدا عن �لّ يمكنھ أن يبعد ال�

 كيف يمكن التّ 
ّ
 موضع �� مناخ كهذا بالن

ّ
 سبة لثال�ي محط

ّ
عن أفق  بفر�سا بحثا    فحلّ   لّ م القدرة، عا�ى الذ

 
ّ
   عاتھ وآمالھ وأمل �لّ لتطل

ّ
ؤال تفج�� لأسئلة أخرى،  �� الإجابة عن هذا السّ   عوب المضطهدة؟ و�عتقد أنّ الش

   موضع نجدلنا سؤال التّ و�ذا تأمّ 
ّ
 يحتوي ع��  ھ  أن

ّ
بناء  ات، أو بالأحرى إعادة  إرادة ورغبة �� إعادة ت�و�ن الذ

 
ّ

   .ةخصيّ ال�

 ا �� تأمّ و�ذا أمعنّ 
ّ
�ي ترزح  ل سؤال الأفق، �ستج�� طموحا جامحا ل�خروج من حالة القهر والاضطهاد ال

 
ّ

�ان هو ذاتھ �إ�سان    ا�يّ ل عند ا�حبّ الإش�ال الأوّ إنّ  ومنھ نقول    ،عوب المستعمرةتحت ن��ها العديد من الش

"أش�ل الإ�سان ع�� الإ�سان"،    :وحيديّ ان التّ حيّ أ�ي  وقبلھ ك�خص وقبلھ ك�ائن، و�� هذا تجسيد لمقولة 

   ا�يّ فا�حبّ 
ّ

 رعيّ قد أش�ل نفسھ وطرح سؤال: ما ال�ائن؟ ليمنح لھ الش
ّ

خص؟  ة �عد ذلك ليطرح سؤال: ما ال�

 
ّ
ة  ل والأطروحة المركز�ّ ذي يفتح أفقا شاسعا ع�� سؤال آخر هو ما الإ�سان؟ و�ان هذا هو مشروعھ الأوّ ال

 
ّ
الدّ ال شهادة  ع��  بموج��ا  حاز  السّ �ي  بجامعة  ال�ائن  كتوراه  "من  كتابھ  وم��ا   إور�ون، 

ّ
ال� وهو  ��  خص" 

ذي  الكتاب  
ّ
كث�ال عليھ  السّ سنعتمد  الأسئلة  ع��  الإجابة  �غية  خلالھ  �ا  من  ساع�ن  فكّ إابقة،  هان  الرّ   �� 

ل يمكن  هذه، وهو: كيف  لمقالتنا  �سكن    ل�خصالأساس  أن  باستمرار؟  ي�ون هو  أن  بذاتھ؟  يحتفظ  أن 

 ة والإخاء والألفة؟ والمودّ  العالم دون أن �غ��ب عنھ؟ أن يرت�ي �� أحضان ا�حبّ 

 : ة ة الواقعیّخصانیّهور والوجود: في الشّ خص بین الظّالشّ  -2

 
ّ

 ت��ك
ّ

ت�ن: الأو��  ع�� دعامت�ن أساسيّ   ا�يّ د عز�ز ا�حبّ محمّ   ة عند الفيلسوف المغر�يّ خصانيّ ز الفلسفة ال�

 
ّ
 تتعل

ّ
 ة الواقعيّ خصانيّ ق بال�

ّ
 ة وما تحبل بھ من مفاهيم ال�

ّ
 خصيّ خص وال�ائن وال�

ّ
 ة والت

ّ
انية  �خصن، والث

 
ّ
لت هاتان الدّعامتان  . الغدويّ   ق بالمن�� الفلسفيّ تتعل

ّ
ة، وذلك  �� صيغة ت�امليّ   ا�يّ ل�حبّ   المشروع الفكريّ ش�

 
ّ

بال� التّ لارتباطھ  والاجتماعيّ ار�خيّ حظات  والإ ة  السّ يديولوجيّ ة  وكذا  ة  الغاشم،  الاستعمار  ف���ي   �� ائدة 

 ة والعر�يّ ة المغر�يّ للأمّ   الاستقلال الوط�يّ 
ّ
يقوم   ا�يّ مشروع ا�حبّ   ة، وهذا الأمر شاهد ع�� أنّ الثيّ ة والبلدان الث

تار���ّ  التّ   ع�� و��  طر�ق  �� الأعماق عن   حرّ ضارب 
ّ
ال يتقوّ ر   ذي لا 

ّ
إلا يتحصّ ى    ح�ن 

ّ
بالذ الو��  لنا  ات،  ل 
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 إبيل  والسّ 
ّ
 -هور والانكشاف  �� ذلك يكمن �� ا��حاب الإ�سان من حالة الكينونة والظ

ّ
  - هايدجر��ا    �ي اهتمّ ال

 إ
ّ

 ،    خص الفاعل �� حالة ال�
ّ

 كذا) بل يتحقّ -ـ  ق (بة لا يتحقّ ة الواقعيّ خصانيّ فالوجود �� ال�
ّ
ھ  ق (مع) أي أن

   ؛وجودا �� العالم فحسب بل وجودا مع الآخر أو مع الغ��ولا  ليس وجودا بذاتھ كحقيقة فقط،  
ّ
كما    ،يإ�

   -ذا�ي-"�ائن ��    ،ا�يّ يقول ا�حبّ 
ّ

 ة والتّ اتيّ أستكمل كينون�ي بالآخر�ن، فالذ
ّ

   ؛ خصواصل هما قطبا ال�
ّ
أنا    ،يإ�

ب  )ولكن( مادّ   - ومع-  ـأنا  أ�عاد  ذي  عالم   �� وروحيّ يّ الآخر�ن  وفكر�ّ ة     1ة"ة 
ّ

تن�ح خصانيّ فال� المع�ى  ��ذا  ة 

الاجتماعيّ   ة والأخلاقيّ بالمبادئ 
ّ
ال تنصّ ة     �ي 

ّ
أن    ھع�� 

ّ
بأيّ لل� ان��اكها  يجوز  لا  قيمة مطلقة  وجھ من    خص 

 
ّ
 الوجوه، و تتمث

ّ
 ة.  �سانيّ ة �� العلاقات الإة والوجدانيّ العقليّ ومشاركتھ خص ل هذه القيمة �� انصهار ال�

 أن نم�ّ   ،هنا  ،يجب
ّ

 نقطة التّ   خص والفرد لأنّ � ب�ن ال�
ّ
يھ  ذي �سمّ مي�� كفيلة بأن ت��ز لنا جوهر هذا ال

 و�التّ   ،�خصا
ّ
جورج   �ي ت��بص بھ، و�� هذا الأمر يقول الفيلسوف الفر���يّ ا�� �عزلھ عن المفاهيم الأخرى ال

 �، أمّ م�ّ غوسدروف: "الفرد يرغب �� الانفصال والتّ 
ّ

 ضامن والتّ فغايتھ التّ خص  ا ال�
ّ
الأنا   ھ �علم أنّ عاضد لأن

يتحقّ  أن  يمكنھ   لا 
ّ

إلا النّ ق  مع  القول  2حن"  هذا  و�حيلنا   إ. 
ّ
الث الباراد�غميّ نائيّ ��   ة 

ّ
ال عقدها  ة  يمانو�ل إ�ي 

�  م�ّ ل يدعو للمنافسة من أجل تحقيق التّ ، فالأوّ 3)الأنت-الأنا(و�اراد�غم    )الغ��-الأنا(ليفيناس ب�ن بارد�غم  

 �ح ذلك �� العلاقة ا�جدليّ و�تّ 
ّ
دا، يجب  ي�ون الإ�سان سيّ   فل�ي  ؛د والعبديّ �ي صاغها هيجل ب�ن السّ ة ال

   .ةة والفردانيّ ع ع�� الأنانيّ هذا الباراد�غم ��جّ  والوا�ح أنّ  ،عبد من عبيده من قيمة �لّ ينتقص  عليھ أن 

 أمّ 
ّ
   ،ا�يا الث

ّ
حن جميع الأفراد  النّ و�ضمّ مفهوم    مظلة "النحن" ،تحت  ضامن  عاون والتّ �� التّ إھ ينادي  فإن

 الباراد�غم الأوّ   إنّ   .اختلافا��م وتباينا��معن  ظر  النّ   �غضّ 
ّ
  ا�يّ اه ا�حبّ راع هو ما سمّ ذي ينطوي ع�� الصّ ل ال

 �ا عمليّ ، إذ يقول ف��ا: "إ�ّ "   المزاحمة"    ب
ّ

ة، فع��  وحده، لأنا عائم �� الفردانيّ  )أناـ(لصا�ح ال  ) نحن ـ(ك الة تفك

واحد من أجل    � �لّ ا ليبعد الآخر، فيضّ� منّ   �ا �لّ المزاحمة �� صراعات �ش�ّ تلقي بنا  ر،  حرّ العكس من التّ 

   ،إذن،  4"ة �ا علاقات سلبيّ ة بمصا�ح ا�جموع، إ�ّ مصا�حھ ا�خاصّ 
ّ

كما �عت��  -خص  و�ناء عليھ فجوهر ال�

   -ع�� خلاف الفردو   ،ذلك جاك شيفالييھ
ّ
 ليس الأنا و�ن

ّ
 ة لا تنمو وتتفتّ �سانيّ ة الإخصيّ ما الآخر، فال�

ّ
  ح إلا

   باق��ا��ا بالآخر و�إهداء نفسها إليھ عن طر�ق ا�حبّ 
ّ
 ، فهذا الأخ�� لا يتحقّ 5�يھالن

ّ
  ق �� نظر آلان باديو إلا

 
ّ
الث العيش  بمنطق     نائيّ بالإيمان 

ّ
الذ ع��  الانكماش  منطق  حدّ وتجاوز  ولذلك  مهمّ ات  رونو��  شارل  ة  د 

 
ّ

   ة �� إيجاد حلّ خصانيّ ال�
ّ

ة،  �سانيّ �� العالم باعتبارها مش�لة تنبجس من اه��از العلاقات الإ  رّ لمش�لة الش

��ا رجال الفكر بحيث لا أر�ان ف��ا ولا قساوسة ولا    ة يختصّ ة وفلسفيّ ة وعلمانيّ �ا ديانة عقليّ ووصفها بأ�ّ 

سبة إ�� هذا الفيلسوف كنائس، 
ّ
ره  واصل �� بناء ا�جتمع وتطوّ حن بفضل التّ �سهم الأنا والنّ  ،الفر���يّ و�الن
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ٔ
 براهيم ماينا
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تحوّ  عن   إلها  عوضا 
ّ
�ل حاجزة،  قوى  فرديّ ��  متطرّ ها  التّ ة  أمام  الممكنة  المنافذ  �غلق  والتّ فة،  عاون  واصل 

 . 1عاطفوالتّ 

ة مونييھ ولاكروا  �خصانيّ   ة، نجد أنّ المثاليّ   الموغلة ��  جر�د وغارقة �� التّ الة رونو��  ع�� خلاف �خصانيّ 

   �� مستوى لا ي�ون ف��ا المبحث المركزيّ و�� ترتفع إة،  ة �اثوليكيّ ذات نزعة دينيّ 
ّ

خص بالإلھ فقط  علاقة ال�

 
ّ

 بل علاقة ال�
ّ
 و�التّ ،  2"ذي لا يؤمن خص المؤمن بال

ّ
 �� ذلك الفيلسوف الفر��ىيّ إكما يذهب    ،ةخصانيّ ا�� فال�

عرات  اس و�س�ات النّ �� غرس قيم المساواة والعدل ب�ن جميع النّ إمفتوحة ل�جميع و��دف    ،ميشيل لاكروا

 
ّ
   داء المارك��يّ ة تؤمن بالنّ ة وعمليّ ة مونييھ ولاكروا واقعيّ ة ، لذلك ف�خصانيّ ائفيّ الط

ّ
ذي  حول الفلسفة وال

 يقول أ�ّ 
ّ

 �ا لم تقم إلا
ّ
 إھ ينب�� �غي��ه، ف�ي �س��   بتأو�ل العالم تأو�لات مختلفة �� ح�ن أن

ّ
خص �� إنقاذ ال�

التّ من دوّ  بامة  داء المدنية  قنية     ع�� حدّ وصفها 
ّ

من جانبھ ع��    ا�يّ ا�حبّ   �عب�� جابر�ل مارسيل، كما يحث

 
ّ
 "ات

ّ
   موقفا إزاء �لّ   خصا�يّ خاذ ال�

ّ
   3"اهنة الأحداث الرّ د عن  مش�ل يتول

ّ
��  إ�س��    خصا�يّ فالفيلسوف ال�

المثاليّ  الهمسات  بتجاهل  العالم  والمادّ أ�سنة  والتّ ة  تأليفيّ ية  لفلسفة  واقعيّ أسيس  (...)ة  أنّ  ،ة  و�حيح 

خصانيّة  
ّ

 ال�
ّ
بالث الميتاف��يقيّ نائيّ �ع��ف   ات 

ّ
والط ال�جمات  رغم   ة 

ّ
ال تلقّ عنات  تيّ �ي  طرف  من  الفكر  ��ا  ارات 

�� إحجامالمعاصر، ور�ّ  �ان هذا سببا  الفكريّ   هاما  المشروع     و�قصا��ا ضمن 
ّ

إلا أ�ّ المعاصر،  تنظر    ��  إ�ا لا 

 
ّ
 ، و�نطبق هذا التّ 4د بل �� ت�امل تركي�يّ ات �� ازدواج مجرّ نائيّ الث

ّ
خص كذلك، إذ لا تنحصر  �امل ع�� ال�

 الة  تھ �� ظهوره أو كينونتھ بل أيضا �� مشاركتھ الفعّ ماهيّ 
ّ
يمكننا أن    ،إذن  .سيج الاجتما��ّ وانخراطھ �� الن

 نحدّ 
ّ

   .داخ��ّ   ذا�يّ   ،ل دين: الأوّ خص بمحدّ د ال�
ّ
ل هاذان ا�حدّدان   لكن هل  .خار��ّ   موضو��ّ   ،ا�يوالث

ّ
  �ش�

 ا ماهيّ حقّ 
ّ

 خص؟ ة ال�

 5ةة أن��و�وتوميّ لت إليھ نتفات بيولوجيّ ما توصّ   راسة والبحث، وجلّ ة الإ�سان بالدّ تناولت المعرفة العلميّ 

 
ّ

إلا ت�ون  أن  �عدو   لا 
ّ
ال كيان هذا  �سيطا وظاهرا من  جانبا  �سمّ   يقرّ ذي  ا�جانب  "إ�سانا"، وهذا  �ھ من  يھ 

   ا هو حدّ عر�ف منطقيّ التّ   ال�ائنات الأخرى دون أن يفصلھ ع��ا، و�ما أنّ 
ّ

 يء وفصلھ، بمع�ى تمي��ه، فإنّ ال��

 ق بيولوجيّ الإ�سان بما هو ذاتھ لا يتحقّ 
ّ
 ا وما يظهر منھ إن

ّ
بيعة، وما يخفيھ و�ضمره أعظم  ما يظهر بفعل الط

ذلك من  فال��ي   ،الأ�خاص  إنّ   . بكث��  يقول  ويش��ون    ،كما  يظهرون،  فيما  �عض  عن  �عضهم  يختلف 

تختلف فالأجساد  يخفون،  فيما  �عضا  بص��...    ؛�عضهم  والآخر  ضر�ر  هذا  بدين،  والآخر  نحيف  فهذا 

ة تحسم �� ماهية الإ�سان،  ة �ساعدنا ع�� إبراز هذا الاختلاف ولا تنفع �� ت�و�ن صورة عامّ والمعرفة العلميّ 

ة أي ب�ن معرفة معطاة من ا�خارج ومعرفة معطاة من  � فردناند ألكيي ب�ن العلم والمعرفة الفلسفيّ وهنا يم�ّ 
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 وقد انتقد العلم ع��  اخل،  الدّ 
ّ
  �� ح�ن أنّ ،  معرفة للموضوع لا لل�ائن أي �ونھ اكتشافا بطيئا من ا�خارجھ  أن

 ة �� إظهار تجر�ة أساسيّ ة ا�حقّ المعرفة الفلسفيّ 
ّ

 عور دون اعتماد ع�� المفاهيم.  ة أي حضور ال�ائن �� الش

 مي�� السّ �ستنتج من التّ 
ّ
 ابق أن

ّ
فاذ  خص من ا�خارج بل حصولھ �ش��ط النّ ھ لا يمكن ا�حصول ع�� ال�

 هذه الأنا لا تتحقّ لأنّ    والعل�يّ   ط��ّ �� أناه العميق بتعب�� برغسون، وليس السّ إ
ّ

 �� داخلها أي بما �� ق إلا

  ا�يّ ح ا�حبّ يوّ� وحّ�ى  داخل،  
ّ
��    لويس لافيل  مھ الفيلسوف الفر���يّ ذي قدّ هذا الأمر استعان بمثال المرآة ال

حيث أرى نف�ىي من غ�� أن أستطيع ا�حصول ع�� أناي،  ي،  ي عالما آخر ينفلت م�ّ : "إذ المرآة تحبس ع�ّ قولھ

   ، ف�حيح أنّ 1"مسافة مغلوطة تفصل�ي عنھ  إنّ 
ّ

�ا لا تظهر كيا�ي ك�خص،   أ�ّ المرآة �عكس صور�ي وحال�ي إلا

 ؤال السّ وهنا �عود لنطرح السّ 
ّ

 خص بما هو داخل؟ أي �� ذاتھ؟ ابق بصيغة أخرى: هل يمكن �عر�ف ال�

 مؤسّ يجيب  
ّ

   :ة إمانو�ل مونييھ ع�� سؤالھ المركزيّ خصانيّ س ال�
ّ

خص؟" بحضوره �� الأنا،  "ما هو ال�

 
ّ
 ذي يتحدّ وهو تحديد يجاور �عر�ف الأنا العميق ال

ّ
عور المباشر"،  ث عنھ ب��غسون �� "رسالة معطيات الش

ھ ة �عر�ف  ؤال إجابة تنفي إم�انيّ مونييھ أجاب �� موضع آخر ع�� نفس السّ   و�� ا�حقيقة فإنّ 
ّ
خص لأن

ّ
  ال�

 ليس  
ّ

 فالفرد غاية ذاتھ أمّ   ،ة وليس هو الفردخصيّ ال�
ّ

الفيلسوف الفر���ي    حسبخص فغايتھ تتجاوزه  ا ال�

التّ   ا�يّ د عز�ز ا�حبّ فق محمّ و�تّ   .شيفالييھ  مع هذا 
ّ
ال    ،فذي لا �عرّ عر�ف 

ّ
أن أنكر    ،ھ ع�� خلاف مونييھبيد 

 إم�انيّ 
ّ

ال� �عر�ف  بيولوجيّ ة  إم�انيّ خص  ع��  وانفتح  فقط  وظيفيّ ا  �عر�فھ   ة 
ّ
توت باعتباره  التّ ا  دائم  �  غ�ّ را 

   وتر إذ يقول: "إنّ جاوز بالهدف والتّ وا�حدوث ضمن وجوده مع الآخر�ن، ويشرح التّ 
ّ

خص لا �عرف، كما  ال�

ما عل��ا، �� ة تجعلھ دائما مقدّ ة والوظيفيّ ، ولكن ا�حركة الهدفيّ ار ا�حيويّ يّ فوه بالتّ حاول آخرون أن �عرّ 

   لا يجوز لنا أن نقول، بأنّ   .دة لھ (...)ا�حدّ 
ّ

 ال�
ّ

  �خصيّ خص ليس إلا
ّ

خص  ة أز�ل ع��ا القناع، مادام ال�

   .تحديد لما لها من غ�ى و�م�انات (...)  ص��ورة تط�� ع�� �لّ 
ّ

 ال�
ّ
 خص هو الممكن �� توت

ّ
، 2"��ايةر نحو اللا

 إو�و�� هذا الكلام  
ّ

 بالتّ   ا�يّ اه ا�حبّ �� ما سمّ إبب �� ذلك يرجع  خص، والسّ �� صعو�ة الإمساك بمفهوم ال�
ّ
ر  وت

   .ة القائمة ع�� المبادرة والاختيار أو ا�حركة الهدفيّ 

   إنّ 
ّ

 ال�
ّ

  زمة للاع��اف بأنّ خص "يل��م و�ندمج و�ن�جم ويشعر و�قبل و�رفض... فتلك �� ا�خصائص اللا

 
ّ

 3"خص استقلال ذا�يّ ال�
ّ
 4غرام��يھ نتاج حركة أفعالھ كما يقول  ، إن

ّ
خص يصبح هو ولا هو �� نفس  ، فال�

 
ّ
 ھ يتغ�ّ الوقت أي أن

ّ
   ر مستمرّ � ضمن توت

ّ
ينبثق عن واقع ا�حياة، حياة الإ�سان، هذا ال�ائن    ر �عب��يّ ، "توت

 
ّ
التّ ال  �� �عيش  تحرّ ذي  تار�خ  نفسھ  الإ�سان من  ي�ون  تار�خا:  أناه  التّ ار�خ، و�جعل   �� بمساهماتھ  ار�خ،  ره 

   فالوجود الإ�سا�يّ 
ّ

، بل ��  5"الكينونة المنغلقة ليست وجودا ح لأنّ فتّ  �� حينونة دائمة التّ لا ي�ون وجودا إلا

 مجرّ 
ّ
 لا ع�� الكينونة  هور يدلّ د ظهور، والظ

ّ
  خص أي أنّ ع�� ال�

ّ
 ال�

ّ
 حينما ينعتق من  خص لا يص�� هو إلا
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خامّ  معطى  يص��  لا  حينما  أي  مجتمع    ،�خصاال�ائن  يصبح  ل  ا.الكينونة،   �� يندمج  أن  الأمر  يقت��ي 

 الأ�خاص ع�� عمليّ 
ّ
، يظهر و�ص��  معطى خامّ   ال�ائن الإ�سا�يّ   : "إنّ �� ذلك  �قول ا�حبا�ي و �خصن،  ة الت

 
ّ
 �ل

ّ
 ما ازداد ات

ّ
ا ما لم يظهر للآخر�ن  الاندماج �� مجتمع الأ�خاص، فهو باق �ائنا خامّ و �خصن  جاهھ نحو الت

 
ّ
ذاتھ  (...) والظ  ��  خاصّ معان  هور لا يحمل 

ّ
إن باعتباره مادّ ة،  ال�ائن  يقتصر ع�� كشف  أوّ ھ  ، 1"ة فقط ليّ ة 

ا�حبّ  للتّ   ا�يّ و�ضرب   مثالا 
ّ

وال� ال�ائن  ب�ن  لأوّ مي��  ظهورها  عند  ف�ي  القماش،  بقطعة  مرّ خص  عار�ة  ل  ة 

   ثمّ   دور خاصّ   ومفتقرة لأيّ 
ّ

اط، هذا  ل ا�خيّ تصبح سروالا أو معطفا أو قميصا أو شيئا غ�� ذلك عقب تدخ

   �ع�ي أنّ 
ّ
 الظ

ّ
   دة لكنّ إم�انات غ�� محدّ إ�� ال�ائن  سبة  هور بالن

ّ
 ص��ورة الت

ّ
�ي تنقل هذا ال�ائن  �خصن �� ال

   .�احديد ليصبح متم�ّ �� التّ إ

ق من إم�انات  حقّ ��ورة �� التّ ة الصّ روال أو القميص تحديد لإم�انيّ بينما السّ   لقطعة القماش نوع شام

تتحقّ  لم  البشريّ أخرى  ال�ائن  ا�حال مع   فهو    ق، كذلك 
ّ
الظ إ�سا�يّ ��  نوع  لكنّ   هور  ا�جتمع    فقط  تدخل 

 
ّ
ال هو   (الآخر) 

ّ
الظ مرحلة  من  ��حبھ  الوجودإهور  ذي  مرحلة  النّ   .��  أي  هذه  أرسطو،  عند  �ستع��ها  قلة 

النّ  الوحدةإوع  الانتقال من  هنا،    .��  أنّ و إذن،  نرى مع سارتر  أن   النّ   عوض 
ّ
ال  ظرة 

ّ
يرك الآخرون ع��ّ �ي    زها 

أناي)،  ـ(ل  وجود الآخر أمر ضروريّ   ع�� أنّ   -ا�يّ كما قال ا�حبّ -�ي، حاولنا أن ن��هن  ي ذاتيّ تفرغ�ي و�سرق م�ّ 

 �ّ د حرّ غ�ي ولا يجمّ "حضور الآخر�ن لا يفرّ ـف
ّ
ھ �عكس�ي  و�جعل�ي ع�� استعداد لمواجهة  �ي، بل ع�� العكس، إن

 المواقف (...) لا  
ّ

  بفضل تأمّ أستطيع أن أعرف الآخر�ن إلا
ّ

  ��، ومن خلال ذا�ي، ولا أستطيع أن أعرف ذا�ي إلا

 
ّ
��  إ، إضافة  2"ف ف��م ع�� ذا�ي، أو كما يقول حديث لن�ي الإسلام: (المؤمن مرآة أخيھ)ي أ�عرّ �� الآخر�ن، إ�

سيدور �عر�ف  أو  الأشياء �� هذا العالم بما ف��ا الآخر    د �علاقتھ ب�لّ إ�سان يجب أن يتحدّ   �عر�ف أيّ   أنّ 

   .هذا الإ�سان �� حلقة مفرغة

 أنّ  لنف��ض  
ّ

 فردا منعزلا عن العالم لھ و�� بذاتھ يتج�
ّ
   ."ما أنا؟"  "أنا"، حسنا، و  :ھ يقول � �� أن

ّ
ي �ائن  إ�

 
ّ

 مفك
ّ

الر تجسّ ر و�حمل معرفة محضة، هذه المعرفة ح�ن أفك فلان    ،إذن  ،فما هو  .، أي "أنا فلان""أنا "  ـم 

   هذا؟
ّ
 أي هذا ال

ّ
 ذي يفك

ّ
ؤال لم �عد  هذا السّ .  فك��ر، وماذا يص�� ح�ن ينت�ي من التّ ر ماذا �ان قبل أن يفك

بل حول الإ�سان باعتباره �خصا و�ائنا معا، فالوجود �سبق    بفحس   سؤالا حول الإ�سان باعتباره �ائنا

   إذن،أنا موجود،    .�ائندون  فكر  ولا  فك��  التّ 
ّ

ؤال  والإجابة ع�� السّ   . ر، وليس العكس كما عند دي�ارتأنا أفك

 �ائن من �حم ودم أوّ   ��: فلان
ّ
 لا، �علم أن

ّ
الموضوع و عور يبدو كعلاقة مع الآخر�ن  ھ �ائن �� وسط أشياء، فالش

 و العالم  و 
ّ
معرفة    من جهة أخرى، ف�لّ و معرف�ي للآخر�ن �� معرفة لذا�ي، هذا من جهة،    إنّ   بيعة، ثمّ الط

 . 3للآخر�ن وللعالم لذا�ي �� معرف�ي
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ن يتناسب مع الموضوع  رت فيه قليلا  حوّ 
ٔ
جل ا

ٔ
 . من ا



ة نقد وتنوير
ّ
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��  .  �� �خص مفتوح ع�� جميع الإم�انات �� كنف الآخرإفقد انتقلت من �ائن محدود الإم�انات    ،إذن

 ھ يص�� �خصا بفضل الآخر".  "ال�ائن ليس �خصا ولكنّ  نّ إ ا�يّ لنا أن نقول مع ا�حبّ  الأخ�� ي�حّ 

 إلم �عد �سعفنا الانتقال من ال�ائن  
ّ

 �� ال�
ّ
 شكسب��  بطل    "هاملت"ة  سليم بقضيّ خص للت

ّ
"أن :  �ي تقول ال

   ي�ون المرء أو لا ي�ون"، و�� ا�حقيقة فإنّ 
ّ
ال �ي تحصر المرء ب�ن هذه ليست �� المسألة الك��ى والوحيدة 

أن ي�ون الإ�سان فهذا أمر جيد، لكن: ي�ون ماذا؟ وماذا    . الكينونة والعدم بل �� مسألة ب�ن مسائل أخرى 

 
ّ
   �ائن �شريّ   من شأن �لّ   ھي�ون؟ ذلك أن

ّ
 ألا

ّ
�ي أكتب   يكتفي بأن ي�ون ع�� نحو ما ت�ون عليھ هذه الورقة ال

ذي  عل��ا أو هذا القلم  
ّ
 ال

ّ
 ا�يّ بلغة ا�حبّ   د �ائن خامّ مجرّ   .بھ  أخط

ّ
 ، إن

ّ
ھ  ما شأن الإ�سان أك�� من هذا: شأنھ أن

 
ّ
 خصن أي لا يبقى موضوعا سهل التّ ذي يت�ال�ائن ال

ّ
ك�� من  أما يص�� �خصا، و ناول بمع�ى لا يبقى شيئا إن

 
ّ
 هذا لا يبقى هو شيئا ب�ن الأشياء إن

ّ
 �؟ �، فكيف يتم�ّ ھ يتم�ّ ما يص�� �خصا ب�ن الأ�خاص أي أن

 
ّ
حياة ملاي�ن  ، اكتشف الأ�سول�ن وأنقذ  كفرد، فهذا فر�در�ك بانتنغ طبيب كنديّ لا  � �إ�سان  ھ يتم�ّ إن

السّ النّ  بمرض  المصاب�ن   اس 
ّ

   .ريّ ك
ّ
الط  هذا 

ّ
ال� من  انتقل   إخص  بيب 

ّ
لأن الإ�سان  يقدّ ��  لم  الأ�سول�ن ھ  م 

هو الغاية القصوى    ا�يّ ة جميعا، والإ�سان كما يقول ا�حبّ �جتمعھ أو �حيطھ أو لوطنھ فقط بل للإ�سانيّ 

 
ّ
 1�ي يحتو��اللإم�انات ال

ّ
   ، والأكيد أنّ 2ق هذا الإ�سان �� ذاتھ�� أن يحقّ إخص يتوق  ، وال�

ّ
بيب  اكتشاف الط

   ة مسبقة، �� بمثابة ��خيص لواقع ا�حال الإ�سا�يّ قادتھ دافعيّ   الكنديّ 
ّ
ذي يجثم  وهم تجاه هذا المصاب ال

 .3اكتشاف أو تفك�� هو تفك�� لعصر العصر و�لّ ة �ا دافعيّ إ�ّ  ؛ع�� جسد الإ�سان

 
ّ

   ن أنّ خص؟ لنحاول أن نب�ّ لنعد لسؤال: ماذا ي�ون ال�
ّ

ة أ�خاص �� ا�حقيقة، وهذا  خص هو عدّ ال�

 د هو ما �سّ� عدّ التّ 
ّ

 إنّ    -مع مونييھ-ة، وقد قلنا سابقا  خصيّ ى بال�
ّ

 خصيّ ال�
ّ

ي�ون  خص، فكيف  ة ليست ال�

 ذلك؟

 �غ�ّ   لا يطرأ أيّ 
ّ

 � ع�� ال�
ّ
   .ھ جوهر، وا�جوهر لا تطالھ الأعراضخص بما هو داخل لأن

ّ
نا ننخدع حتما  إن

 إنّ  ح�ن يقال لنا  
ّ

تھ وليس �خصھ، فهذا  � فيھ هو �خصيّ ما �غ�ّ   ، وا�حقيقة أنّ �فلان) قد �غ�ّ ( خص  ال�

  ة، نصفها ع�� أيّ ائية �� المغرب هو �خص، و�� نفس الوقت لھ �خصيّ فلان �سكن �� إحدى القرى النّ 

 �ا �خصيّ حال بأ�ّ 
ّ

ا�جامعات ��  بإحدى  ر من نفسھ واستطاع �� مرحلة شبابھ أن يلتحق  فلان طوّ   .ةة هش

�� فر�سا ليس هو    إنّ فلانتھ �� فر�سا ، فهل نقول  � �خصيّ حتما ستتغ�ّ و   را��يّ قھ الدّ فر�سا بفضل تفوّ 

 
ّ

 خصيّ نفسھ �� المغرب؟ �عم يمكننا قول ذلك، لكن من جانب ال�
ّ

 ة وليس من جانب ال�
ّ

ة  خصيّ خص فال�

 متعدّ 
ّ

ع ��ذه و�تلفع بتلك، وقد يجمع ��  ات يتقنّ ر أطوارا �� �خصيّ طوّ خص واحد، والإ�سان يتدة بينما ال�

�خصيّ  ب�ن  الواحد  عدّ �خصھ  يتشرّ   ؛ةات  قد   ففلان 
ّ
الث من  الفر�سيّ ب  يحتفظ  قافة  الآن  نفس  و��  ة 
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ّ
مثلا، وقد ي�ون هذا الاحتفاظ قسرا عليھ بفعل الهابيتوس وقد يحمل بطاقة    ،ة �� لباسھقافة المغر�يّ بالث

    .ةفر�سيّ أخرى ة و�� نفس الوقت ة مغر�يّ هو�ّ 

ة حيث تتواجد  �ّ �طاقة الهوّ و   ،د بما نحن عليھ وما نملكھ �� نفس الوقتتنا تتحدّ وع�� العموم ف�خصيّ 

 ، وال�ائن لا ي�ون �شر�ّ وم�ا��ا  تار�خ الولادةو المهنة  و لون البشرة  و قسمات الوجھ  
ّ
   إ�� ا�حبّا�يّ سبة  ا بالن

ّ
  إلا

المدنيّ  (الأحوال  الأ�عاد  هذه  أساس   ع�� 
ّ
الل ا�جنس،  أمّ 1ون...)ة،   . 

ّ
ال�  ا 

ّ
ال� جماع  فهو  ات  خصيّ خص 

 
ّ

 أو جماعها  ات  خصيّ ومؤتلفها، فحزمة ال�
ّ
 �� ما ي�ون �خصھ أو ذاتھ، و�أن

ّ
خص حركة أي مركز  نا بال�

   ديناميّ ثقل  
ّ
يتقدّ يت ما  بقدر   سع 

ّ
ال� من  المتعاقبة  الأمواج  تأث��  تحت   خصيّ م 

ّ
ال داخلھ  ات   �� تتجاذب  �ي 

 
ّ
  لأنّ  La personne�ي تتوارى خلف "أنا مقنع"، ومن هذا القناع جاء مفهوم فتضاعف كثافتھ ال

ّ
خص لا  ال�

 
ّ

 عن التّ   يكف
ّ

 إ�عب�� �ارل يو�غ قناع يرتديھ الفرد بانتمائھ    ع�� حدّ وهو  ع،  قنّ ر والتّ نك
ّ
ھ قناع  �� ا�جتمع، إن

ا�جماعيّ النّ  بالفرديّ فس  يتظاهر   ة، قناع 
ّ
إن ليس شيئا حقيقيّ ة،  الفرد وا�جتمع فيما  ھ  ب�ن  ا غ�� مصا�حة 

 
ّ
 ق بما يجب أن يظهر بھ الإ�سان �� ا�جتمع و�موجب ذلك يدخل �� مشاهد تمثيليّ يتعل

ّ
  ھما تواجھ معة �ل

�خصيّ  متعدّ فيظهر  تقمّ يتلا   دة ات  ع��  و�قدر  �شاء،  كما  ��ا  �خصيّ عب  ��  ص   �� وما  لھ  ليست  ات 

   ؛�خصھ
ّ
 "�� كتابھ    ا�يّ رفنج غوفمان، وهو ما أورده ا�حبّ أبتعب��    "يتمسرح"ھ  إن

ّ
ح�ن   "ة سلاميّ ة الإ خصانيّ ال�

  هذا المفهوم القد��ّ يأخذنا  ولا  ،  2"ع، أحيانا بقناع المأساة وأحيانا بقناع المهزلة مقنّ   د �ائن مسر��ّ قال: "مجرّ 

 
ّ
 إذي صاغھ �ارل يو�غ  ال

ّ
 �� أسطرة ال�

ّ
 إنّ  كما قلنا من قبل، ف  ،ھخص أي جعلھ أسطورة لأن

ّ
خص مهما  ال�

 
ّ

   ، يظلّ ةات سواء الماضية أو ا�حاضر خصيّ �عاقبت عليھ ال�
ّ
  نموّ   ا�يّ صال بي��ا لذلك أعزى ا�حبّ هو مركز الات

 
ّ

 إة خصيّ ال�
ّ

 �� الذ
ّ
 اكرة ف�ي ال

ّ
 �ي ترفعنا من الش

ّ
   معرف��ا. ��إات عور بالذ

 ة التّ عمليّ �عت��  
ّ

 إة رجوع  عمليّ   رذك
ّ

و ع�� حد �عب��  حظة كنت ما كنت �� الما��ي،  �� الوراء: فأنا �� هذه ال�

   لأنّ    ،ماضينا  مارسيل نحنجابر�ل  
ّ

 فوالأنا الما��ي،    اكرة ليست تواصلا ب�ن الأنا الواق��ّ الذ
ّ
ال ذي  الما��ي 

   وهو شرط ل�لّ   ايحيا فين حييناه  
ّ
 و��، إن

ّ
 ھ لا �سع�ي إلا

ّ
  أن أشعر بھ، إن

ّ
 �ي لا أتذك

ّ
 ر إلا

ّ
�ي وعي��ا   الأحداث ال

 
ّ

سبة إ�� تار�خ    اكرة لا تنفصل عن الو��،فالذ
ّ
 ودورها بالن

ّ
   . سيان لما قبل تار�خناحياتنا يماثل دور الن

ّ
نا لا  إن

 
ّ
 ��� ما قبل وجودنا لأن

ّ
   الانقطاع  و   سيان نا ما كنا نملك ذاكرة فحصل لنا الن

ّ
ا �� ما �عد  �خصن، أمّ وغاب الت

 حصل التّ  -ةأي ح�ن امتلكنا ذاكرة وصرنا �ائنات تار�خيّ -وجودنا 
ّ

 ذك
ّ
 �خصن.   ر والاس��سال وحضر الت

   �� أنّ إونخلص من هذا  
ّ

 خصيّ ال�
ّ

 فال�ائن �ستقبل عمليّ   رة، ة متأخ
ّ
تھ  �خصن قبل أن ��� �خصيّ ة الت

 حركة مستمرّ و�سبب ذلك هناك  
ّ
ارتداد    ، وأيّ والاجتما��ّ   فا ودائما �� الوضع ا�حيا�يّ ة �ستلزم حضورا مكث

 
ّ

  انقطاع أو انفصام أو �سيان لتار�خ حياتنا  �� الكينونة وأيّ إ�� ال�ائن ا�حض أو من الوجود  إخص  من ال�

 ـب ا�يّ يھ ا�حبّ ينتج عنھ ما �سمّ  وذاكر��ا 
ّ

 ة". خصيّ "أمراض ال�
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 : م عدّ لی التّإ شخصن  ة: من التّخصیّأمراض الشّ -3

 إا  �غرس الواحد منّ 
ّ
ال�  صبعھ �� 

ّ
ال  �ي ينت�ي إل��ا من الرّ �بة فيعرف الأرض 

ّ
ال ها، وأغرس أنا  �ي �شمّ ائحة 

 فيعّ��  صب�� �� الوجود  إ
ّ

   :��يءعن اللا
ّ

ى بالعالم؟ وكيف  يء المسّ� فأين أنا؟ وكيف جئت هنا؟ وما هذا ال��

 إع بطرقھ وعاداتھ؟ بل قذفت  وصلت إليھ؟ لماذا لم أسأل ولماذا لم أؤهل لأتطبّ 
ّ
ما اش��يت من  �� جوعھ و�أن

و�ن كنت مرغما ع�� تمثيل    ا؟ا بھ؟ أو ليس أمرا طوعيّ خاطف ملعون أو تاجر أرواح؟ وكيف أصبحت مهتمّ 

 .1ي لو أراهفأين هو ا�خرج؟ بودّ  :دور فيھ

ولسون   �ولن  نقل  الفيلسوف  هذه  لقد  عن  بروح    الوجوديّ العبارات  مشبعة  عبارات  و��  ك��كغارد، 

 
ّ
 الت

ّ
الذ عالم  العالم،   �� المع�ى  �عث   �� جامحة  رغبة  خلفها  وتثوي  أوّ ساؤل  �لّ ات  منبع  باعتبارها   . مع�ى  لا 

 
ّ
ة تقت��ي بوصلة �س��شد ��ا الإ�سان  ذي يومئ بورطة وجوديّ الملفت �� هذه العبارات هو سؤال ا�خرج ال

  ى لھ ذلك، وجب أن ينطلق من مطارحة ذاتھ فالإ�سان سؤال مستمرّ يتس�ّ وحّ�ى  لا،  من أجل بلوغ ذاتھ أوّ 

   ز لديھ قناعة بأنّ ائمة أن �عزّ حول ذاتھ ومن شأن �ساؤلاتھ الدّ 
ّ
ة  � بماهيّ ھ يتم�ّ ما �ان هو بال�ائن ا�جامد، وأن

فعة �� ما يطلق  لك الرّ هذا الارتفاع وت  .و تجعل من المستحيل �شييء وجوده  ترفعھ فوق درجة ال�ائن ا�خامّ 

   ـب  ا�يّ عليھ ا�حبّ 
ّ
 (الت

ّ
�خصن أي أن �ستحيل  �خصن)، فأن يوجد الإ�سان معناه أن يكسب المقدرة ع�� الت

 
ّ

 ب  الإ�سان يحسّ أنّ  ما �ان ع�� �ىيء وما �ان شيئا. �حيح هو �خصا، و�لا
ّ
حب  ھ ملقى وتائھ �� ال�ون الرّ أن

�� عدد لا��ائيّ و     غارق 
ّ

إلا يقول روسو،  كما  ال�ائنات  أنّ من  �حراء      يلتقطھ من  لال  والضّ التّيھ  ا�جتمع 

بھ  ة خاصّ و�منحھ هو�ّ  تار�خيّ فة  �ائنا  السّ يصبح بذلك  ال�ائن ي�ج هذا    : "إنّ ا�يّ ياق يقول ا�حبّ ا، و�� هذا 

 د ما يندمج �� الصّ ھ بمجرّ ولكنّ   ،ةالعالم مجهولا، لا اسم لھ ولا ورقة هو�ّ 
ّ

 ��ورة و�� ال�
ّ
ال �ي يبدأ ف��ا  حظة 

 
ّ

 ��خصنھ ينقلب ذاك ال��
ّ
 و�التّا�� فإنّ    ،2"�� �ائن تار���ّ إذي دخل العالم  يء ال

ّ
ال�ائن   �خصن �ع�ي أنّ الت

  ة احتضان ورعاية من ا�جتمع، ابتداء من الأسرة ثمّ عندما يظهر (لا يوجد) يدخل مباشرة �� عمليّ   البشريّ 

 
ّ

ثمّ الش وصولا    ارع   إالمدرسة 
ّ
ال والوظيفة  العمل  يقدّ ��   �ي 

ّ
ال� فعّ مها  كدور  العلاقات  خص  ع��  ينب�ي  ال 

 الاجتماعيّ 
ّ
ال هو�ّ ة  �عطيھ  المدنيّ �ي  والنّ تھ  الانفتاح   �� شعوره  وتدعم   ة 

ّ
يتأث وف��ا   �ج، 

ّ
و�ؤث با�خضوع  ر  ر 

 . فكيّ والتّ 

 
ّ

   أنّ ع��  �� مقام آخر  ا�حبّا�يّ  د  يؤك
ّ

 خصانيّ ال�
ّ

 ة تبتدئ عندما يرفض ال�
ّ
اعة العمياء، سواء  خص الط

ل�خضوع وا�خنوع يقتل الإبداع و�خنق روح  مش��ا إ�� أنّ الرّ�ون  ،  3ى طاعة الأشياءطاعة الأ�خاص أو ح�ّ 

 
ّ
والفاعليّ الن التّ شاط  ع��  و�جهز  والتّ ة  و�ؤدّ واصل  هذا  عاون،  مرّ إي  العودة  أخرى  ��  السّ إة  باراد�غم  د  يّ �� 

 
ّ
 ذي شرحناه سابقا مع إيمانو�ل ليفيناس.  والعبد ال

 
  (كولن): ولسون -1

ّ
 ما بعد اللا

ّ
داب ببيروت، الط

ٓ
 . 22، ص1981بعة الخامسة، منتمي، من دار الا
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ٔ
 براهيم ماينا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)248( 

 
ّ
اختل ا�جدليّ و�ذا  العلاقة   ت 

ّ
ال� ب�ن  ذلك  ة  يف��ي  الآخر�ن  أو  وا�جتمع  �سمّ إخص  ما  ا�حبّ ��    ا�يّ يھ 

 ـب
ّ

 خصيّ "أمراض ال�
ّ
 ة" ح�ن تداهم الأنا الأخطار فيتشت

ّ
أي    ،معدّ م (من التّ ك و�� الأخ�� يموت و�تعدّ ت و�تفك

   يصبح عدما)، فالموت هو ا�حدّ 
ّ
 �خصن بمع�ى تصدّ الأخ�� للت

ّ
 عھ وتفك

ّ
هو  خصية، وما السّ ك عناصره ال�

 و 
ّ

التّ الغفلة إلا �� هذا  أنت�ي ك�ائن وأف�ى ك�خص وأهلك  صدّ  درجة  أو أن أسهو معناه أن  ع، فأن أموت 

 التّ   هذا الموت، يحصل أن ���ّ� و م  عدّ �إ�سان، لكن، وقبل هذا التّ 
ّ
ھ تأليف  وازن عند الإ�سان إذا اف��ضنا أن

 
ّ

وال� ال�ائن  إ�سامن  يوجد  التّ خص، فلا  خارج هذا  يوجد  أن  يمكن  الاه��از والاختلال، ن ولا  أليف. ومع 

نتحدّ  أن   أمكننا 
ّ

أحدهما مستقلا �خصيّ ث عن وجود  بلا  ال�ائن  فهناك  الآخر:  شعور  ولا  نزوع  ولا  ة   عن 

   �ا�جن�ن والمليص
ّ
   ،ھ)ذي أسقطتھ أمّ (الولد ال

ّ
   ن�ائخص بلا  وهناك ال�

ّ
كر�ات  يحيا �� آثاره فحسب أي �� الذ

 
ّ
 ور الفوتوغرافيّ �ي نحتفظ ��ا �الصّ ال

ّ
  : �ي أبدعها، فحينما أقول ة الباقية رغم فناء صاح��ا وكذلك الأف�ار ال

�ي  
ّ
 و سبينإ  أحبّ إن

ّ
آثار هذا الفيلسوف من أف�ار وكتب، فبعد الموت أي الانفصام البالغ    �ي أحبّ زا، فمعناه أن

 حدّ 
ّ
 ت يضمحل جزئيّ الميّ   إنّ   :ا ��خصھ، نقول ا بكينونتھ وجزئيّ يّ ه الأخ��، ينعدم الإ�سان �ل

ّ
ھ  ا ��خصھ لأن

 و  ةيّ �� الآثار الفنّ ويبقى �� ذاكرة الآخر�ن  
ّ
 �ي قام ��ا وفيما ترك من ممتل�ات.  �� الأعمال ال

 يمكن كذلك أن نتحدّ 
ّ

  أنّ   ا�يّ ففي ا�حالة الأو�� يرى ا�حبّ   :خص أو العكسث عن غلبة ال�ائن ع�� ال�

 وغالبا ما تط��  � ��ا،  هو أك�� مجال يتم�ّ   الفنّ 
ّ

 اندفاعات الكينونة ع�� تدخ
ّ

خص فيھ فإنتاج فان  لات ال�

خوخ هو فان خوخ نفسھ، ومعزوفات بي��وفن �� ب��وفن نفسھ، وشعر هولدر�ن هو هولدر�ن نفسھ، وهذا  

 
ّ
 بالكينونة و�براز ا�حضور المطلق للوجود. أمّ   ھ اهتمّ ما �عكس إ�جاب هايدجر بھ لأن

ّ
انية، �غلب  ا �� ا�حالة الث

 
ّ

ال� الكينونة وترجّ ناحية  ناحية  ا�حبّ خص ع��  الغلبة عند  أبدع    ا�يّ ح هذه  فدي�ارت حينما  �ش�ل كب��، 

 ة خوفا من �شنيع مناوئيھ من ذوي عصره  قيّ ة ومارس التّ قابة الاجتماعيّ فلسفتھ قام بمراعاة الرّ 
ّ
ھ وضع  أي أن

قول   لم يخ��ق حدود هذا العصر، و�حّ و دي�ارت حبيس عصره وفكره  ظلّ    .نصب عينھ الآخر وحكمھ عليھ

�م نتاج عصرهم و شع��م  الفلاسفة لا ينبثقون من الأرض كما ينبثق الفطر، إ�ّ إنّ  ح�ن قال    ،هنا  ،ماركس

 لأنّ الفكر  � عن خ��ة عصارات بيئ��م وألطفها  ة �ع�ّ فالمعا�ي الفلسفيّ 
ّ
ة �� أدمغة  ذي يب�ي الأ�ساق الفلسفيّ ال

 
ّ
ال الفكر  نفس  السّ الفلاسفة هو  يب�ي  ا�حديديّ ذي  العمّ كك  بأيدي  العالم  ة  خارج  توجد  لا  فالفلسفة  ال، 

 
ّ

د بما �عاينھ و�جار�ھ لا بما  ، والإم�ان يتحدّ 1ما أراد أن يكتب   ما أمكنھ أن يكتبھ لا �لّ ودي�ارت لم يكتب إلا

 و�نتظره.لھ يتخيّ 

 
ّ
 الظ

ّ
الث ا�حالة   �� أنّ اهر     انية 

ّ
ال�  حضور 

ّ
إن ذاتھ  إم�انات    ما هو حدّ خص مقتصرا ع��  لإم�ان حدوث 

 
ّ
 يمكن أن تحصل، و�� الإم�انات ال

ّ
 �ي بإم�ا��ا أن تفتح لل�

ّ
دنا سابقا أع��  خص أفق الإ�سان، وهو كما أك

 
ّ
 ى لنا مسبقا جرّ �خصن، و يتبدّ درجات الت

ّ
  الإ�سان هو ذلك المستحيل �� ظلّ   ة هذه أنّ خصيّ اء أمراض ال�

وأنّ  والا�سداد،  وأنّ   �سا�يّ الإ  ا�حبّ   الا�غلاق  مرغو�ة،  غ��     أسطورة 
ّ

الش من  ت�نّ كث��ا  وطأة    عوب  تحت 

   ؛ة و�� غ�� مدركة لذلكالبدائيّ 
ّ
ا�حاضر و��ن الف��ة   قا��ّ شعوب ت�ابد الانفصام والا�شقاق ب�ن مستواها الث
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ّ
، وهم جميع الأفراد  ا�يّ ون كما يقول ا�حبّ عصر بدائيّ   فل�لّ   ،ة�سانيّ ة الإإل��ا تار�خ المدنيّ �ي وصل  ا�حالية ال

 
ّ
 ذين لا ين�جمون مع وسطهم وي�جّ ال

ّ
 عون ع�� الانزواء والا�عزال، ال�ى

ّ
ر  طوّ م والتّ قدّ ذي يخمد جذوة التّ يء ال

 لأنّ  لد��م  
ّ

�توطيد علاق��ا بالعالم، وهذا  و  بانفتاحها  ا�جتمعات شأ��ا شأن الأ�خاص لا يمكن أن ترتقي إلا

 
ّ
الث بناء  أساس  هو   الانفتاح 

ّ
فالث ا�حضارات  و�شييد   قافات 

ّ
بالن ا�حبّا�يّ  سبة  قافة  لعبقر�ّ إ��  ات  ترجمة 

 
ّ

�� إثمار ا�حقل بف�حھ �س�� إهذه �س��    �ا أشبھ ما ي�ون بالفلاحة، فكما أنّ إ�ّ   ؛عوب �� رؤ���ا للعالمالش

 فالمثقّ   ،قيفھ �� إثمار العقل بتثإتلك  
ّ

 ف حسب هذا المنظور هو ذلك ال�
ّ
 خص المط

ّ
عوب  لع ع�� ثقافات الش

 أن  دون  
ّ
  �ا تنقل الفرد من حالة الوجود ا�خامّ بمع�ى أ�ّ   ،��خصنو�� كذلك  ح  تفتّ   ،إذن  ،قافةيزدري م��ا فالث

 
ّ
 إ  الفظ

ّ
 �� ا�حياة الواعية المفك

ّ
   أنّ   ا�يّ د ا�حبّ رة لذلك أك

ّ
 قافة عنصر لا غ�ى  الث

ّ
ة، إن  �كيبة البشر�ّ عنھ �� ال�

 
ّ
 .  الإ�سان شأنھ شأن العنصر البيولو��ّ كيان أ من  ھ جزء لا يتجزّ لم نقل أن

 
ّ

يحث ا�حبّ محمّ   كما  عز�ز  التّ   ا�يّ د  مسايرة  والتّ طوّ ع��  عن  حوّ رات  والابتعاد  العالم   �� ا�حاصلة  لات 

 نوعا من ا�جمود والتّ تفرض  دفينة  لمعانٍ  قوقع وا�حاملة  ط والتّ حنّ ر والتّ حجّ �� التّ إاعية  ا�خطابات الدّ 
ّ
س،  �ل

منّ إ�ّ  ت��ب  خطابات  حرّ �ا  جماح  فتكبح  الكينونة  نوازع  وتزجّ �ّ ا  والتّ   تنا  الانحطاط  أقفاص   ��  بنا 
ّ
أين  ذل ل، 

 
ّ
 بعيّ قليد والتّ ف من الاختلاف ونذعن للتّ نتأف

ّ
 ة، "إن

ّ
نا �عيش �� عالم  نا منغمرون �� بيئات تجعلنا �شعر بأن

، ول�ي يدعم الإ�سان سيادتھ �� هذا العالم يلزمھ أن يبقى  ما هو إ�سا�يّ   بأنواع العداء والامتعاض ل�لّ م��ء  

 ، وأن يكيّ حذرا دائما
ّ
ذي �س�� بھ العالم ا�حيط بھ،  ف باستمرار آراءه وعواطفھ وأدواتھ حسب الإيقاع ال

 
ّ
بالن ا�حبّا�يّ  سبة  فهذا  ا�حياة�سا�يّ إال��ام  إ��  هامش  ع��  بھ  ألقي  ذلك  يفعل  لم  فإذا  أخطار   1،  حيث 

 ص بھ من جديد، وما التّ الاغ��اب ت��بّ 
ّ
مشدودا بي��ا سوى دليل ع��  نفسھ    �سان العر�يّ �ي يجد الإجاذبات ال

 
ّ
الضّ شوّ الت الإ�سا�يّ ه  الكيان  أعماق   �� جذوره  �شوّ العر�يّ   ار�ة  وهو  وأفول  ،  الاختيار  ضعف  عن  ناتج  ه 

 
ّ
ث ب��اث  �سان غ�� عارف بمص��ه أو بالأحرى ��خصھ، لا �علم هل يتشبّ فأم�ىى هذا الإر،  حرّ عات التّ تطل

 مشدودا ب�ن الاثن�ن .  أو يظلّ  ق�يّ والتّ  ر العل�يّ طوّ يل ا�جارف للتّ أجداده أم ينساق مع السّ 

 خاتمة :  -4

المغر�يّ  الفيلسوف  ا�حبّ محمّ   وهب  عز�ز     ا�يّ د 
ّ

ال� للمذهب  جديدا  فلسفة    خصا�يّ نفسا  ع��  و�صم 

 إجديدة تلتفت  
ّ
ع  صدّ ق والتّ مزّ ط �� أزمات ونكبات ومزالق، يقا��ي التّ ذي بات يتخبّ �� الإ�سان، هذا ال�ائن ال

التّ  والسّ حوّ بفعل  المتلاحقة   لات 
ّ
وال الفلسفيّ ريعة  اليقظة  من  نوعا  �ستد��  أ�حت  والوجوديّ �ي  �غية  ة  ة 

 ة.  ر�ات الاقتصاديّ ة والضّ قنيّ تحص�ن هذا ال�ائن من مختلف ال�جمات التّ 

 يجمعها  هذه الأوضاع لا    �لّ   إنّ 
ّ

 إلا
ّ
  الن

ّ
 ة الواقعيّ خصانيّ �عة ال�

ّ
�ا   ��ا لأ�ّ ة، بل لا تلتئم جروح ال�ائن إلا

ا�حاصلة  لات العالم ا�حديث  �� الانفتاح ع�� تحوّ إر�حة  جر�ة المعيشة عن طر�ق دعو��ا الصّ تنطلق من التّ 

�عنّ  دون  عل��ا  �عصّ والإقبال  أو   ت 
ّ

ال� إليھ  ترمي  فما   خصانيّ ب، 
ّ

يتج� أساسا  التّ ة  تجاوز   �� العر��ّ عدّ �   د 

الدّ  والمذهبيّ ينيّ والاختلافات  لأ�ّ ة  السّ ة  الرّ �ا     ئي��يّ بب 
ّ

الش حقوق  ان��اك  و��  ا�حروب  اندلاع  عوب  �� 
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. إ   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ ابيّ الحبّ   د عزيز ة عند محمّ ة الواقعيّ خصانيّ الشّ 
ٔ
 براهيم ماينا
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   ة، �لّ م��ياليّ المستضعفة باسم الإ 
ّ

ض عن حظر الاختلاف بل وتجر�م فكرة الاختلاف فلا غرابة أن  ذلك تمخ

ما نحتاج    ا�حقد والبغض لإ�سان آخر �عتنق دينا مختلفا. وا�حقيقة أنّ   نا يكنّ تجد إ�سانا �عتنق دينا معيّ 

 إليھ هنا هو قبول الاختلاف وتدب�� الاختلاف، هذا الرّ 
ّ
ال ذي عقدت العزم ع�� ا�خوض فيھ �� جميع هان 

أنّ تفاصيل هذا      المقال فضلا ع�� 
ّ

 خصانيّ ال�
ّ
ال المذهب  ذلك، ف�ي  ع ع��  ذي ��جّ ة ساعدت�ي كث��ا ع�� 

 
ّ
)، فكما تب�ى  (�خ��يّ   ي �� عقر داري قافات والقبول بالآخر واستضافة هذا ا�ختلف ع�ّ الانفتاح ع�� الث

 لاقح والتّ ا�حضارات بالتّ 
ّ

فالأخذ ينطوي ع�� معا�ي    :ة الإ�سان بالأخذ والعطاءخص ومن ثمّ جا�س يب�ى ال�

   .ضامنآزر والتّ عاون والتّ �� التّ إاتھ رموزا تحيل ا العطاء فيحمل �� طيّ والإخاء، وأمّ   داقة وا�حبّ الصّ 

 
ّ
   عات وسدّ صدّ بيل الوحيد من أجل رأب التّ �ا السّ �ي نرجوها ونطمح إل��ا لأ�ّ هذه �� القيم ال

ّ
 الش

ّ
�ي  روخ ال

 
ّ
 حل

ّ
ة المفرطة،  يّ ة والمادّ ة وانت�اس الأخلاق و �عاظم المعاي�� الاقتصاديّ لبيّ ي القيم السّ ت بالإ�سان نتيجة تف��

 
ّ
ع�� ذاتھ، لا هو    ا منكمش   ا إ�سان   ؛ة�ّ ها لأنماط سلوكھ وأفعالھ وأردتھ إ�سانا مستلب ا�حرّ �ي أمست موجّ وال

 نتحدّ لا  بمنخرط �� مجتمع الأ�خاص ولا هو منصهر �� الواقع، وأصبحنا اليوم  
ّ

 ث عن ال�
ّ
ذي لا  خص ال

 يتحقّ 
ّ

 ميديا) لا يتحقّ   -ث عن (�خصبل نتحدّ    بالآخر الواق��ّ ق إلا
ّ

 ق إلا
ّ
ذين يتا�عونھ   بقدر الأ�خاص ال

 "و�قدر  
ّ

   "ي�ات وا�جادوغاتاللا
ّ
   ؛�ي يحصدهاال

ّ
�� واقع  إو��رب    ھ �خص مصطنع ينعزل عن واقعھ الفع��ّ إن

 سر�ا��ّ 
ّ
   ، عالم�� العالم الأفقيّ إ  ھ نفور من العالم العموديّ ، إن

ّ
واختيار  ات نفسها كقدرة  لا تفرض فيھ الذ

ر و�بداع
ّ
، لذلك نقول مع إلزا غودار �� عنوان لكتابھ "أنا أوسيلفي،  ووهم و"سيلفي" ومادّة، بل كصورة  وتوت

   ،موجود"إذن أنا  
ّ

 فما دام ال�
ّ
ھ وجود  خص �سمو ع�� عصره وواقعھ و�رتفع درجات �عملھ وعلمھ، و�ما أن

 مع الآخر�ن وذو�ان �� النّ 
ّ
 ي أسّ� حن، فإ�

ّ
 ي ال�

ّ
   هذا �� العالم الاف��ا��يّ   ذي ينأى عن �لّ خص ال

ّ
-خصبال�

 
ّ

   بح، و�ما أنّ الش
ّ

ر �� ركن من أر�ان بيتھ حاملا  ا�جديد يتسمّ   ر�ا��ّ خص ا�جديد �� هذا العالم السّ هذا ال�

 للهاتف، �عقد علاقات مع آلاف النّ 
ّ
 اس ال

ّ
  بالصّ ذين لا �عرفونھ إلا

ّ
�ي �شاركها، نطرح أسئلة تفتحنا ع�� ور ال

 
ّ

ة �� غياب شبھ  ة واقعيّ ا عن �خصانيّ ث عمليّ أن نتحدّ   ة اليوم؟ هل ي�حّ خصانيّ آفاق أخرى: هل تنفعنا ال�

 �سوقنا  هل    للواقع؟   تامّ 
ّ

ال� الواق��ّ أفول  الواقعيّ إ  خص  عصر  بانصرام  القول  أن  ��  لنا  يجوز  هل  ة؟ 

 
ّ

 ة الواقعيّ خصانيّ �ستعيض عن ال�
ّ

 تنذر ة؟ هل ة الاف��اضيّ خصانيّ ة بال�
ّ
 القيم ال

ّ
��  إة خصانيّ �ي سعت ال�

العالم الإ�سا�يّ ب�ّ   �� �� هذا  لا��ي والزّ بالتّ   �ا  العالم؟ هل أصبح أفقھ مسدودا؟ هل  وال؟ ما مآل الإ�سان 

ار�خ  رات العظيمة وا�حاسمة �� التّ طوّ �� التّ إفضل �� هذا الغد إذا نظرنا    يمكننا أن نأمل �� غد أفضل؟ وأيّ 

  البشريّ 
ّ
 �� مسار تألية العالم (أي جعلھ آلة)؟إ�ي ا�عطفت وال
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