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 الحرّیّة في الحقلیْن الثّقافیّیْن العربي والغربي 
 عند عبد الله العروي  

 
 

 

 : صملخّ 

تتأسّس ا�جتمعات ع�� مبادئ سياسيّة وشعارات اجتماعيّة ك��ى، �ساهم �� ضمان قوّ��ا وصلاب��ا         

ورى  
ّ

ر�ن العرب  مثل الش
ّ

ل ا�حرّّ�ة جزءا من هذا الأساس، إذ خاض ف��ا كث�� من المفك
ّ
والدّيمقراطيّة. وتمث

 والغرب، من خلال تأصيل مفهوم ا�حرّّ�ة، ودراسة جذوره التّار�خيّة. 

(وُلد   العروي  ر عبد الله 
ّ

المفك اهتمّ  ا�حرّّ�ة  1933وقد  بمصط�ح  عنونھ  -م)  كتاب  تخصيص  خلال  من 

قة با�حقل المفاهي�ي ل�حرّّ�ة. دون أن ��مل بيان العلاقة ب�ن   -"مفهوم ا�حرّّ�ة "ـب
ّ
ودرسھ، وأصّل المسائل المتعل

ي��اليّة �� العالم الغر�ي.
ّ
 ا�حرّّ�ة �� العالم العر�ي الإسلامي التّقليدي، والل

المفاتيح  مفهوم  ال�لمات  با�حرّّ�ة،  :  قة 
ّ
المتعل المسائل  ي��اليّة، 

ّ
الل الإسلامي  ا�حرّّ�ة،  العر�ي  العالم 

 التّقليدي، العالم الغر�ي. 

 

 

Abstract : 

Societies are founded on political principles and major social slogans that contribute to 

ensuring their strength and solidity, such as Shura and democracy. Freedom represents part 

of this foundation, as many Arab and Western thinkers have delved into it, by establishing the 

concept of freedom and studying its historical roots. 

   The thinker Abdullah Al-Arawi (born 1933 AD) was interested in the term freedom - by 

devoting a book entitled The Concept of Freedom - and studied it, and explained the issues 

related to the conceptual field of freedom. Without neglecting to explain the relationship 

between freedom in the traditional Arab Islamic world, and liberalism in the Western world. 

Keywords:  The Concept of Freedom, Liberalism, Issues Related to Freedom, The 

Traditional Arab Islamic World, The Western World. 

 د. سعید قروي

 



ة نقد وتنوير
ّ
ذار(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الخامسة السنة    -عشر  تاسع  الالعدد    - مجل

ٓ
 2024)  مارس  - ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)38( 

 : مقدمة  -1

اتيّة  
ّ

قا�� الإ�سا�ي، أنّ من مشاغل الفرد سعيھ الدّائم إ�� بناء قيمتھ الذ
ّ
يلاحظ الباحث صلب ا�حقل الث

الفرديّة   الكينونة  �ي تطبع بدورها 
ّ
ال الصّلبة  الرّ�اديّة  القيمة ع�� عديد المفاهيم  الوجوديّة. وتتأسّس هذه 

بطا�ع اجتما�ّ� صّ��. ومن ثمّ، تتبلور البيئات الاجتماعيّة وتن�جم، ومن هذه الأسس القيميّة المفاهيميّة  

�ي �س��
ّ
ذي �عت�� من المفاهيم ال

ّ
 الفرد إ�� ضما��ا وا�حفاظ عل��ا. نجد مفهوم ا�حرّّ�ة ال

بال   ا�حرّّ�ة  ا�حرّّ�ة وضما��ا    عديدشغل مصط�ح  ر 
ّ
لتوف ره�ن  ا�جتمع  تقدّم  لأنّ  ر�ن، 

ّ
والمفك الباحث�ن 

ذي �ستك�ن  
ّ
�شّ�ى أنواعها.  ويس�� ا�جتمع المستعمَر إ�� الاستقلال بإرادتھ، وضمان حرّّ�تھ، و�رنو ا�جتمع ال

�حرّّ�ات، والنّداء بإعادة  وراء دولة من��كة ل�حرّ�ات إ�� التّنصّل من براثن قبضة السّلطة المستبدّة السّاجنة ل

 بناء حرّّ�ا��م. 

لذلك فإنّ مصط�ح ا�حرّّ�ة سواء ارتبط بالأفراد أو با�جتمعات، فإنّ الهدف واحد، والسّ�� إ�� ضمان  

 ا�حرّّ�ات أمر حت�ي، وهو هدف سامي ي�ون الس�� وراء تحقيقھ أمرا حثيثا وجدّيّا. 

ر�ن العرب والغرب �� مصط�ح ا�حرّّ�ة، ومن أبرز   الغوص �� أمّهات الكتبيف��ي  
ّ

إ�� تطرّق كث�� من المفك

ذي اهتمّ بالمفهوم ودرسھ �� الواقع  
ّ
ذين اشتغلوا ع�� مسألة ا�حرّّ�ة نجد عبد الله العروي ال

ّ
الكتّاب العرب ال

رون العرب �� العص
ّ

ر المفك
ّ
ر ا�حديث بمبادئ  العر�ي الإسلامي التّقليدي، و�� الفلسفة الغر�يّة، حيث تأث

ي��اليّة وآليّا��ا. 
ّ
 الل

  �� ي��اليّة 
ّ
والل التّقليدي،  الإسلامي  العر�ي  العصر   �� ا�حرّّ�ة  �� مفهوم  الغوص  إ��  البحث  و��دف هذا 

ل مفهوم ا�حرّّ�ة عند عبد الله العروي؟  
ّ
ا�جتمع الغر�ي، وذلك من خلال الإجابة ع�� الأسئلة الآتية: �� ما يتمث

 
ّ

قا��؟ وكيف تمخ
ّ
ي��اليّة ب�ن ا�جتمع العر�ي والآخر  وكيف أصّل لمسائل ا�حرّّ�ة �� ا�حقل الث

ّ
ضت ا�حرّّ�ة والل

 الغر�ي؟

 ن: ی مفهوم الحرّیّة عند عبد الله العروي وآخر  -2

 بأمر سيّده، و 
ّ

 - "ا�حُرُّ  استعملت �لمة ا�حرّّ�ة قديما ضد الرّق والعبوديّة، فالعبد �ع�ي لا حرّّ�ة لھ إلا

نقيض العبد، وا�جمع أحرار، وا�حرّة: نقيض الأمّة، وا�جمع حرائر. وا�حرّ نقيض العبد، حرّ ب�ن   -بالضّمّ 

و"�حابة حرّ: تصفها  .  1ا�حرورّ�ة، وا�حرّّ�ة وا�حرار، وا�حرّّ�ة من النّاس خيارهم، وا�حرّ من �لّ ��يء أعتقھ"

"ا�حرّة نقيض الأمّة، وجمعها حرائر، وحرّّ�ة العرب �عّ�� عن أشرافهم، وا�حرّة الكر�مة من   و  .2بك��ة المطر"

 
، ص 4، مج2م، ط1968جمال الدّين، ابن منظور، لسان العرب، دار إحياء التّراث العربيّة ومؤسّسة التّاريخ العربي، بيروت،  -1

181 . 
حمد، الفراهيدي، معجم العين، مكـتبة الهلال،  -2

ٔ
 .23/25، ص3م، مج2007الخليل بن ا
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ساء"
ّ
ا�ي: من لم تمتلكھ   و  .1الن

ّ
)، والث يء نحو (ا�حرُّ با�حرِّ

ّ
"ا�حرّّ�ة وجهان؛ الأوّل من لم يجر عليھ حكم ال��

رَه ع�� المقتنيات الدّنيوّ�ة" ميمة من ا�حرص والشَّ
ّ

 .2الصّفات الذ

دون ما�ع غ�� مباح ولا معارض محظور .. وتنقسم إ��؛ حرّّ�ة    "ا�حرّّ�ة من حيث �� رخصة العمل المباح و

�ي خلقت مع الإ�سان   و  .3طبيعيّة، وحرّّ�ة سلوكيّة، وحرّّ�ة دينيّة، وحرّّ�ة سياسيّة"
ّ
بيعيّة �� ال

ّ
"ا�حرّّ�ة الط

 .4وانطبع عل��ا فلا طاقة لقوّة البشرّ�ة ع�� دفعها بدون أن �عدّ دافعها ظالما"

و"خلقت نفوسنا حرّة، طبعها الله    .5إنّ "ا�حرّّ�ة �� �جرة ا�خلد، وسقياها قطرات من الدّم المسفوح"

 وجودنا،  
ّ

، �� مع�ى أنّ الإ�سان إ�سان، وما حرّّ�تنا إلا
ّ
ع�� ا�حرّّ�ة، فحرّّ�تنا �� نحن ... �� ذاتنا ومقوّم ذاتنا

 ا�حرّّ�ة"
ّ

 .6وما وجودنا إلا

اعر: وما   و"ا�حرّّ�ة
ّ

مصدر ا�حرّ وا�حرَار بالفتح، كذلك وقد حرّ حرار أي صار حرّا من حدّ علم، قال الش

ذي هو نقيض ال��د فصرفھ من حدّ ضرب وعلم ودخل جميعا، 
ّ
ردّ من �عد ا�حرار عتيق، وأمّا ا�حرَّ بالفتح ال

�ن ا
ّ
يّب ا�خالص، وقيل هو الط

ّ
ذي لا رمل فيھ، وحرّ  وحقيقة ا�حرّّ�ة ا�خلوص، وا�حرّ الرّمل الط

ّ
�خالص ال

 . 7الوجھ أحسن موضع فيھ، وحرّ البقول ما يؤ�ل غ�� مطبوخ وحر الدّار"

و"�� اصطلاح أهل ا�حقيقة ا�خروج عن رقّ ال�ائنات وقطع جميع العلائق والأغيار و�� ع�� مراتب حرّّ�ة  

هوات،
ّ

الش رقّ  عن  خاصّة    العامّة  وحرّّ�ة  ا�حقّ،  إرادة  من  إراد��م  لفناء  المرادات  رقّ  عن  ا�خاصّة  وحرّّ�ة 

� نور الأنوار"
ّ

 .8ا�خاصّة عن رقّ الرّسوم والآثار لانمحاقهم �� تج�

ة إلهيّة فطرها الله مع ا�خلق الإ�سا�ي، ورفع من أهمّيّ��ا لتساوي قيمة ا�حياة، ح�ن  
َ

ك
َ
عت�� ا�حرّّ�ة مَل

ُ
و�

طـ
َ

تَلَ مُؤْمِنًا خ
َ
 قال الله جلّ ذكره "وَمَن ق

ً
".  أ

ْ
وا

ُ
ق دَّ نْ يَصَّ

َ
 أ

َّ
هْلِھِ إِلا

َ
ٰ� أ

َ
 إِ�

ٌ
مَة

َّ
سَل  مُّ

ٌ
ؤْمِنَةٍ وَدِيَة بَةٍ مُّ

َ
تَحْرِ�رُ رَق

َ
ومن    9ف

وقد جعل هذا    خلال هذه الآية، �عت�� القرآن العبوديّة موت وا�حرّّ�ة حياة، وورد �� تفس�� هذه الآية الآ�ي"

التّحر�ر بدلا من �عطيل حقّ الله �� ذات القتيل، فإنّ القتيل عبد من عباد الله و�ر�� من �سلھ من يقوم  

ريعة ��ذا ع��  �عبادة الله وطاعة دينھ، فلم يخل القاتل من أن  
ّ

ي�ون فوّت بقتلھ هذا الوصف، وقد نّ��ت الش

أنّ ا�حرّّ�ة حياة، والعبوديّة موت، فمن �سبّب �� موت نفس حيّة �ان عليھ السّ�� �� إحياء نفس �الميّتة  

 .10و�� المستعبدة"
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ومن الملاحظ أنّ إ�سانا ير�د الانتحار بإلقاء نفسھ من ع�� جبل أو �� بحر عا�� الأمواج، فإنّ حرّ�تھ ��  

الانتحار ليست مكفولة، بل ممنوعة ومقيّدة. و�ذا رأينا رجلا ير�د أن �سرق ب��وّر أمام مرأى النّاس، فإنّ  

سام  حرّّ�تھ �� السّرقة ليست مطلقة بل محرّمة ومكبّلة، و
ُ
 قيدا يُدفع بھ عن   "لا يحقّ ل�حرّّ�ة أن �

ّ
بقيد إلا

صاح��ا ضرّ ثابت محقّق، أو يجلب بھ نفع حيث لا يقبل رضاء المضرور أو المنتفع بإلغاء فائدة دفع الضّرر  

الّ��اون بضرّ   �� عقلھ اختلال يبعثھ ع��  أو ي�ون  �� ذلك   
ّ
النّفع، وذلك ح�ن ي�ون لغ��ه معھ حظ وجلب 

 .1��ا"ع منفعنفسھ وضيا

غة الأورو�يّة، ولم يكن مجهولا �� العالم الغر�ي  
ّ
و�ان مصط�ح ا�حرّّ�ة عند عبد الله العروي اعتياديّا �� الل

ن،  و . إذ لا يحتاج إ�� �عر�ف ع�� العكس �� العالم العر�ي الإسلامي، فقد �ان العلماء الإسلاميّ 19�� القرن  

لل�لمة  اصطلاحيّة  ترجمة   
ّ

إلا شاسعا،  رواجا  ا�حرّّ�ة  �عرف  ولم  المفهوم،  هذا  �ستخدمون  لا  والفقهاء 

 الأورو�يّة، حيث �ان مفهوم ا�حرّّ�ة صعبا وغ�� مفهوم وغ�� دقيق.  

سان العر�ي 
ّ
لذلك يطرح العروي أسئلة حول �لمة ا�حرّّ�ة وعلاق��ا بالعالم العر�ي؛ هل �لمة حرّّ�ة �� الل

أد�ى   دون  العصرّ�ة  معان��ا  �لّ  م��ا  �ستع��  أورو�يّة  ل�لمة  اصطلاحيّة  ترجمة  ت�ون  أن  �عدو  لا  ا�حديث 

قافة الغ
ّ
قافة العر�يّة  ارتباط بجذرها العر�ي؟ هل مفهوم ا�حرّّ�ة مأخوذ من الث

ّ
ر�يّة حيث لا وجود لھ �� الث

الإسلاميّة التّقليديّة؟ هل ممارسة ا�حرّّ�ة منعدمة �� ا�جتمع الإسلامي التّقليدي؟ حيث لم نجد المفهوم �� 

قافة ولا ال�لمة بمعناها العصري ا�حدّد �� القاموس
ّ
 .2الث

ومن الملاحظ أن هذه الأسئلة، قد طرحت حّ�ى من جانب الباحث�ن المستشرق�ن، حيث �س�� العروي إ�� 

ذي ينطلق منھ المستشرقون. لذلك يطرح هذه الأسئلة، و�جار��م �� محاول��م للإجابة  
ّ
إثبات خطأ المن�ج ال

ھ من ا�خطأ مجاراة المستشرق�ن �� صياغة هكذا أسئلة،  
ّ
أن رح إ�� تبّ�ي  عل��ا. وقد يقال 

ّ
وتؤدّي كيفيّة الط

باع  
ّ
النّتائج. ومن ثمّ، فإنّ عدم طرح السّؤال يف�ىي إ�� نتائج خط��ة، لذلك من الواجب طرح هكذا أسئلة، و�ت

ھ لا �ع�ي شيئا،  
ّ
منطق ا�جادلة للإجابة ع�� علاقة الإسلام با�حرّّ�ة، إمّا برفض السّؤال، و�مّا قبولھ و�ظهار أن

باع المن�ج ا�جد�� و�يان ا�حقيقةلذلك بات لزاما إ
ّ
 .ت

غوي ل�لمة ا�حرّّ�ة، حيث يرى أنّ مادّة حرر تحمل أر�عة معا�ي متمّ��ة؛  
ّ
لقد تطرّق العروي إ�� المع�ى الل

قي إذ �ان معروفا �� ا�جاهليّة، وا�حرّة �ع�ي الكر�مة، يقال ناقة حرّة، و�قال ما هذا  
ُ
ل

ُ
المع�ى الأوّل مع�ى خ

ا�ي مع�ى قانو�ي وهو ا
ّ
قرآنيّة    لآي لمستعمل �� القرآن الكر�م من خلال أمثلة  منك بحرّ أي بحسن. والمع�ى الث

بَةٍ مُؤْمِنَةٍ"
َ
حْرِ�رُ رَق

َ
كَ    و   3مثل "وَت ي إِنَّ لْ مِّ�ِ بَّ

َ
تَق

َ
رًا ف ِ�ي مُحَرَّ

ْ
كَ مَا ِ�� بَط

َ
رْتُ ل

َ
ذ

َ
ي ن ِ

ّ
تُ عِمْرَانَ رَبِّ إِ�

َ
تِ امْرَأ

َ
ال

َ
 ق

ْ
"إِذ

عَلِيمُ"
ْ
مِيعُ ال نتَ السَّ

َ
الث مع�ى اجتما�� وقد استعملھ �عض المؤرّخون، وا�حرّ هو المعفى من    .4أ

ّ
والمع�ى الث

 
صول النّظام الاجتماعي في الإسلام، الشّركة التّونسيّة للتّوزيع، -1

ٔ
اهر، ابن عاشور، ا

ّ
 . 163، ص2د.ت، تونس، ط محمّد الط

 . 15، ص5م، ط2012عبد الله، العروي، مفهوم الحرّيّة، المركز الثّقافي العربي، المغرب،  -2
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ٓ
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ٓ
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ٓ
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"ا�حرّّ�ة �� اصطلاح أهل ا�حقيقة ا�خروج عن رقّ ال�ائنات    الضّر�بة. و�حقّق المع�ى الرّا�ع معا�ي صوفيّة و

 .1وقطع جميع العلائق والأغيار و�� ع�� مراتب"

ل�لمة حرّّ�ة ��  المعتادة  الصّيغة  أنّ  الأو��  الم��ة  المعا�ي؛  م��ت�ن من هذه  العروي  ويستخلص عبد الله 

الصّفة ومشتقّا��ا، حرّ ومحرّر تحر�ر، والمصدر الأص�� �� حرّّ�ة، ويستعمل للتّفر�ق ب�ن من �ان حرا منذ  

 ة من حرّّ�ة الأصل إ�� حرّّ�ة العتق.  مسقط رأسھ، و��ن من �ان عبدا ثمّ أعتق، و�قال حرّ الرّجل حرّ�ّ 

انية، أنّ المعا�ي الأر�عة المذ�ورة تتمحور حول علاقة الفرد مع الآخر سواء �ان
ّ
م    هذا  والم��ة الث

ّ
الآخر يتحك

�� الفرد من ا�خارج أو من خلال قوّة تجعلھ مسلو�ا �حرّّ�تھ من الدّاخل. و"هكذا يحيلنا القاموس إ�� مجال�ن  

�ي تصف  
ّ
ذي يحدّد كيفيّة �عامل الإ�سان مع الإ�سان، والأخلاق ال

ّ
شاط الإ�سا�ي: الفقھ ال

ّ
�عّ��ان ع�� الن

 .2علاقة العقل بالنّفس �� ذات الإ�سان"

غوي لمصط�ح ا�حرّّ�ة عند عبد الله العروي، قد �ان عاكسا لثقافة مجتمع ما  
ّ
ومن ثمّ، فإنّ التّحليل الل

غوي يلعب أهمّيّة فض��. و�رى العروي أنّ �لمة ا�حرّّ�ة  
ّ
�� حقبة من حقب التّار�خ. لذلك فإنّ التّحليل الل

�لمة عر�يّة ضيّ  أّ��ا  إ��  العر�ي يحيل  القاموس  سبة  المستخلصة من 
ّ
بالن المقة  �ع�ي  إ��  ذي 

ّ
ال الغر�ي  فهوم 

ز العروي ع�� إم�انيّة وجود مفردات ترادف �لمة حرّّ�ة �� مفهوم ا�حرّّ�ة. لذلك  
ّ

ي��ا�� ل�حرّّ�ة. و�رك
ّ
المفهوم الل

قا��، ومنھ إ�� ا�حقل  
ّ
غوي إ�� ا�حقل الث

ّ
بات لزاما البحث عن مفهوم مصط�ح ا�حرّّ�ة انتقالا من المستوى الل

ھ لا �س�� من خلال البحث �� التّار�خ عن  ال
ّ
تّار��� الوقائ��، لإيجاد مرادفات ل�لمة حرّّ�ة. إذ ينبّھ العروي أن

ت وأصبحت  
ّ
ثمّ اضمحل �انت حقيقة  إ�� حرّّ�ة  بحثا عن رموز �ش��  ما �س�� 

ّ
و�ن المعاشة،  ا�حرّّ�ة  حقيقة 

ص من الاستبداد القائم. 
ّ
 مجرّد ذكرا أو سعيا إ�� التّخل

الفقھ   ميدان  يتعرّض  إذ  الفقھ والأخلاق،  ثقافيّ�ن؛  إ�� ميدانْ�ن  الباحث  العر�ي  القاموس  يوجّھ  لذلك 

الفقھ  ور�ط  فل، 
ّ
والط المرأة  وكفالة  الرّقّ،  معا�جة  إ��  �س��  مألوفة  مجالات   �� التّصرّف  حرّّ�ة  لإش�اليّة 

خصيّة بمفهوم المروءة، إذ لا تكتمل ال
ّ

 من خلال شرف التّ�ليف  علاقة مفهوم ا�حرّّ�ة ال�
ّ

ات الإ�سانيّة إلا
ّ

ذ

الإل�ي، ومن خلال قدرة الإ�سان ع�� الانضباط للقواعد والأوامر الإلهيّة، لأنّ غ�� العاقل وا�جنون والصّ�ي  

 خرج من دائرة التّ�ليف، لذلك فإنّ حرّّ���م غ�� مقيّدة، ف�ي مطلقة و��سانيّ��م ناقصة.

حالات   بأنّ  �ع��ف  ولكنّھ  ا�حضيض،   �� م�ان��ا  ووضع  المرأة  حقوق  وتدنيس  العبوديّة  الفقھ  ي�ّ�ر  ولا 

ب�ن   تلازم  علاقة  العروي  يلاحظ  لذلك  المروءة.  و��  العقل   �� نقصانا  �عدّ  المرأة  حقوق  و�شو�ھ  العبوديّة 

 ا�حرّّ�ة والعقل والتّ�ليف والمروءة. 

ويُعدّ الفقھ مقسّما للمجتمع، حيث ينقسم إ�� رقيق وأحرار، و�وجد �� الدّرجة العليا ا�حكم، والدّرجة  

ة المستعبدة، حيث يتّصف السّلم الاجتما�� انطلاقا من الأقلّ حرّّ�ة إ�� الأك�� قدرة  
ّ
السّف�� المرأة المس��ق

 ع�� ا�حكم، وامتلاك مقاليد السّلطة. 
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ة نقد وتنوير
ّ
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ٓ
 2024)  مارس  - ا
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رع والعقل. ا�حرّّ�ة حكم شر�� لكنّھ  
ّ

فاق مع ما يو�� بھ الش
ّ
ويستخلص العروي �عر�فا ل�حرّّ�ة ف�ي" الات

رع والعقل  نفسھ  �� الوقت  
ّ

إثبات واقع: مدى قدرة الفرد ع�� تحقيق العقل �� حياتھ، وهذا التّطابق ب�ن الش

ذي يقوم عليھ ال�ون"
ّ
 .1وا�حرّّ�ة هو العدل ال

ا�حرّّ�ة من   طرح مسألة  حيث  الكلام،  الأخلاق وعلم  زاو�ة  ا�حرّّ�ة من  مسألة  العروي  ويعا�ج عبد الله 

ھ صاغ سؤالا: هل �ستطيع العقل أن  
ّ
زاو�ت�ن؛ الزّاو�ة الأو�� تر�ط علاقة العقل بالرّوح، أي بالنّفس، إذ أن

ا
ّ
الث والزّاو�ة  بيعيّة؟ 

ّ
الط ميولا��ا  ويغّ��  النّفس  ع��  ب 

ّ
الفرديّة  يتغل إرادة 

ّ
اللا علاقة  حول  تمحورت  نية 

اتيّة بالقدرة الإلهيّة والمشيئة الرّّ�انيّة. و�طرح سؤالا يتمحور حول هذه العلاقة: هل يمكن أن 
ّ

والعز�مة الذ

 �عارض الإرادة الإ�سانيّة الإرادة الإلهيّة؟ 

لذلك فإنّ هذين السّؤال�ن قد حملا عديد الأجو�ة من خلال مرّ المدارس والآراء الكلاميّة، و�ذلك �عدّدت 

 الفكري الوسطي والوا�ح؛  
ّ
ذي ينادي با�خط

ّ
 ال

ّ
الفرق الكلاميّة وتنوّعت، و�رزت الآراء و�ان أوسطها ا�خط

�ي تتبّ�ى أغلبيّة المسلم�ن من الفقه
ّ
 اء والمتصوّفة. و�� المدرسة الأشعرّ�ة ال

م) من خلال  1111-م1058و�تّخذ عبد الله العروي إجابة ع�� السّؤالْ�ن بناء ع�� أقوال أبو حامد الغزا�� (

كتابھ إحياء علوم الدّين، حيث يجيب ع�� السّؤال الأوّل بأنّ ا�حيوان �س�� إ�� التّغي�� فكيف بالإ�سان.  

بعون شهوا��م و�متنعون ع
ّ
ذين يت

ّ
ن أداء عباد��م إ�� أر�عة أقسام؛ الغافل، حيث يقسّم الغزا�� الرّجال ال

الضّال   الصّا�ح، وا�جاهل  العمل  يتعوّد ع��  لم  لكنّھ  القبيح والصّا�ح  ب�ن  يم��  الضّال وهو من  وا�جاهل 

رّ�ر  
ّ

ذي �عتقد أنّ الأخلاق القبيحة مفروضة وواجبة ومستحسنة، وا�جاهل الضّالّ الفاسق الش
ّ
الفاسق ال

رّ. وهو ما يرى الفضيلة �� ك�
ّ

 �ة الش

ق بإش�اليّة علاقة حرّّ�ة الفعل البشري بالقدر الإل�ي، إذ أنّ  و�جيب الغ
ّ
ا�ي المتعل

ّ
الث زا�� ع�� السّؤال 

الاختيار من خلق الله �عا�� والعبد لھ ا�حرّّ�ة �� ذلك، و لھ الإقدام والإرادة ع�� عمل ما �شعر بھ وما يرنو  

 إليھ.

ھ  تمن الملاحظ أنّ الفرد عندما  
ّ
 أن

ّ
�ون لھ القدرة ع�� العز�مة والمشاورة، وهو ما يدخل �� باب ا�حرّّ�ة، إلا

ا�خالق.   لدى  ترتيبا معلوما  بة 
ّ
مرت الأشياء  لأنّ  "أوّلا  لسبب�ن  راجع  ا�خالق، وهذا  قدر  �عارض  أن  يمكن  لا 

�تيب ا�ح
ّ
د �عضها عن �عض بكيفيّة تلقائيّة، فال�

ّ
ا�ي لأنّ تلك الأشياء لا يتول

ّ
د يضمنان  والث

ّ
كم وعدم التّول

عور با�حرّّ�ة للمخلوق"
ّ

 . 2�� نفس الوقت العلم والقدرة ل�خالق والش

 تأصیل المسائل المتعلّقة بحقل الحرّیّة:  -3

القرن   ذي تصوّره 
ّ
ال الكلام، والآخر  الفقھ وعلم  إليھ  ذي تطرّق 

ّ
ال ا�حرّّ�ة  ب�ن مفهوم  العروي  ،  19يمّ�� 

الفرد   حول  يدور  ا�ي 
ّ
الث أمّا  الإ�سان،  وأخيھ  نفسھ وخالقھ  وعلاقتھ مع  الفرد  حول  يدور  الأوّل  أنّ  حيث 
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الاجتما�� أي الفرد المشارك �� هيأة إنتاجيّة اجتماعيّة، إذ أنّ ا�جال التّنظي�ي الإنتا�� هو مصبّ اهتمام  

ذي يختفي فيھ الاستعمال الإسلامي التّقليدي، كما يختفي أيضا �� 
ّ
ي��اليّ�ن، وهذا ا�جال بالضّبط هو ال

ّ
الل

ب ا�جال السّيا��ي.
ّ
 الفكر اليونا�ي، حيث يتغل

��ا الفكر الإسلامي بالتّحليل، و��ن حرّّ�ة  ومن ثمّ، يمّ�� العروي ب�ن حرّّ�ة نفسانيّة ميتاف��يقيّة، قد اعت�ى  

ي��ا�� من خلال �ساؤلاتھ ومناقشاتھ، حيث يتمحور هذا الاختلاف  
ّ
سياسيّة اجتماعيّة قد اعت�ى ��ا الفكر الل

 .حول الاهتمام والنّظرة واختلاف المفاهيم

ق بالدّولة، والدّولة  
ّ
ي��ا�� يبنون �جنا ل�حرّّ�ة، �جن متعل

ّ
يرى العروي أنّ المستشرق�ن أ�حاب الفكر الل

�ع�ي بالضّرورة القانون أو الفقھ. لذلك بات لزاما عند �عر�ف ا�حرّّ�ة واستقصاء معان��ا �� مجتمع ما تحليل  

ي��اليّون ونادوا
ّ
بھ. وهذا ما فعلھ المستشرقون فيما يخصّ ا�جتمع    فقھ ذلك ا�جتمع، وهذا ما اعت�ى بھ الل

ذي اعتمده المستشرقون؛ هل أنّ  
ّ
الإسلامي، لذلك يطرح العروي عدّة �ساؤلات حول سلامة هذا المن�ج ال

ناقصا، وطرح   بعوا من�جا 
ّ
ات المستشرق�ن قد  أنّ  العروي  يرى  الفقھ فقط؟ حيث   �� ا�حرّّ�ة  حصر مسألة 

�ي اعتنت بمفاهيم ا�حرّّ�ة. ومن الضّروريّ أن  أسئلة لم يطرحوها، و�حث �
ّ
� الفقھ والكلام عن النّوافذ ال

 يبحث عن مسائل ��مّ ا�حرّّ�ة ب�لمات غ�� �لمة حرّّ�ة. 

ة تصل إ�� معرفة حقول مرتبطة بمسائل ا�حرّّ�ة،  
ّ
�� أبواب أخرى ع�� أدل لقد تطرّق العروي بالبحث 

ة ا�حرّّ�ة ورموزها، خارج الدّولة أو  
ّ
حّ�ى و�ن عّ��ت عن ذا��ا ب�لمات مغايرة ل�لمة حرّّ�ة. لذلك يبحث عن أدل

إش�اليّ   �� المستشرق�ن  العروي  يوافق عبد الله  حيث  ا�ح�ومة،  باستنتاجا��م. ومن  ضدّ  التّقيّد  ا��م دون 

العر�يّة   الدّولة  عل��ا  بنيت  �ي 
ّ
ال والقاعدة  الرّك��ة  ليست  أّ��ا  حيث  البداوة،  الأوّل  الدّليل  �الآ�ي؛  ة 

ّ
الأدل

قافة العر�يّة الإسلاميّة، ع�� مدى تار�خها  
ّ
�ي حافظت عل��ا الث

ّ
الإسلاميّة، بل أنّ الاعتناء بفكرة البداوة ال

ل الرّجل البدوي الرّجل النّموذج والمثال الأع��  الممتدّ 
ّ
�عة البدوّ�ة. و�مث

ّ
، إذ لا يخلو أي مجتمع عر�ي من الن

ذين صوّروا ا�حياة البدوّ�ة بأّ��ا  
ّ
�� �جاعتھ وفحولتھ وفصاحتھ وصدقھ، وهو ما يتناقض مع ا�جغرافيّ�ن ال

خضوع �واقع  و"البداوة  والأمّيّة  والمرض  ف 
ّ

والتقش للفقر  البداوة    قالب  لكن  والعادات،  والغرائز  للأنواء 

اعر  
ّ

كرمز �� ذهن ا�حضري تدلّ ع�� فضّ جميع القيود المبتدعة، وخاصّة إذا تجسّدت تلك البداوة �� الش

بيعة"
ّ
ذي �ع��ل العش��ة و�جابھ وحده قساوة الط

ّ
 .1الصّعلوك ال

ذين  
ّ
�ي خاضها ا�خوارج والرّوافض وأمثالهم ال

ّ
ورات ال

ّ
ويستنتج العروي أنّ ا�جمهور يفسّر الانقلابات والث

والأوامر السّلطانيّة ببداو��م وتمسّكهم بالبداوة. لأنّ البداوة ترفض   الاصطلاحيةتصدّوا ل�خضوع للقوان�ن 

ر �� أهل  
ّ
�ي �ع�ى بالقوان�ن الوضعيّة، و"لهذا �انت الأح�ام السّلطانيّة والتّعليميّة ممّا تؤث

ّ
ا�حرّّ�ة المقيّدة ال

ب �� وليدهم وكهولهم والبدو  وكة م��م بمعانا��م 
ّ

معزل من هذه  ا�حواضر �� ضعف نفوسهم وخضد الش
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ٓ
 2024)  مارس  - ا
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من الملاحظ، أنّ أهل ا�حضر �انوا يلاحظون أنّ السّلطان �عامل أهل البدو معاملة خاصّة، حيث �عف��م 

لعدّة  حاملا  حقلا  البداوة  لت 
ّ
مث فقد  ثمّ،  ومن  وا�جباية.  وا�جيش  رطة 

ّ
الش  �� ويستعملهم  الضّرائب  من 

با�حرّ�ّ  �� كث�� من الأحيان  يتمتّعون  �� الوقوف أمام  امتيازات ع�� خلاف ا�حضر، و�انوا  ة، و�ان لهم يد 

 الأم�� فيثوروا عليھ. 

و�رى العروي أنّ �لمة البداوة لا ترادف مفهوم ا�حرّّ�ة �� القاموس، ولكن من وجهة نظر فكرّ�ة وذهنيّة  

عات  
ّ
سليم بأنّ البداوة �انت تجسّد تطل

ّ
نا أمام الاع��اف والت

ّ
لدى مجموعة من المؤرّخ�ن العرب والأدباء، فإن

 النّاس من سعة �� العيش وف�حة �� التّصرّف. 

ا�ي العش��ة، حيث تطلق �لمة عش��ة ع�� �لّ جماعة �انت عائلة أو  
ّ
وسّ�ى عبد الله العروي الدّليل الث

الأعراف   من  مجموعة  العش��ة  ل 
ّ
وتمث الآخر.  أذى  من  الفرد  ��ا  و�حت�ي  زاو�ة،  أو   �ّ� أو  حرفة  أو  قبيلة 

السّ  أمام  ل حاجزا 
ّ
الفرد، وتمث ��ا  يل��م  �ي 

ّ
ال والتّقاليد،  التّعسّفيّة والمتجّ��ة،  والعادات  أوامره  وأمام  لطان 

ع��  ا�خضوع  يفضّل  التّقليدي  العر�ي  ا�جتمع  نطاق   �� "الفرد  فإنّ  لذلك  الفرد.  حقوق  بضمان  وتنادي 

باع الأمر السّلطا�ي"
ّ
ومن ثمّ، فإنّ قانون العش��ة ينادي بمحار�ة الدّولة المستبدّة ��    .1العادة الموروثة ع�� إت

ا�جتمع الإسلامي، و�دعو قانون الدّولة إ�� حبس حرّّ�ة الفرد وا�حدّ م��ا. �� ح�ن أنّ قانون العش��ة ينادي  

 بتحقيق ا�حرّّ�ة وا�حافظة ع�� المكتسبات وا�حقوق والامتيازات الموروثة.

روف ا�خارجيّة للفرد، مثل ما  
ّ
د العروي ع�� أنّ دراسة قواعد الفقھ الإسلامي دون الغوص �� الظ

ّ
و�ؤك

أنّ   حيث  وا�ح�وم.  ا�حاكم  ب�ن  الهوّة  إ��  يؤدّي  المسلم�ن،  الباحث�ن  و�عض  المستعر��ن  من  الكث��  يفعل 

رق تمتاز بحرّّ�ة مطلقة للفرد الواحد، والعبوديّة الم
ّ

طلقة للآخر�ن. ومن ثمّ، إذا �انت الدّولة  الدّولة �� الش

ما   إ��  سعيا  ومعارض��ا،  العبوديّة  برفض  تنادي  العش��ة  فإنّ  والعبوديّة،  والاستعباد  الاستبداد  إ��  ترمز 

�سمّيھ اليوم با�حرّّ�ة. و�تساءل العروي هل أنّ الفقھ يقدّم صورة مطابقة لواقع ا�حياة العر�يّة �� قرون  

 الفقھ ��مل العش��ة ولا �ع��ف ��ا كهيأة قانونيّة، مع أّ��ا عماد ا�حياة العر�يّة. لذلك  الما��ي؟ و�جيب بأنّ 

ينادي العروي بضرورة النّظر إ�� العش��ة من خلال القواعد الفقهيّة ا�جرّدة، مع ضرورة تأو�ل �عض من  

ّ�ة �� الفقھ ا�جرّد يلزم البحث  القواعد الفقهيّة اعتمادا ع�� معطيات التّار�خ العر�ي. لذلك فإنّ غياب ا�حرّ 

وجود   إ��  وصولا  قواعده،  �عض  وراء  �ستك�ن  وما  الفقھ  �عارض  ما  ومعرفة  العر�ي  التّار���  الواقع   ��

 العش��ة، ومن ثمّ، صناعة فرد مخالفا للفرد الموجود �� الفقھ متمتّعا ب�امل ا�حرّّ�ة. 

الث سمّاه العروي التّقوى، وذلك من خلال غوص الإ�سان �� العبادات، حيث �ستخلص  
ّ
والدّليل الث

ولكن تمّ�� الإ�سان    العروي أنّ العبادة والتّعبّد تخضع لوازع خار�� يحدّ من ا�حرّّ�ة الوجدانيّة والرّوحيّة.

هوانيّة، وذلك من خلال  
ّ

الش النّفس  أي  الأد�ى،  ا�جزء  يتحرّر من  العقل، جعلھ  بملكة  ،أي  با�جزء الأع�� 

ل، فتحر�ر العقل من براثن   ا�خضوع للنّواميس والأوامر الإلهيّْ�ن، الّ�ي نزلت عن طر�ق الو�� المنقول والمن�َّ

بيعة العليا، يحقّق حرّّ�ة مقنّنة بأوامر إلهيّة. ومن ثمّ،  �جن ا�جسم وارتقائھ من طبيعتھ السّف��  
ّ
إ�� الط
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�ي ضم��ا التّعبّد والتّقوى  
ّ
ال يرتقي الإ�سان من خلال عقلھ متحرّرا من �جن ا�جسد وشهوتھ، إ�� حرّّ�تھ 

سع مجال تأث��ه �� ا�جتمع وهذا  
ّ
و"يفوز الرّجل التّقيّ �عطف ورضا العش��ة، فيكسب مز�دا من ا�جاه و�ت

د لنا 
ّ

أنّ التّقوى تحر�ر للوجدان وتوسيع لنطاق  �ع�ي توسيع مجال التّصرّف. إنّ تجر�ة القرون الماضية تؤك

عور بالتّحرّر، فلا �جب إذا أصبحت رمزا ل�حرّّ�ة"
ّ

 .1مبادرات الفرد. إّ��ا �انت طر�قا للش

وسّ�ى عبد الله العروي الدّليل الرّا�ع التّصوّف، باعتباره تجر�ة فرديّة ذهنيّة تضمن ا�حرّّ�ة المطلقة �عد  

عند   التّصوّف  وانتشر  والنّفسيّة.  والاجتماعيّة  بيعيّة 
ّ
والط ا�خارجيّة  رات 

ّ
المؤث ل�لّ  إقصاء  ولا  الا�سلاخ، 

ول والأدبيّة.  المادّيّة  ا�حضارة  وتداول  الدّولة  خلال  سقوط  من  والمتواترة  المعروفة  التّار�خيّة  اهرة 
ّ
الظ علّ 

ھ �لّ ما اشتدّ ا�خناق ع��  
ّ
التّلازم ب�ن ازدهار التّصوّف من جهة وانحطاط الدّولة من جهة أخرى، حيث أن

�ي  
ّ
ال القيود  من  الفرد  ينس�خ  ثمّ،  ومن  تصرّفاتھ،  من  تحدّ  �ي 

ّ
ال الاصطناعيّة  با�حدود  وعيھ  احتدّ  الفرد 

إ�� تحقيق حرّّ�تھ.يفرضها   رع سعيا 
ّ

والش والعش��ة  ل�حياة    و  السّلطان  فرديّة ومنافية  الصّوفيّة  "التّجر�ة 

سبة  
ّ
ل مكسبا ثقافيّا بالن

ّ
ذي يثقل �اهل ا�جتمع  إ��  ا�جماعيّة. بيد أّ��ا �ش�

ّ
جميع المسلم�ن. إنّ الاستبداد ال

ل  
ّ
ن الفرد من أن يتمث

ّ
�ي تمك

ّ
ع الفرد إ�� حرّّ�ة تامّة لا مشروطة، والتّجر�ة الصّوفيّة �� ال

ّ
رط ل�ي يتطل

ّ
هو الش

ل �ستطيع أن �عيد ثقل الاستبداد، بل أن يراه و�
ّ
 . 2حكم عليھ"ا�حرّّ�ة بالمع�ى ا�جرّد المطلق، و�عد هذا التّمث
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�ي تحوي مفردات  
ّ
خاذ مواقف من المنظومة الفكرّ�ة ال

ّ
د العروي بأنّ كلامھ عن ا�حرّّ�ة اضطرّه إ�� ات

ّ
يؤك

والهدف،   والبعث  والمنت�ى،  والمبدأ  والمص��  المصدر  ا�حرّّ�ة  ي��اليّة 
ّ
الل و�عت��  ولي��اليّة،  حرّّ�ة  �لمة  حول 

ي��اليّة، الدّيناميكيّة الفكرّ�ة الوحيدة السّاعية إ�� معا�جة  
ّ
والأصل والنّتيجة، �� حياه البشرّ�ة، ف�ي، أي الل

شاط البشري ا�حرّ، وشرح آليّاتھ وأدواتھ
ّ
 .الن

التّ�و�ن   ي��اليّة و�� �الآ�ي؛ المرحلة الأو�� و�� مرحلة 
ّ
الل ��ا  �ي مرّت 

ّ
ال إ�� المراحل  لذلك تطرّق العروي 

انية مرحلھ  
ّ
ات. والمرحلة الث

ّ
باعتبارها حلقة من حلقات الفلسفة الغر�يّة المعتنية بمفهوم الفرد ومفهوم الذ

السّياسة وعلم  الاقتصاد  علم  عليھ  شيّد  حيث  دعت    الاكتمال،  حيث  الاستقلال  مرحلة  ثمّ  النّظرّ�ة. 

ي��اليّة يمكن أن  
ّ
ذي �عت�� أنّ الل

ّ
ي��اليّة إ�� التّنصّل من �لّ الأدوات الّ�ي تنت�ي إ�� ا�حقل الدّيمقراطي، ال

ّ
الل

ي��ال
ّ
الل أنّ  إذ  التّقوقع  مرحلة  ثمّ  للدّيمقراطيّة.  حركة معادية  إ��  العمليّة  المرحلة   �� تطبيقها   �� يّة  تنقلب 

لها �� الواقع قد ي�ون مستحيلا. لذلك بات لزاما التّطرّق إ��  
ّ
يحيط ��ا مجموعة من ا�حر�ات المعادية، وتمث

رون العرب؛ هل لي��اليّة فلسفيّة �� عهد الّ��ضة؟ أو لي��اليّة القرن  
ّ

ذي تبنّاه المفك
ّ
ي��اليّة ال

ّ
�ي    18نوع الل

ّ
ال

الم وا�حكم  الإقطاع  ضدّ  موجّها  سلاحا  القرن  �انت  لي��اليّة  أو  الدّولة    19طلق؟  لنقد  مجالا  �انت  �ي 
ّ
ال

�ي  
ّ
ال العصرّ�ة المهيمنة ع�� الأفراد وا�جماعات؟ أو ديمقراطيّة القرن العشر�ن والقرن الواحد والعشر�ن 

ي��اليّة هيمنت عل��ا الدّولة �� ش�ل فو�ىى وشرّ وتضييق ا�خناق ع�� الفرد ومبادراتھ؟ 
ّ
 �عت�� أنّ الل

 
 . 28عبد الله، العروي، مفهوم الحرّيّة، مصدر سابق، ص -1
 .  29، صالمصدر نفسه -2



ة نقد وتنوير
ّ
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ومن الملاحظ أنّ عبد الله العروي قد تطرّق إ�� مراحل لي��اليّة تركز �لّ مرحلة ع�� مفهوم خاصّ ��ا. إذ  

ذي ترتكز عليھ  
ّ
ات ال

ّ
أنّ المرحلة الأو��، أي مرحلة التّ�و�ن، قد ارتكزت ع�� مفهوم أساس وهو مفهوم الذ

بالإرادة والاختيار والمبادرة، وهذا أصل الإ�سيّة  الفلسفة الغر�يّة ا�حديثة. ويعت�� الإ�سان ذات فاعلة وتتمّ��  

ات نواة  
ّ

ل الذ
ّ
الغر�يّة، من خلال تجسّدها �� عديد المضام�ن الأخرى �الفنّ والأدب والعلم والسّياسة. وتمث

السّقراطيّة   الفلسفة  قبل  ما  اليونانيّة  الفلسفة  لمنطلق  ا�خالفة  السّقراطيّة  اليونانيّة  الفلسفة  انطلاق 

الفلسفات  وفلسفة   هذه   �� الإ�سان  أنّ  إذ  رقيّة. 
ّ

الش الفلسفات  ومنطلق  الأورو�يّة،  الوسطى  القرون 

 السّابقة للفلسفة السّقراطيّة �ان مجرّد مخلوق من ب�ن ا�خلوقات و�ضاف الفعل إ�� ا�خالق المبدع.

انية، أي مرحلة الاكتمال، ع�� مفهوم الفرد العاقل المالك �حياتھ و�دنھ وذهنھ وعملھ.  
ّ
وترتكز المرحلة الث

التّار�خ   التّوا��  ا�خالف ع��  العق��،  السّياسة  العق��، وعلم  الاقتصاد  وعلم  معقولا،  تار�خا  حيث شيّد 

للا وا�خالف  والتّفاهات،  ا�حماقات  ثنايا  داخل  ا�حامل  ك، الفع�� 
ّ

المتفك الضّعيف  الإقطا��  قتصاد 

 وا�خالف لسياسة الاستبداديّة، وا�حدّ من ا�حرّّ�ات. 

سبب   أّ��ا  العروي  و�راها  قة، 
ّ

ا�خلا المبادرة  الاستقلال، ع�� مفهوم  مرحلة  أي  الثة، 
ّ
الث المرحلة  وترتكز 

العالم. با��  ع��  أوروّ�ا  حيث    تفوّق  الفر�سيّة،  ورة 
ّ
الث مهّد��ا  �ي 

ّ
ال ا�حديثة  الدّولة  مثال  العروي  و�ضرب 

الثة إ�� ا�حافظة  
ّ
ذي لا وجود لھ �� الواقع التّار���، لذلك تدعو المرحلة الث

ّ
أسندت ا�حقوق للفرد العاقل ال

ذي  
ّ
يجب أن ي�ون هدف  ع�� ا�حقوق المتواترة، و"الفرد الواق�� كما �ونھ، مع توا�� ا�حقب والعصور، هو ال

ل الدّولة واستعمال العنف".
ّ

ذي قد يتحقّق �� مستقبل �عيد �عد تدخ
ّ
 1السّياسة، لا الفرد ا�خيا�� ال

المنت�ي   الفرد  أنّ  حيث  التّقوقع،  مرحلھ  و��  الرّا�عة،  بالمرحلة  والاع��اض  المغايرة  مفهوم  إ�� و�رتبط 

لدّولة ا�حديثة المتأسّسة ع�� الاقتصاد الصّنا�� الموجّھ، والمساواة الدّيمقراطيّة، ي�ون تا�عا لآراء القطيع  ا

  �� تلقائيّا  المت�وّن  الرّأي  وهو  الأغلبيّة،  لآراء  را�خا  نفسھ  ع��  متقوقعا  أصبح  الفرد  أنّ  حيث  والأغلبيّة. 

ب  ا�جتمع العصري. حيث أنّ الإجماع حول رأي واحد هو  
ّ

إجماع اصطنا��، متسبّب �� تحجّر الفكر وتخش

ا�جتمع. وا�حفاظ ع�� مراتب الّ��ضة والتّقدّم راجع بالأساس ع�� الإبقاء ع�� حقّ الاختلاف �� الرّأي لأنّ 

 أصل ا�جدال، وا�جدال هو أصل التّقّدم الفكري والابت�ار. الاختلاف هو 

نظرة   خلال  من  ي��ا�� 
ّ
الل للمذهب  العرب  ر�ن 

ّ
المفك استيعاب  مدى  حول  موقفھ  العروي  الله  عبد  يب�ي 

 John Stuart�جون ستيوارت ميل (  2اللي��اليّ�ن الغر�يّ�ن إ�� الإسلام، استئناسا بكتاب عنوانھ "�� ا�حرّّ�ة"

Mill) ا�حكم فم)  1873-م1806)  مستوى   �� لا  لي��ا��  غ��  الإسلامي  ا�جتمع  أنّ  يرى  ميل  ال�اتب  أن  ��ى 

الرّأي، وع��    �� العامّ المتأسّس ع�� الإجماع  النّظام الاجتما��   �� فقط، حيث �ان استبداديّا وفرديّا، بل 

النّقد ��ذا  الإسلام  ميل  يخصّ  ولا  المفتوح.  والنّقاش  والنّقد  الآخر  الرّأي  من  �لّ  �لّ    رفض  بھ  �ع�ى  بل 
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رة  
ّ

ورة الفر�سيّة. و�مكن إهمال تلك ا�جتمعات المتأخ
ّ
ا�جتمعات السّابقة للعهد ا�حديث �� أوروّ�ا وقبل الث

�ي مازال ا�جنس الإ�سا�ي فيھ دون الرّشد. 
ّ
 ال

و�نقد   والأخلاقيّة.  الدّينيّة  القوان�ن  حيث  من  والمتشدّدة  المتقوقعة  ا�جتمعات  إ��  ميل  تطرّق  حيث 

عل��ا   نصّ  �ي 
ّ
ال النّوا��  إ��  و�تطرّق  الإسلامي.  ا�جتمع  وكذلك  والأمر�كيّة،  الإنجل��يّة  الم��مّتة  ا�جتمعات 

ث يراها بأّ��ا ان��اك �حرّّ�ة الفرد. ويعارض ميل  الو�� �� القرآن الكر�م؛ مثل تحر�م العديد من ا�حرّمات حي

شريع الإسلامي ��  
ّ
ذي دعاه إ�� نقد الت

ّ
ي �انت تطالب بھ جمعيّات �� إنجل��ا لنفس السّبب ال

ّ
التّحر�م الذ

�حم  تجنّ��م   �� ا�حقّ  للمسلم�ن  و"إنّ  الإسلام،   �� ا�خن�ير  �حم  أ�ل  تحر�م  كذلك  و�نتقد  الموضوع،  هذا 

لأّ�� ذلك  ا�خن�ير  بحرّّ�ة  يمسّون  فإّ��م  و�أ�لھ،  �عافھ  لا  ممّن  غ��هم  يحتقرون  عندما  لكّ��م  �عرفونھ،  م 

 . 1الغ��"

ھ، أنّ الدّين الإسلامي قد أمر �عدّة أوامر مع الامتثال لها، وكذلك اجتناب النّوا��  ب ولكن ما يجب التّنو�ھ  

الدّين،   ا�خمس؛  يّات 
ّ
ال�ل ع��  ا�حفاظ  إ��  يدعو  الإسلامي  الدّين  أنّ  باعتبار  للإ�سان،  ضرر  من  ف��ا  لما 

سب، العقل، والمال. ومن هنا نتبّ�ن أنّ الم��يّات وا�حرّمات الّ�ي  
ّ
لا يجب أن يطالها الإ�سان �� النّفس، الن

يّات من خلال  
ّ
يّات وان��اك لها، وف��ا ضرر للإ�سان. لذلك يحافظ الله عزّ وجلّ ع�� هذه ال�ل

ّ
مسّ لهذه ال�ل

�ي تدعو إ�� تذبذب الإ�سان ووقوعھ �� عواقب وخيمة.
ّ
 الدّعوة إ�� اجتناب هذه ا�حرّمات ال

�ي عاشها الفكر الأورو�ي، وخاصّة �� أورو�ا الغر�يّة �� أنّ الفرد هو أصل ا�جتمع  
ّ
ي��اليّة ال

ّ
لذلك فإنّ الل

بي�� والبدي�ي. و�عت�� ا�حرّّ�ة ظاهرة طبيعيّة تتواجد مع  
ّ
م والأساس الط

ّ
الأفراد    وجودوا�حرّّ�ة من حقّھ المسل

التّعب�� عن رأيھ من خلال إرادتھ    �� لھ ا�حقّ  أو الإ�سانيّة، حيث  خصيّة 
ّ

ال� أنّ الإ�سان لھ حرّّ�تھ  حيث 

الفرديّة، حيث أنّ هذه ا�حقوق لا يمكن أن يقع التّفو�ت ف��ا، لأنّ المساس م��ا أو التّفو�ت ف��ا هو تجر�د  

�ي تمنع �عض الأفراد من التّمتّع بتلك ا�حرّّ�ات لسبب �عود إ��  لإ�سانيّة ا�جتمع، و 
ّ
ون    "إنّ ا�جتمعات ال

ّ
الل

أو ا�جنس أو الوضعيّة الاجتماعيّة أو السّنّ، تبتعد بذلك ع�� العقل وعن الإ�سانيّة، و�جب إصلاحها ل��جع  

 .2إ�� قاعدة العقل والإ�سانيّة"

حقوق   التّعامل  عن  ب 
ّ
ت��ت وحقوق  إ�سانيّة،  حقوق  إ��  الفرديّة  ا�حقوق  العروي  الله  عبد  صنّف  كما 

لة �� عقديْن اثنْ�ن؛ عقد ب�ن الأفراد و�ب�ى ا�جتمع عليھ، وعقد  
ّ
أخرى، و�� حقوق مدنيّة أو سياسيّة، ومتمث

ينتقل إ�� مرحلة �� ما ف أو ا�ح�ومة.    ثان ب�ن ا�جتمع و��ن فرد منھ أو جماعة منھ، تتأسّس بموجبھ السّلطة

ن علاقات المواطن�ن �� ما بي��م، وعلاقة السّلطة بالرّعيّة. حيث  
ّ
�عد إ�� تأسيس الدّستور، فيھ قوان�ن تقن

وثانيا   لتأسيس هيأة �شريعيّة،  الاق��اع  أوّلا حقّ  الدّستور، ��  إل��ا  يدعو  �ي 
ّ
ال ا�حقوق الأساسيّة  أنّ من 

شريعيّة، وثالثا استقلال القضاء لضمان العدل عند تنفيذ الأح�ام. كما  مسؤوليّة ا�ح�ومة  
ّ
أمام الهيأة الت

شاط المعا�ىي، حيث يجب ع�� الدّولة أن تحافظ ع�� المبادرات الفرديّة، ولا تضيّق  
ّ
ع�ى بالن

ُ
توجد حقوق �
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ة نقد وتنوير
ّ
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م أحوال معاشھ وكيفيّة كسبھ و�عاملھ مع الاقتصاد. لذلك فإنّ  
ّ
ا�خناق ع�� الأفراد، حيث تجعل الفرد ينظ

تلاعب الدّولة �سعر العملة، وفرض احت�ارات، وقيام حواجز �عقّد عمليّة التّبادل، يؤدّي إ�� تخر�ب البلاد،  

 وتفق�� الأفراد.

الكتّاب والسياسيّ�ن   �ي �انت �شغل فكرة 
ّ
ال ي��اليّة 

ّ
لل وصفوة القول، فإنّ هذه �� ا�خطوط العر�ضة 

ي��اليّة �انت تتبّ�ن مع توجّھ ا�جتمع الإسلامي القائم آنذاك،  
ّ
وال�حفيّ�ن، حيث يرى عبد الله العروي أنّ الل

بالمن روا 
ّ
تأث العرب ورجالات الإصلاح  ر�ن 

ّ
المفك أنّ عديد  ��ا، من  حيث  المطالبة  إ��  ي��اليّة، وسعوا 

ّ
الل ظومة 

 خلال وصفها وفهمها. حيث نتج عن هذا قطيعة ب�ن الفكر الإسلامي التّقليدي والفكر الإسلامي ا�حديث. 

ي��اليون  
ّ
الل ي��اليّ�ن الغرب؛ الأو�� ناتجة  محسب عبد الله العروي، بم��تْ�ن  يتمّ�� المؤلفون العرب 

ّ
الل ن 

دعوة   داخلھ   �� الإسلام  أنّ  حيث  ذاتھ،  العر�ي  ا�جتمع  داخل  خصومهم  ضدّ  ي��اليّة 
ّ
الل ع��  دفاعهم  عن 

 صر�حة إ�� ا�حرّّ�ة، حيث يقولون أنّ �لّ ما يناهض ا�حرّّ�ة و�تباين معها فهو ليس من الإسلام من �ىيء. 

ي��ا�� العر�ي �� محاولتھ تأصيل ا�حرّّ�ة داخل ا�جتمع والتّار�خ الإسلاميّْ�ن،  
ّ
انية لل

ّ
العر�ي  فأمّا الم��ة الث

ا�جتمع   داخل  ي��اليّة 
ّ
الل �شر  من  والغاية  أوروّ�ا.   �� الّ��ضة  �عهد  مرتبطة  ي��اليّة 

ّ
الل أنّ  يرى  لا  ي��ا�� 

ّ
الل

 الإسلامي هو محاولة تأصيلها وارتباطها بالتّار�خ الإسلامي. 

ي��ا��،  
ّ
الل الغر�ي  ي��ا�� مع 

ّ
الل العر�ي  يتباين  أورو�ي،  فو��ذا  ا�حقيقيّة منطلقها  ي��اليّة 

ّ
الل أنّ  يرى  ا�ي 

ّ
الث

ي��اليّة العر�يّة بدعة زمنيّة وتار�خيّة، و" ليس تقو�ل أبطال  
ّ
ي��الي�ن الغر�يّ�ن من موقف الل

ّ
ويعت�� موقف الل

ف�ن العرب، قد نجده �� أحقاب أخرى من التّار�خ العالمي، لكنّھ 
ّ
بدعة    الما�ىي أقوال ا�حاضر وقفا ع�� المؤل

أعلن   ولو  حّ�ى  ي��اليّة 
ّ
الل روح  عن  ابتعد  ما  ف 

ّ
مؤل منھ  أك��  ما 

ّ
و�ل ا�حقيقيّة،  ي��اليّة 

ّ
الل منطق  إ��  بالنّظر 

 . 1انتماءه إل��ا"

باع أساليب متنوّعة؛ أدبيّة، و�حافيّة،  
ّ
ي��اليّة �� ا�حقل العر�ي �ستلزم إت

ّ
لذلك، فإنّ التّطرّق إ�� تار�خ الل

ي��اليّة الغر�يّة. وكذلك ا�خوض �� الرّوايات و�لّ ما تطرّق ل�حرّّ�ة و�غّ�ى ��ا ��  
ّ
وقانونيّة، وترجمات لأمّهات الل

 ات التّار�خ المكتوب �� المذاهب الإسلاميّة القديمة.الأصول العر�يّة، وكذلك البحث داخل طيّ 

ي��اليّة العر�يّة با�حرّّ�ة علاقة تلازم، لأنّ ا�حرّّ�ة العر�يّة باتت �� حقلها النّظري،  
ّ
ومن ثمّ، فإنّ علاقة الل

ي��ا��، صور ا�حرّّ�ة منعدمة، و�رى عبد الله العروي أنّ  
ّ
ولم تنتقل إ�� حقلها الدّينامي. لذلك، يرى العر�ي الل

القرن   لي��اليّة  ب�ن  ي��اليّ�ن العرب مخضرمون 
ّ
القرن    18الل ، حيث استخلص عدم استيعاب  19ولي��اليّة 

ابتة  
ّ
ي��اليّة، ولم يفرّق ب�ن ا�جذور الث

ّ
ي��اليّة �� مسارها التّار���، ولم يمّ�� ب�ن مراحل الل

ّ
ي��اليّون العرب لل

ّ
الل

ي��اليّة ��
ّ
ي��ا�� العر�ي مجرّد شعار، لم يرتق إ�� المرحلة العمليّة   و��ن الأصول القارّة، حيث أنّ الل

ّ
التّصوّر الل

  �� تأث��ا سلبيّا  ر 
ّ
أث التّار���  �� مسارها  ي��اليّة 

ّ
الل أنّ "عدم استيعاب   

ّ
إلا العر�ي،  التّطبيقيّة صلب ا�جتمع 

ي��اليّة وعند خصومها ع�� حدّ سواء"
ّ
حق عند أنصار الل

ّ
 .2الفكر العر�ي �� العهد اللا
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رائع والدّيانات، قد تضمّن الو�� المكتوب ��  
ّ

وما يجب التّنو�ھ إليھ، أنّ الدّين الإسلامي عكس با�� الش

جِيدٞ  رۡءَانٞ مَّ
ُ
وح ا�حفوظ قبل خلق ا�حياة، إذ يقول الله �عا�� "بَلۡ هُوَ ق

ّ
"  الل حۡفُوظِۭ وۡحٖ مَّ

َ
و�اعتبار أنّ    .1ِ�� ل

ل أساس الدّين الإسلامي، حيث يحمل داخل ثناياه أوامر ونوا�� �سّ�� ا�حياة البشرّ�ة  
ّ
القرآن الكر�م، يمث

قبل خلق ا�حياة ذا��ا وقبل خلق البشر. إضافة إ�� أنّ تمحيص الآي القرآنيّة الكر�مة، �ستنتج أنّ ا�حرّّ�ة  

الوجود   قبل  الإسلامي  الدّين  إل��ا  تطرّق  نفسھ.قد  طبي��    الإ�سا�ي  وحقّ  إلهيّة،  منحة  ا�حرّ�ة  �عت��  إذ 

�ي يتمّ�� ��ا الآدمي من حيث هو  
ّ
ال للإ�سان ومقوّم أسا��ي من مقوّمات وجوده، و�� تلك الملكة ا�خاصّة 

ق ذلك بالفعل الفكري أو المادّي مع تحمّل مسؤوليّة اختياره،  
ّ
موجود عاقل يتصرّف بمطلق الإرادة، سواء �عل

ص من عبوديّة 
ّ
لم، ويسيطر ع�� نوازع الشرّ �� نفسھ، ولا �ستعبده    و�تخل

ّ
سلط والظ

ّ
هوات والأهواء والت

ّ
الش

ص من عبوديّة القهر و�تجاوز �لّ الإكراه. وا�حرّّ�ة ا�عدام 
ّ
ھ شهوة. ويستقلّ بالإرادة و�تخل

ّ
عادة، ولا �ستذل

�ي تحول دون ممارسة حقّ من ا�حقوق أي اخ
ّ
تيار الفعل عن روّ�ة وو�� مع استطاعة  الضّغوط والقيود ال

 عدم اختياره أو اختيار مضادّ لھ.

يّات التّكر�م الإ�سا�ي، والتّكر�م عام �جميع البشر اعتبارا لوحدة الأصل والمنشأ  
ّ
و�عت�� ا�حرّّ�ة من تجل

ون أو العرق أو الدّين أو  
ّ
والمص��. و�ساوي جميع النّاس �� القيمة الإ�سانية بقطع النّظر عن ا�جنس أو الل

والا  الإ�سان  عليھ  يولد  ذي 
ّ
ال الأصل   �� وا�حرّ�ة  غة. 

ّ
��  الل باستخلافھ  الإ�سان  وتكر�م  استثناء.  ستعباد 

فا ومسؤولا. 
ّ
 الأرض صاحب حقّ وحرّ�ة باعتباره م�ل

ومن معالم التّحرّر؛ استخلاف الإ�سان �� الأرض ليحقّق العبوديّة �، والسّيادة فيى الأرض. وامتلاكھ  

ا�خوف   من  والتّحرّر  والفعل،  العمل  ال�ون وحرّ�ة  ��خ��  /مادّيّة)، مع  /نفسيّة  (عقليّة  متنوّعة  لمؤهّلات 

لمة وأ�حاب النّفوذ وأر�اب المال. والتّح
ّ
غاة والظ

ّ
عام  وا�ج�ن والط

ّ
رّر �� مستوى القول والعمل والفكر والط

رعيّة.  
ّ

باس مع الال��ام بالضّوابط الش
ّ
 والل

وا�حرّ�ة من وجهة نظر إسلامية تختلف عن مفهوم ا�حرّ�ة �� المفهوم الغر�ي، إذ يرتبط مع�ى ا�حرّّ�ة �� 

الإسلام بالتّ�ليف. وقد خلق الله الإ�سان ومّ��ه بالعقل الوا�� القادر ع�� اختيار أعمالھ وأقوالھ والتّصرف  

 حقّ والواجب والمص�حة ا�خاصّة والمص�حة العامّة. بإرادتھ وجعلھ الله حرّا ومسؤولا، ف�ي حرّّ�ة توازي ب�ن ا�

ب 
ّ

��ذ دين  فلا  ضابط،  دون  �شاء  ما  ويعتقد  �شاء  ما  الإ�سان  يفعل  أن  الغر�ي  مفهومها   �� وا�حرّ�ة 

رعيّة.
ّ

ات غ�� الش
ّ

خص با�حياة و�الملذ
ّ

 النّفس، ولا أخلاق تكبح جماحها، ولا ��يء يقف �� وجھ استمتاع ال�
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ة نقد وتنوير
ّ
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ٓ
 2024)  مارس  - ا
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 خاتمة:  -5

والغر�ي،   الإسلامي  العر�ي  العالم�ن   �� ا�حرّّ�ة  مصط�ح  إ��  العروي  الله  عبد  قد  فتطرّق  الأوّل  أنّ  ��ى 

�ك�� ع�� الصّفة من خلال الفرق ب�ن ا�حرّ والعبد، �ع�ي استقصاء  
ّ
استعمل مصط�ح ا�حرّّ�ة من خلال ال�

ا�ي، أي العالم الغر�ي، فقد    العلاقةالمع�ى �� العتق وا�خلوص. وكذلك تحديد  
ّ
ب�ن الإ�سان والآخر. أمّا �� الث

قة  
ّ
المتعل �ي تؤصّل المصط�حات 

ّ
ال ة 

ّ
بالأدل �ان مع�ى ا�حرّّ�ة اعتياديّا ولم يكن مجهولا. ولقد اعت�ى العروي 

رة �� العالم الإسلامي ع��  
ّ

�ي تو�� بأنّ ا�حرّّ�ة متجذ
ّ
ة ال

ّ
مستوى الفقھ  با�حرّّ�ة، فاستنتج العديد من الأدل

 لام. وعلم الك

ي��اليّة انطلاقا من الفلسفة الغر�يّة وصولا إ�� القرن  
ّ
ذي �عت�� أنّ   21و�ان تأصيل العروي لمفهوم الل

ّ
ال

ي��اليّة صلب الوسط العر�ي الإسلامي،  
ّ
�ي تمارسھ الدّولة، ثمّ وصف العلوي الل

ّ
ي��اليّة نوعا من الفو�ىى ال

ّ
الل

تضييق ا�خناق وكبح ا�حرّّ�ة. حيث انبثق تيّارْ�ن    مستخلصا بذلك أنّ الدّولة �� ا�جتمع الإسلامي مارست 

الأوّل   ا�حديث.  الإسلامي  الفكر  ا�ي 
ّ
والث التّقليدي،  الإسلامي  الفكر  الأوّل  بي��ما؛  القطيعة  و�انت  فكرّ�ْ�ن 

ي��اليّة ا�حديثة �� ال
ّ
ي��اليّة الغر�يّة ا�حديثة. ولكنّ الل

ّ
ا�ي يحمل آراء الل

ّ
عالم متشبّث بقواعد الإسلام، والث

  �� التّطبيقي، فلا حرّّ�ة ولا ديمقراطيّة  العم��  إ�� مستواها  ترتق  ولم  النّظري،  �� مستواها  ت 
ّ
العر�ي، ظل

الوسط العر�ي �� العصر ا�حديث. وتبقى نظرة العروي �� المن�ج النّقدي ولم تتطوّر إ�� مجال الكشف عن  

خالية من كيفيّات تجاوز المعوّقات، وح�حلة    ا�حلول والمعا�جة ا�جذرّ�ة. حيث تبقى مجرّد معا�جة نقديّة

قا�� ا�حامل لمصط�ح ا�حرّّ�ة.
ّ
 الأوضاع �� ا�حقل الث

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 قروي د. سعيد    ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــ  الحرّيّة في الحقليْن الثّقافيّيْن العربي والغربي عند عبد الله العروي 

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)51( 

 المصادر والمراجع:

�اث العر�يّة ومؤسّسة التّار�خ العر�ي، ب��وت،  ج -1
ّ
مال الدّين، ابن منظور، لسان العرب، دار إحياء ال�

 . 4، مج2م، ط1968

عب، مصر، طجون،  -2
ّ

 م.1922، 1ستيوارت، ميل، �� ا�حرّّ�ة، �عر�ب طھ السّبا��، مطبعة الش

 . 3م، مج2007ا�خليل بن أحمد، الفراهيدي، م�جم الع�ن، مكتبة الهلال، - -3

 م. 2008الرّاغب، الأصفها�ي، المفردات �� غر�ب القرآن، دار المعرفة، ب��وت،  -4

بنا�ي، ب��وت،  -5
ّ
هطاوي، المرشد الأم�ن، دار الكتاب الل

ّ
 .2، ج1973رفاعة، الط

 . 1م، ط1986ا�جرجا�ي، التّعر�فات، دار الكتاب العر�ي، ب��وت، عبد القاهر،  -6

 م.1967عبد الرّحمان، ابن خلدون، المقدّمة، دار الكتاب اللبنا�ي، ب��وت،  -7

 م.1970عبد الرّحمان، ال�واك�ي، طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد، دار النّفائس، القاهرة،  -8

قا�� العر�ي، المغرب،  -9
ّ
 . 5م، ط2012عبد الله، العروي، مفهوم ا�حرّّ�ة، المركز الث

 م.1963لطفي، السّيّد، مبادئ �� السّياسة والأدب والاجتماع، دار الهلال، القاهرة،  -10

التّو�سيّة   -11 ركة 
ّ

الش الإسلام،   �� الاجتما��  النّظام  أصول  ابن عاشور،  اهر، 
ّ
الط د.ت، محمّد  للتّوزيع، 

 . 2تو�س، ط

شر، تو�س،  -12
ّ
اهر، ابن عاشور،  تفس�� التّحر�ر والتّنو�ر، الدّار التّو�سيّة للن

ّ
 .5م، مج1984محمّد الط

سفي،  طلبة الطلبة �� المصط�حات الفقهيّة، دار النّفائس، ب��وت،   -13
ّ
م،  1995نجم الدّين أ�ي حفص، الن

 .1ط

 

 

 

   

 


