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 معالم النّظریّة الأنطولوجبّة عند ابن عربي 
 "الوجود خزائن الجود" 

 
 
 

 : صملخّ 

، ومحاولة الكشف عن مضامي��ا  �س��دف موضوع هذه الدّراسة استش�ال نظرّ�ة الوجود عند ابن عر�يّ 

 
ّ
نّة دورا مرجعيّا موجّها ومحدّدا، و�� محاولة �س��شد بجهود  القرآن والسّ �ي يلعب ف��ا  انطلاقا من مدوّنتھ ال

 
ّ
لها و�ليام �شيتيك. ورغم  الباحث�ن والدّارس�ن لمتنھ من ا�جماعة العلميّة الأنقلوساكسونيّة الرّاهنة ال

ّ
�ي يمث

وفهمھ لهندسة العوالم   ظر إ�� مركزّ�ة مفهوم الوجود �� تفك�� ابن عر�يّ ظرّ�ة بالنّ القيمة الفلسفيّة لهذ النّ 

ابتة 
ّ
الث إ�� الأعيان  وان��اء  بالألوهة  �التّ   بدءا  يتفرّع عن ذلك من قضايا   وخطورة ما 

ّ
والت ات  ن�يھ 

ّ
شبيھ والذ

� الأسمائيّ والصّ 
ّ

والتّج�    فات 
ّ

إلا والك��ة...  ب�ن  والوحدة  �� ر�طھ  تكمن  ف��ا  رافة 
ّ
والط التّجديد  أنّ عناصر   

ما لعلاقة ا�جود بالوجود.  وا�خلق المشروط �شعو  ا�حقّ 
ّ
 ر ا�حبّ بصفتھ سرّا منظ

ابتة   -   الألوهة   -ا�حبّ الإل�يّ   -وا�خلق  ا�حقّ   -  والوجود: ا�جود  ال�لمات المفاتيح 
ّ
� الأسمائيّ   -  الأعيان الث

ّ
  التّج�

  - الوحدة والك��ة  -
ّ
  - شبيھالتّن�يھ والت

ّ
 ات والصّفات.الذ

 

Abstract : 
The subject of this study tends to questioning the Ibn Arabi’s theory of existence, and reveals 

its contents based on Qur’an and Sunnah which are playing a directing and referential role. This 

attempt will be guided by researcher’s and scholar’s efforts in order to build it from the Anglo  ـ  

Saxon scientific community current represented by William Chittick. Despite the philosophical 

value of this theory regarding the centrality of the concept of existence in Ibn Arabi’s thinking and 

understanding of the geometry of the words, starting with divinity to fixed entities, and the 

seriousness of the issues that derive from, such as transcendence and ressemlance, essence 

and attributes, nominal theophanies, unity and multiplicity. The novelty of this theory lies in it’s 

link between God and creation with love, the secret feeling which organizes the relationship 

between God and creation.  

Keywords:  Generosity and Existence - God and creations - Divine love – Divinity - Immutable 

Objects - Nominal Theophanies - Unity and Multiplicity - transcendence and ressemlance - 

Essence and Attributes. 
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 : مقدّمة  -1

وأن    -�خلق باعتباره نتاجا ل�حبّ ا  وهو ا�خب�� وا�حقّق �� مدوّنة ابن عر�يّ   -  1أن يصف و�ليام �شيتيك

ب�ن عن سرّ العلاقة ا�حتملة    تن�ئ، فتلك علامة صر�حة  2ينعت ا�حبّ بصفتھ قوّة محرّكة ل�خلق أو لل�ون 

 
ّ

 و ، والعالم أو ب�ن ا�حقّ وا�خلق أو ب�ن ا�جود والوجود  �
ّ
 ال

ّ
ى إيمانھ  �ي لا ��تمّ لأمرها المؤمن ال

ّ
ذي لا يتخط

وا�حكماء المشتغل�ن بالعلم الرّس�ي؛ فأسئلة مثل كيف بدأ ا�خلق؟  عتبة إيمان العوامّ أو طبقة من العلماء  

   وماذا �ان قبل صدور الأمر التّ�و��يّ 
ّ
 قبل خلق الإ�سان و�عده؟ أيّ غاية وأيّ مص��  "كن"؟ ما ال

ّ
ذي خلقھ �

ا�خلق؟... هذا  وجوديّة    ل�لّ  تجر�ة   �� بھ  تقذف  أن  توشك  ح��ة  مشارف  ع��  المؤمن  تضع  أن  شأ��ا  من 

�ي  وعقائديّة تحرّكها مجمل هذه الأسئلة المثقلة، إضافة إ�� علاقة  
ّ
ما تلبث أن تتحوّل إ�� موضوع  ا�حبّ ال

ما من جهة قدرتھ ع��   ، لا من جهة �ونھ �عيد تنشيط ا�خيال الإيما�يّ بالاهتمامجدير  
ّ
للفرد فحسب، و�ن

متّصل�ن هما فضاء المعرفة وفضاء الوجود،   فضاءين إ��  الاعتقاد  نقل هذه الهواجس نقلة نوعيّة من فضاء  

    3أين يتحوّل رأس الإش�ال إ�� التّحقيق
ّ

والعالم    ن�والعالم�� خصوصيّات العلاقة ب�ن ا�حقّ وا�خلق أو ب�ن �

ات الإلهيّة بصف��ا غيبا محضا واحتجابا غ�� قابل للإدراك و��ن صفا��ا وأسما��ا  من  
ّ

أجل التّمي�� ب�ن الذ

 
ّ
� �� ال�ون وأفعالها ال

ّ
منذ �شأتھ    ولا يخفى ما لهذه المشكلات من خطورة طرحت ع�� الفكر الإسلاميّ   ،�ي تتج�

شبيھ...وقد 
ّ
ات والصّفات، التّن�يھ والت

ّ
 تفرّعت ع��ا مشكلات جمّة من قبيل: الذ

نائيّات
ّ
الث هذه  سرّ  منطلقھ  من  لي�ّ�ر  آخر  موضع   �� �شيتيك  إليھ  يحيل  الإقرار  هذا  أنّ   4مثل  ة 

ّ
بتعل

نوا م��ا  
ّ

أّ��م تمك المعرفة الإيمانيّة توشك أن تقع �� التّميّع وسوء التّدب�� ح�ن تقع ب�ن أيدي من اعتقدوا 

 
ّ
ال ا�حالة  عل��ا، و��  أمناء  ناصيّ��ا وصاروا حرّاسا  ابن عر�يّ واستولوا ع��  �عتقدها من �سمّ��م  علماء    �ي 

 
ّ
 والعالم. كما يدعونا صاحب  الرّسوم ال

ّ
ى إيما��م حدود إدراك العلاقة السّببيّة ب�ن �

ّ
سبيل  " ذين ما تخط

   تلكعن  فكره  إ�� تن�يھ    "الصّو�� إ�� المعرفة
ّ
ھ  التّأو�لات ا�جاهزة والأح�ام المسبقة ال

ّ
�ي تذهب إ�� القول أن

 
مريكيّ  -1

ٔ
الرّاهن في مجال البحوث الحكميّة والعرفانيّة للثّقافة الإسلاميّة، (ولد  الاستشراق ويليام تشيتيك من روّاد  يعدّ الباحث الا

مريكيّة سنة 
ٔ
ليفا)، وحين  بروّاد التّصوّف وخاصّة ابن عربيّ الاهتمام انكبّت دراساته على  ...1943بالولايات المتّحدة الا

ٔ
ترجمة وتا

 
ّ
قوال الدّارسين حوله سرعان ما نستخلص الحجم النّوعي للمواهب ال

ٔ
عماله ونستند إلى ا

ٔ
هذا المستشرق:  يحظى بها تي نحقّق في ا

رجاء هذه المتون وربط مكوّناتها ببعضها  فعطاؤه الدّراسيّ 
ٔ
حد وكذلك قوّة ذاكرته ودقّة تحليلاته وسهولة تنقّله بين ا

ٔ
لا يخفى على ا

تخصّ مجال الفلسفة  وحواش ترجمات وتصحيحات  بينراوح فيها كـتابا  24ما يربو عن  2013و 1974سنتيْ له ما بين صدر  بعضا...
عمالوالفارسيّ  الإسلاميّ  والتّصوّف العربيّ 

ٔ
فت في هذه الا

ّ
  ،. واللا

ّ
تي يتمتّع بها عند ترجمة النّصوص عن العربيّة تلك المهارة ال

  185حوالي إضافة إلى كـتابة والفارسيّة إلى الإنجليزيّة وقدرته على إجراء تصحيحات نقديّة لهذه النّصوص الحكميّة والعرفانيّة، يضاف 
عماله إلى لغات عدّة.   ،مقالا حول الإسلام والعرفان والتّصوّف

ٔ
 وقد ترجمت ا

2- Chittich (W) (2002): Sufism, A short introduction, Oxford: One world publication, P.77. 
نّ لقب "صوفيّ مفهوم التّحقيق من صميم فكر ابن عربيّ يعدّ  -3

ٔ
و "فيلسوف" لا يتّفق مع ابن  ، حيث يذهب ويليام تشيتيك إلى ا

ٔ
" ا

نسب لابن عربيّ إلى نفسه ومدرسته، وهو نفسه لم يدّع ذلك ولم يشر  عربيّ 
ٔ
قب الا

ّ
نّ الل

ٔ
يّ منهما، وا

ٔ
  با

ّ
ذي استخدمه تلاميذته وال

 ."مشرب التّحقيق"هو:  ، ومنهجهم كما يوضّح ذلك صدر الدّين القونويّ "التّحقيق"لتعيين مدرستهم الفكريّة هو 
4- Chittick (W) (1989): The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabī’s Metaphysics of Imagination, Albany: 
SUNY Press, P.79. 
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الدّارس�ن مثل: هن�ي   رح انحاز كث�� من 
ّ
الط با�حلوليّة. و��� هذا  أو القول  من أر�اب نظرّ�ة وحدة الوجود 

ما يزال غر�با   وعندئذ ننت�ي إ�� خلاصة مفادها أنّ م�ن ابن عر�يّ  �ور�ان وعثمان ي�� ونصر حامد أبو ز�د...

 
ّ
نا نجد أنفسنا �� أمسّ ا�حاجة إ��  إذين نتحدّث لسانھ و�عتنق عقيدتھ التّوحيديّة، بل  عنّا نحن اليوم ال

ّ
ن

تصوّرات   من  يضيفھ  ما  قيمة  لنستخلص  مخيالنا   �� بمثيل��ا  ومقارن��ا  لديھ  الوجود  نظرّ�ة   �� التّحقيق 

 ت�حّح أفهامنا للوجود، وتجدّد إيماننا ع�� نحو ت�ون فيھ مرآة الوجود مجلوّة.  

هو مفهوم نو�ّ�  عند ابن عر�يّ  من أن نأ�ي ع�� قاصية مع�ى تق�ىي أنّ مفهوم الوجود    ،إذن  ،فلا مندوحة

 
ّ
ائيّون ولا فلاسفة الغرب ال

ّ
ذين �ستو�� ع�� قدر عظم��م و�ن �ان لا �ش��هم.  لم يقف عند دلالتھ لا المش

غوّ�ة، فهو  
ّ
أك�� من ذلك نجده ينفرد بفهم استثنائيّ للوجود تتشابك فيھ المعا�ي الإيمانيّة والفلسفيّة والل

 
ّ
ص المسافة الفاصلة ب�ن  يراكم تصوّرا إضافيّا لسؤال الوجود ال

ّ
ذي يبقى سؤال الفلسفة بامتياز ح�ن يقل

 
ّ
ال السّؤال  ب�ن عنھ  ي تتشعّب  ذ التّصوّف والفلسفة، وهو  التّمي��  للفكر مثل كيفيّة  بقيّة المسائل ا�حّ��ة 

 والعالم.الوجود والموجود أو ب�
ّ

 ن الوحدة والك��ة أو ب�ن �

ف عند حدوده لا يف��ض بداهة  إنّ  
ّ
الإقرار بمساءلتھ  مجرّد  القول بأهمّية هذا التّصوّر ووجوب التّوق

 
ّ
ل مدى تأث�� هذا التّصوّر الأك��يّ ع�� المع�ى ال

ّ
  ذي �عرضھ و�ليام �شيتيك، بل يدفعنا إ�� محاولة الفوز بتمث

الإ�سا�يّ الموجب �� العالم عن طر�ق سلوك طر�ق رو�ّ� يقوم ع�� ��ذيب النّفس وتوج��ها  الانخراط  ع��  

ل الأخطار و�ضعف أش�ال ا�خلط ب�ن ما 
ّ
نحو كشف الأسرار المودعة �� ال�ون ع�� نحو يضيّق المزالق و�قل

الأحياء ب�ن  �عيشھ  أن  ينب��  ما  و��ن  الصّو��  ر�ق 
ّ
الط �� معارج  �عرفھ  أن  المتغّ��ات    ،يجب  خضم هذه   ��

شأة ا�حقيقيّة للإسلامالمتسارعة للعالم من حولنا، ع�ىى أ
ّ
 1ن ي�ون ذلك شرط إم�ان ما �سمّيھ �شيتيك الن

 و 
ّ
التّناغم مع المعاصرة،    مرجعا ل�لّ حياة روحيّة هدفها  ع�� نموذج أنطلو�ّ� �عدّ   �ي �ع�ي تدر�ب البشرّ�ةال

والتّكنولو��    المعزّزة بالتّقدّم العل�يّ و و�يجاد صيغ تلاؤم ممكنة بي��ا و��ن مجر�ات الأحداث المتغّ��ة �� العالم  

الإ�ستيمولو��ّ  الغرض  وأنّ  خصوصا     الهائل، 
ّ
عر�يّ ال ابن  ينوي  التّأث��    ذي  ضروب  توضيح  هو  تحقيقھ 

 
ّ
 الممكنة ال

ّ
و�ذلك   ،�ي تحيط بالإ�سان�ي تمارسها العوالم الرّوحانيّة العلوّ�ة �� مجر�ات الأحداث ا�حياتيّة ال

 ن�ون  
ّ
لل شريع ا�جديد 

ّ
الت ب�ن فضاء �وسمولو��ّ مع سابق  قاء  أمام ضرب من  ر ع��    إضمار أنطلو�ّ� 

ّ
مؤث

النّ  عر�يّ   ف��يّ الفضاء  ابن  منھ  يجعل  أن  ير�د  للبشر،  للعارف    والرّو�ّ�  نوعيّا  مقاما  يرسم  طو�يقيّا  قرارا 

 �تنّ�ل ضمن مقاومة خيبات الواقع وتأزّم مظاهر ا�حياة. و 

 

 

 

 

 
1- Chittich (W): Sufism, Op. cit. P.36. 
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ملتبسة وسياقات متداخلة  معان لا ينب�� أن يفوت المتأمّل أنّ الفهم الأك��يّ للوجود، و�ن �ان يقع ع��  

بكيفيّة �عسر فهم ترابطا��ا، فإّ��ا تلتئم داخل منظور توحيديّ متمفصل، ت�ون فيھ غاية ا�خلق متطابقة  

ة إيجاده، ذلك ما يكشف عنھ  
ّ
يةنصّا "مع عل

ّ
مثلا. و�ناء عليھ ي�ون    2"�جرة الكون " و  1"الفتوحات المك

للوجود ضمن سياق يج�� الفلسفة ع�� أن تح�ي قصّ��ا تزامنا مع منظور    بنا أن نصوغ فهم ابن عر�يّ   احقيق

العقل والقلب   و��ن  العقل وا�خيال  ب�ن  المتنافرة  العلاقة  إ��اء   ��  و صو�ّ�، تكمن طرافتھ 
ّ
��  ال �ي عهدناها 

ائيّ 
ّ

مقابل الإقرار بوجود وحدة عميقة بي��ما، �� شرط �لّ انخراط رو�ّ� �� العالم و�حث عن    التّقليد المش

ذي  اليق�ن  
ّ
�� إدارة شؤون ا�حقيقة. فكيف  الاق��اب  ي�ون هدفھ  ال يمكن من ورشة العقل وتقييم دورها 

ما يكفي �جعل   أن يقف ع�� حقيقة �شأة ال�ون ومص��ه؟ هل �� تصوّر ابن عر�يّ  للمحقّق �� م�ن ابن عر�يّ 

؟ أيّ  واش��اطيّ   تّصوّف ع�� نحو ت�ام��ّ الباحث قبالة أفق رو�ّ� تتناغم فيھ مقولات الفلسفة ومقولات ال

ائيّة تحديدا أو الفقهيّة والكلاميّة    وجاهة لهذا التّصوّر الأنطلو��ّ 
ّ

تنّ��نا إ�� قصور المقار�ات الفلسفيّة المش

 
ّ
ل شيئا يذكر وأنّ مجرّد التقا��ما �اف لاكتشاف ما أودع من  ليدرك  �ي سبقتھ  ال

ّ
أنّ العقل بلا خيال لا يمث

 أسرار �� هذا ال�ون؟  

مثل هذه الأسئلة من غ�� الهّ�ن تجاهلها ومنع ا�خوض ف��ا، بل لابدّ من تدبّرها من جهة فاعليّ��ا وقدر��ا  

 
ّ
بي�� و��ن الوجود الإ�سا�ي ال

ّ
ذي من الممكن احتواؤه داخل  ع�� حلّ الـتّناقضات القائمة ب�ن الوجود الط

، ما دامت تحوّلھ إ�� وجود قائم ع�� فعاليّة روحيّة مغايرة ي�ون ف��ا  رموز إشارّ�ة �سمو بالوجود البشريّ 

وق 
ّ

رللقلب والذ
ّ
 دور فاعل ومؤث

ّ
 ذي يمّ�� عالم الألوهيّة.  ، و��ن الوجود ا�حقّ ال

نافلة   إنّ  يصبح من  لا يكتفي باستصلاح مفاهيم فلسفيّة وأخرى فقهيّة �جرّد إعادة    ابن عر�يّ القول 

 
ّ
ما هو بصدد تطويعها رفقة معقوليّات أخرى من أجل تأسيس  دمجها تماشيا مع السّياق ال

ّ
ذي يق��حھ، و�ن

معقوليّة صوفيّة �سوّغ ا�حديث عن رؤ�ة روحيّة للوجود ت�ون هدفا لذا��ا، وتتوجّھ رأسا إ�� حلّ معضلة  

 
ّ
 البشر �� كيفيّة ا�خلاص من الإكراهات ال

ّ
�ي حوّل��م إ�� �ائنات تا��ة لأنّ وجودها  �ي تفرضها عل��م ا�حياة ال

 الاكتفاء  روب الآمنة لتحقيق  صار بلا غاية، ودفعهم إ�� تحسّس الدّ 
ّ

ات وضمان الش
ّ

روط المث�� لبلوغ بالذ

 للسّعادة. 

 

 

 
بعة الثّانية، بيروت، ةالفتوحات المكّيّ  :ابن عربيّ  -1

ّ
حمد شمس الدّين، دار الكـتب العلميّة، الط

ٔ
، ضبطه وصحّحه ووضع فهارسه ا

 .  140، الجزء الثّاني، ص2006
ية   شجرة الكون، :ابن عربيّ  -2

ٓ
باعة والنّشر والتّوزيع دمشق، دار ا

ّ
حقّقه وضبطه وقدّم له عبد الرّحيم مارديني، دار المحبّة للط

ولى، 
ٔ
بعة الا

ّ
 .2003بيروت، الط



ة نقد وتنوير 
ّ
ول(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الخامسةالسنة    -الثامن عشر  العدد    -مجل

ٔ
 2023)  ديسمبر   -كانون الا
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 مفهوم "الوجود": إسفار عن نتائج أسفار المفهوم:  -2

عند العودة إ�� المعاجم والموسوعات واستعراض مواقف الم��جم�ن ممّن خ��وا عوالم المصط�ح و�شعّب  

نلبث أن نخلص إ�� أنّ مفهوم الوجود �عدّ واحدا من  لا  تحوّلاتھ من مرجعيّة ثقافيّة وحضارّ�ة إ�� أخرى،  

 
ّ
ال المفاهيم  الفلاسفة،  أخطر  تداولها  هو  �ي  الفلسفيّ والأخطر  أو    التّعاطي  �جمة 

ّ
ال� طر�ق  عن  سواء  معھ 

 
ّ
ال اليونان  منذ  وذلك  التّأصيل  أو  الفلسفيّ التّحليل  للمصط�ح  �أصل  دوما  عوملوا  غاية    ذين  ا�حقبة  إ�� 

التّفلسف تار�خ  من  براغ1الرّاهنة  ر��ي  �ستشعره  خطر  ربّ  اليونا�يّ 2.  بالمصط�ح  العليم  وهو    والعر�يّ   ، 

 
ّ
ال السّياقات  قافات وتضاريس 

ّ
الث هذه  أرجاء  ب�ن  وتنقّلھ  المفهوم  لأحوال سفر هذا  ف��اوالمدرك  يطرح    ، �ي 

فظ عسر اصطلا�ّ� رافقھ طيلة تار�خ سياقھ الأنطلو��ّ 
ّ
ر�ن والدّارس�ن يختلفون شيعا ��    فلل

ّ
جعل المفك

 مفهوم الكينونة.بذلك  نقصد و ضبط دلالتھ وارتباطاتھ خصوصا بأشدّ المفاهيم منھ قرابة، 

أهمّيّ  قدر  ع��  التّار�خيّة  الف�حة  هذه  أنّ  �عتقد   ونحن 
ّ
ال الّ�جال  تطرحھ،  ة  فرصة  ف�ي  ذي  تمنحنا 

الممكنة،   الأنطلوجيّة  لسياقاتھ  وفقا  المفهوم  هذا  تحوّلات  لرصد  الفلسفة  تار�خ  فضاء   �� بيسر  السّفر 

عر�يّ و  لابن  والعرفانيّة  ا�حكميّة  بالبحوث  �ع�ى  أفق  داخل  المفهوم  لذات  مقار�تنا  وجهة  لتحو�ل  :  تمهيدا 

ذا صلة بالوجد    يظلّ   ،وابن سينا، وذو المرجعيّة القرآنيّة   فمفهوم الوجود لديھ ذو ا�خلفيّة الفلسفيّة للفارا�يّ 

والوجدان وا�جود وا�جوّاد، إذ نجده �ستخدم لغة الفلاسفة �� حديثھ عن الوجود من حيث إم�انھ ووجو�ھ  

ليمّ�� ب�ن الوجود ا�حقّ    نّھ يضيف إليھ معا�ي صوفيّة مثل النّور وا�حقّ (واجب الوجود، ممكن الوجود)، لك

خاصّ  هو  خاصّ بما  هو  بما  الممكن  الوجود  و��ن  الألوهيّة  باب  يّة  ومن  ابتة. 
ّ
الث الأعيان  أو  الأشياء  تمّ��  يّة 

واهر باعتبار عدم قدر��ا ع��    الوجود ا�خاصّ   البداهة أن ينكر ابن عر�يّ 
ّ
بذا��ا لأّ��ا �شتقّ  الاكتفاء  بالظ

و  والفارابيّة  السّيناوّ�ة  بالمقولات  صر�ح  ر 
ّ
تأث  �� الوجود  واجب  من  )  الا وجودها 

ّ
�) ا�حقّ  بالوجود  ع��اف 

أمّا   ضمن رؤ�ة توحيديّة ترى الموجودات �سبا و�ضافات من إ�شاء الوجود المطلق، فا�حقّ موجود بذاتھ 

 .
ّ

 ا�خلق فموجود با�

 
1-  

ّ
ذي يحفّ كان فتحي المسكيني وعبد العزيز العيّادي ومحمّد محجوب على بيّنة من هذا العسر واستطاعوا إجلاء الغموض ال

 
ّ
وّل إلى ما يقرّه هيدغر في الكـتاب المذكور ويبني على  بترجمته بحسب ما يطرحه الفلاسفة ال

ٔ
فاتهم. ولئن استند الا

ّ
وا ترجمة مؤل

ّ
ذين تول

ساسه تحليليّة الدازين 
ٔ
  ا

ّ
حوال نفس المعنى ال

ٔ
يّ حال من الا

ٔ
نّ لفظ الكينونة لا يؤدّي با

ٔ
نّ  مستخلصا ا

ٔ
ذي يؤدّيه مفهوم الوجود، وا

يّ معنى وجوديّ  "كان"العبارة 
ٔ
لهيدقير،   الكينونة والزّمانلكـتاب  ذلك ما يقوله المسكيني في معرض ترجمته ،قائم بذاته ليس لها ا

مرئيّ  العيّادي في مقدّمة ترجمته لكـتاب المرئيّ حين يرى . في 762، ص2012دار الكـتاب الجديد المتّحدة، بيروت، 
ّ
لمرلوبونتي    واللا

فضل ما ننقل
ٔ
نّ ا

ٔ
  Etreلفظ  به ا

ّ
خر تاريخيّ  تقديرا لاقتضاء فلسفيّ   "وجود" وليس لفظ  "كينونة"فظ هو الل

ٓ
نظر ،وا

ُ
: ترجمة كـتاب  ا

مرئيّ  المرئيّ "
ّ
  "واللا

ّ
لة هذا  32، ص2008رجمة، بيروت مة العربيّة للتّ لمرلوبونتي، المنظ

ٔ
نّ طرح مسا

ٔ
مّا محمّد محجوب فيكشف ا

ٔ
. ا

برزها ، جمّةالمفهوم على بساط التّرجمة إنّما يحمل تعقيدات وتشعّبات 
ٔ
قصى إمكانيّات ما تريد   :يذكر من ا

ٔ
وجوب مراعاة تحويل ا

ينا عن الوجود لفائدة الكينونة 
ّ
ن ليس ثمّة ما نخسره عند تخل

ٔ
حجّته في ذلك الرّغبة في الإنخراط والنّفس قوله، فيستخلص متسائلا ا

 
ّ
و سارتر في كـتابه ضمن تقليد الكون والكينونة ال

ٔ
نظر: ترجمة كـتاب   "،الوجود والعدم "ذي فرضه سواء هيدقير في كـتابه المذكور ا

ٔ
ا

نت"
ٔ
ويليّة الحدثيّةوالا

ٔ
 ، وهو كـتاب سيصدر قريبا. "لوجيا تا

ف هيدقير  -2
ّ
ورده فتحي المسكيني في ترجمته لمؤل

ٔ
 . 762، ص2012، دار الكـتاب الجديد المتّحدة، بيروت "الكينونة والزّمان"ا



نطولوجبّة عند ابن عربي
ٔ
 د. مصطفى العليمي  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ معالم النّظريّة الا
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اتيّة ع��  ابن عر�يّ  ��ذا المع�ى ينفي  
ّ

ابتة نظرا لافتقارها القدرة الذ
ّ
صفة التّ�وّن والتّ�و�ن عن الأعيان الث

لب الإل�يّ 
ّ
 و م��ا بالتّ�وّن ع�� قاعدة الأمر التّ�و��ي "كن"    ذلك، ممّا يفسّر الط

ّ
ذي �عدّ بمثابة حرف وجوديّ  ال

  
ّ

و�لمة ا�حضرة الإلهيّة بما �� حضرة الواجد والموجد والوجدان، وعن طر�قھ �انت الموجودات �لمات �

ابتة  المنتشرة �� الآفاق
ّ
أمام الوجود والعدم   . و�ناء عليھ يضعنا ابن عر�يّ 1أو ما �سمّيھ أعيان الموجودات الث

 
ّ
سب والإضافات لا �� مع�ى الصّفات الممكنة للموجودات، أي  ال

ّ
ھ ينب�� لنا أن  ذين يؤخذان �� مع�ى الن

ّ
أن

تقوم ع��  و يمهّد لتأسيس رؤ�ة مت�املة عن الوجود    من منطلق معر�ّ� وأنطلو��ّ نتعامل مع هذين المفهوم�ن  

 القديم (الغيب)،  
ّ

  تقابل عالم الألوهة بحضراتھ ا�ختلفةو اعتبار الموجودات أعيانا ثابتة موجودة �� علم �

 وهو  
ّ
العدمال من  ا�خلق  طر�ق  عن  بالتّ�وّن  الأعيان  هذه  أمر  عر�يّ   ،ذي  قة    فابن 

ّ
المتعل المقولات  �ستثمر 

� صفاتھ �� أعيان الممكنات. 
ّ

 بالوجود والماهيّة لبحث العلاقة الممكنة ب�ن ع�ن الوجود و��ن تج�

 : 2لولا الجود لما کان الوجود  -3

لاع  
ّ
من  للاط ا�ي 

ّ
الث الباب  إ��  العودة  من  لابدّ  عر�ي،  ابن  عند  الوجود  نظرّ�ة  يّ "ع�� 

ّ
المك   " ةالفتوحات 

اهر �� سرّ ترتيبھ فهو يتلو الباب الأوّل    ،ع�� نحو مزدوج: أوّلاباعتباره بابا نموذجيّا  
ّ
بالنّظر �� الغموض الظ

 
ّ
   ،. وثانيا3ذي خصّصھ حكيمنا لـمعرفة الرّوحال

ّ
ال  ،4ذي يحكمھبالنّظر إ�� �ساطة نظامھ ح�ن نفهم المبدأ 

  5ف�لّ مخلوق �شريّ �� نظر �شيتيك  ؛عندئذ �ع�� ع�� ملامح نظرّ�ة يمكن أن ت�ون سندا لاستنتاجات مقبلة

� إثارة معضلت�ن ع�� الأقلّ: معضلة 
ّ
مع�يّ بالتّحقيق �� سبب وجوده �� ال�ون من داخل وضعيّة قلقة تتو�

 الماهيّ 
ّ
ذي يمكن أن ن�ونھ ك�ائنات موجودة �� هذا العالم؟  ة (سؤال الما؟) ومعضلة الغاية (سؤال لم؟). فما ال

نحو   ع��  ومستفزّ  محوريّ  سؤال  المعضلت�ن  هات�ن  عن  ينبثق  وجودنا؟  من  القصوى  الغاية  ل 
ّ
تتمث وفيم 

: هل بإم�اننا أن ننخرط إيجابيّا �� ال�ون ع�� نحو �ستو�� فيھ ع�� من�لة أنطلوجيّة نحن جديرون  ، هولافت

 ��ا؟

لھ من الهواجس محرّكة   لاإنّ المتأمّل �� هذه الأسئلة  
ّ
كيف  و   لتفك�� ابن عر�يّ   يلبث أن �ستخلص ما تمث

بت الموضوعات داخل الباب
ّ
ا�ي من  �ن  رت

ّ
ية"الأوّل والث

ّ
حيث يأ�ي التّفصيل �� مضامي��ا ��  "  الفتوحات المك

 
بعة الثّانية، الفتوحات المكيّة :ابن عربيّ  -1

ّ
حمد شمس الدّين، دار الكـتب العلميّة، الط

ٔ
، بيروت، ضبطه وصحّحه ووضع فهارسه ا

وّل، ص ،2006
ٔ
نّ ابن عربيّ 15الجزء الا

ٔ
وضحت سعاد الحكيم ا

ٔ
شياء   . وقد ا

ٔ
يعترف بالفصل بين عالم معقول يحتوي على حقائق الا

 
ّ
 بالعقل، وبين العالم الخارجي المادّي ال

ّ
 تي لا ندركها إلا

ّ
نظرذي يضمّ الموجودات المتجسّدة. والمحسوس ال

ُ
: سعاد الحكيم، ا

ولى، ص": الحكمة في حدود الكلمةالمعجم الصّوفيّ "
ٔ
بعة الا

ّ
باعة والنّشر، بيروت، الط

ّ
 .831، دار دندرة للط

كبري  -2
ٔ
ليف بينها هذا العنوان هو تركيب مفاهيم استعملت في المتن الا

ٔ
نّ الوجود  وتا

ٔ
لتقصّي خصائص نظريّة الوجود، وملخّصها ا

خزائن الجود حيث نعثر على ثروة دلاليّة هامّة تؤدّيها مفردات مشتقّة من نفس الجذر مثل (الجود والوجود والوجد والجوّاد...)  
 
ّ
سيس نظريّة الوجود. لتكشف عن الخلفيّة التّوحيديّة ال

ٔ
نظر، تي يرتكز عليها في تا

ُ
  ، م، م،الفتوحات المكّية، تفصيليّا ابن عربيّ ا

 . 103 -100ص، والجزء السّادس،250-248الجزء الرّابع، ص
 . 85-79، الجزء الثّاني، صنفسه ، المصدرابن عربيّ  -3
 . 144- 85ص، نفسه المصدر -4

5- Chittick (W) (2005): Ibn Arabi the Heir to the prophets, Oxford, One world, P.80. 
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ھ،   :الأبواب الموالية
ّ
فالباب الرّا�ع مخصّص للبحث �� سبب بدء العالم ومراتب الأسماء ا�حس�ى من العالم �ل

والعشرون،    ؛ الأبوابتليھ   وا�حادي  عشر  والسّادس  والعاشر  والتّاسع  امن 
ّ
والث إ��  السّا�ع  كتاب  إضافة 

   "�جرة الكون "
ّ
ھ  )  ...(: "، وفيھ نجد قولھذي نقتبس منھ ما �سند مبحثناال

ّ
�جرة وأصل فرأيت ال�ون �ل

ا
ّ
�لّ ��يء    نورها من حبّة "كن" قد �حقت �لف ال�ونيّة بلقاح محبّة "نحن خلقناكم" فا�عقد من ذلك النّور إن

 .1"خلقناه بقدر 

الو�� المنّ�ل  ويعت��    .�شأة ال�ون وفهم    ،�� قدرتھ ع�� تأو�ل ما جاء �� القرآن  صّ تكمن خطورة هذا النّ 

ھ يوجد  روحھ بطبيعتھ،  أو �شغل    وما �لّ تال يحسّ بن�ولھ  ،عند �لّ تال  اجديد
ّ
من ين�ل عليھ من خلف  بل إن

ھ  
ّ
ر فيھ التذاذا فينطبق عليھ قول النّ�يّ �� قوم يقرأون القرآن ولا يجاوز حناجرهم �أن

ّ
بع فلا يؤث

ّ
حجاب الط

ون بھ    .ل ع�� الألسنة لا ع�� الأفئدةمن�ّ 
ّ

  و�صدق  وهناك من ين�ل القرآن ع�� أذواقهم فيلتذ
ّ

عل��م قول �

عراء:  
ّ

 193(الش
ّ
ذي أو�ي ا�حكمة ونزل القرآن ع�� قلبھ وفؤاده يدرك أنّ ما يقولھ  )، لنستنتج أنّ العارف ال

   .مع قول نبيّھ المرسليتناسب وجو�ا  
ّ
ذي يرو�ھ عمر بن  وقد جاء �� فتوحات ابن عر�ي ما يؤّ�ده ا�حديث ال

 خلق خلقھ �� ظلمة ثمّ رشّ عل��م من نوره، فمن أصابھ ذاك النّور اهتدى ومن أخطأه ذاك  
ّ

العاص: إنّ �

 مثلما يؤّ�ده حديث الكن� ا�خفيّ 
ّ

 القلم ع�� علم �
ّ

فمن أين للتّأمّل    ؛النّور ظلّ وغوى، فبذلك أقول جف

   الفلسفيّ 
ّ
أن يتدبّر هذه الوضعيّة الأنطلوجيّة والمعرفيّة ا�خط��ة والمعقّدة؟ ونحن لا نرى شروط الإجابة إلا

 
ّ
وتوجّهھ حّ�ى   �ي تقود تصوّر ابن عر�يّ ع�� التّمسّك بفرضيّة ما قبليّة �عت�� القرآن والسنّة �� المرجعيّات ال

 . 2ا يطابق منطق الو��، و�� الفرضيّة ال�ي يقرّها شود�وفيتشيصبح تصوّرا توحيديّ 

حّ�ى لا نفوّت فرصة التّيقّظ لمزالق    للوجود لدى ابن عر�يّ   ينب�� التّنبيھ إ�� بطلان القول بالتّصوّر ا�حلو��ّ 

الوجود وحدة   �� نظرّ�ة  يمكن    ،ش��ة  بما  ا�خاصّ  المذهب  مستوى  إ��  ير��  توحيديّ  لتصوّر  يؤسّس  ھ 
ّ
لأن

التّوحيد  �� بـالفناء     3�سميتھ 
ّ
وا�جنيدال الغزا��  مع  تبلور     ذي 

ّ
ائيّة  ال

ّ
المش نائيّات 

ّ
الث تقو�ض  ع��  يقوم  ذي 

وجود والمادّة والصّورة...
ّ
   التّقليديّة �الوحدة والك��ة والوجود واللا

ّ
نائيّات ال

ّ
� العقل من خلالها  تلك الث

ّ
�ي يتو�

وق وا�خيال ليكشف عمّا  
ّ

إدارة شؤون ا�حقيقة رغم أنّ العارف يجتاز هذا الفضاء مستعملا القلب والذ

 
ّ
 و الأنطلو�� للعوالم سرّ الانتظام �ي ينكشف لها يوجد خارج هذا ا�جال. إّ��ا الميتاف��يقا التّوحيديّة ال

ّ
ذي  ال

ية" �ان محور ديباجة 
ّ

ب العوالم �الآ�ي:  "إ�شاء الدّوائر"منھ، و  371 والباب  "الفتوحات المك
ّ
 حيث يرت

 
ية   شجرة الكون، :ابن عربي -1

ٓ
باعة والنّشر والتّوزيع دمشق، دار ا

ّ
حقّقه وضبطه وقدّم له عبد الرّحيم مارديني، دار المحبّة للط

ولى، 
ٔ
بعة الا

ّ
 . 60-40ص،  2002بيروت، الط

حمد الصّادقي، مراجعة سعاد الحكيم، دار المدار الإسلاميّ  ابن عربيّ  بحر بلا ساحل :شودكوفيتش -2
ٔ
، الكـتاب والشّريعة، ترجمة ا

ولى 
ٔ
بعة الا

ّ
 . 25، ص 2018الط

3-  
ّ
ية العلوم الإنسانيّة كان ذلك إحدى محاور رسالة الدّكـتوراه ال

ّ
فريل تونس سنة  9 والاجتماعيةتي ناقشناها بكل

ٔ
نقد بعنوان  2019ا

 104-76ص( العقل عند ابن عربيّ 
ّ
 تي ستنشر قريبا. )، وال



نطولوجبّة عند ابن عربي
ٔ
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"كن"    اسم برزخ ال��ازخ أو ا�خيال المطلق حيث صدر الأمر التّ�و��يّ   : يطلق عليھ ابن عر�يّ 1ـ ال��زخ الأع��

� الأقدس ليفصل  
ّ

هود، و�تضمّن مراتب تبدأ بالألوهيّة أو ا�حضرة ا�ج��وتيّة أو التّج�
ّ

من المعلوم إ�� الش

� أسما��ا وأفعالها وصفا��ا �� الأعيان الممكنة. وهو فهم دفع ابن عر�يّ 
ّ

ات الإلهيّة و��ن تج�
ّ

�    ب�ن الذ
ّ

إ�� التّخ�

   ؛عن مفاهيم
ّ
ال ائيّون،واجب الوجود وممكن الوجود 

ّ
بمضام�ن روحيّة �عت��  واستبدلها    �ي استعملها المش

 �� ال��زخ أو الألوهة كشرط للك��ة  
ّ
ات الإلهيّة المنفصلة عن العالم ولا �ش��ك معھ إلا

ّ
الوجود صادرا عن الذ

مع الإبقاء  فنحن أمام ثنائيّة الله والعالم أو ا�حقّ وا�خلق، دونما انز�اح للقول بتعدّد الألوهيّة    ،الأسمائيّة

 ، وا�جود والوجود.والافتقارالإلھ والمألوه، والغ�ى  ؛ع�� فكرة

 ـ عالم الأمر
ّ
 يّ : ولھ �سميات مختلفة كـالعقول ال�ل

ّ
ة، ويعدّ وسيطا ب�ن ال��زخ الأع�� وعالم يّ ة و الأرواح ال�ل

� الأسمائيّ 
ّ

وح ا�حفوظ،ا�خلق، و�تضمّن مراتب مختلفة للتّج�
ّ
 ؛ فأوّل ما يصدر عنھ هو القلم الأع�� فالل

 
ّ
بيعة ال�ليّة وم��ا ت�وّن ا�جوهر الهبائيّ ال

ّ
 وتصدر عنھ الط

ّ
ذي يفهم �آخر  ذي يضمّ ا�جسم ال�لّ أي العرش ال

 مراتب عالم الأمر وأوّل مراتب العالم الموا��.

: وهو أوّل صورة ظهرت �� ا�جسم ال�لّ بما هو وسيط ب�ن المعقولات وا�حسوسات، وهو  ـ عالم ا�خلق

كر
ّ

ة الفاعلة ا�جسّدة لصفة ا�خلق ل�خالق، وهو مظهر ل�لّ ا�حقائق سابقة الذ
ّ
  فابن عر�يّ  ،عبارة عن العل

يمنحها صفة وجوديّة فتصبح ذات  حّ�ى  يطوّع صفات هذا العالم طبقا لما ورد �� القرآن من صفات للعرش  

ة:    ؛كيان بأر�ع قواعد تحملها ثمانية أرواح
ّ
)  17أر�عة �� الدّنيا وأر�عة �� الآخرة، وهو ما �عنيھ الآية (ا�حاق

 
ّ
 �� نصّ الفتوحات بقولھ:  �ي عّ�� ع��ا ابن عر�يّ وال

 العرش والله بالرّحمان محمـــول         وحاملوه وهذا القـــــــــول معقول 

 �خلــــــوق ومقــدرة          لولاه جاء بھ عقــل وتنــــز�ــــــلوأيّ حول 

 
ّ
بت تفضيـــــلجسم وروح وأقوات ومرتبـــــــة          مـا ثمّ غ�� ال

ّ
 ذي رت

 فهذا هو العرش إن حقّقت سورتھ          والمستوي باسمھ الرّحمان مأمول 

 وهم ثمانيــــــة والله �علمـــــــــهم          والـــيوم أر�عة مـــا فيھ �عليــــــل 

 محمّد ثم رضوان ومــــالكـــــــهم         وآدم وخلــــــيل ثمّ جبـــــــــــر�ل

 2ليــــــــل وأ�حق بمي�ائيل و�سرافيل ليس هنا        ســـــوى ثمانية غرّ ��ـا

 

 
بو زيد (نصر حامد) -1

ٔ
م  :ا

ّ
بعة الثّالثة، الدّار البيضاءالعربيّ  ، المركز الثّقافيّ بن عربيّ ا هكذا تكل

ّ
، وكذلك 230-201ص، 2006 ،، الط

فه 
ّ
ن عند محي الدّ "مؤل

ٓ
ويل القرا

ٔ
ويل: دراسة تا

ٔ
بعة السّابعة ،العربيّ  ، المركز الثّقافيّ "ين بن عربيّ التّا

ّ
 ،2011 ،الدّار البيضاء، الط

 .149-51ص
وّل، صم، م،  ،الفتوحات المكّية :ابن عربي -2

ٔ
 .225الجزء الا

 .463- 449صالجزء الثّالث، المصدر نفسه،  -
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من   جديد  منوال  عن  يكشف  العالم  هذا  بمثابة    ،للوجودالمساءلة  مثل  صامتة  مات 
ّ
مسل م��ا  تطفو 

 
ّ
ال لل�ون، من ذلك مثلاالمعاي�� ا�جديدة  الصّيغ المعلنة  �لّ  العارف يحدّد لعالم    ؛�ي نقيّم انطلاقا م��ا  أنّ 

ابتة    ،ا�خلق مراتب وجوديّة وأخرى معرفيّة من بي��ا الكر�ىيّ بما هو عالم التّعدّد
ّ
وال��وج وفلك الأفلاك الث

اهرة والباطنة.  
ّ
تتعارض فيھ الأسماء الإلهيّة  محلّ  العالم  أنّ هذا  ابن عر�ي  يرى  الذي تجتمع فيھ ا�حقائق الظ

ائع  
ّ

ھ منقسم وجوديّا ومعرفيّا، ممّا ينجرّ عنھ ا�خلط الش
ّ
�ا�حيي والمميت والنّافع والضارّ والأوّل والآخر...لأن

شبيھ، فيف�ىي ذلك إ�� �شويش فهم الإ�سان ل�حقيقة  
ّ
لدى العامّة وعلماء الرّسوم ب�ن حدود التّن�يھ والت

 
ّ
د�يّ المطلقة ال

ّ
ھ  العارف،    ّ� أوما عدا الو�  �ي يفهمها �لّ ع�� شا�لتھ و�حسب موقعھ من العلم الل

ّ
بحكم  لأن

لاعھ ع�� الأسرار الوجوديّة المودعة �� الأشياء �سهل عليھ التّمي�� ب�ن  
ّ
ر�ق الصّو�� واط

ّ
ارتقائھ �� معارج الط

ل ذلك محاور للباب  
ّ
هادة، وقد ش�

ّ
شبيھ، و��ن عالمي الغيب والش

ّ
الفتوحات  "من    177موجبات التّن�يھ والت

ية
ّ

�اجم"و  1"المك
ّ
  فردات �� مستوى وجوديّ المعن تلا��    أين يكشف ابن عر�يّ   ،3"حلية الأبدال" و  2"تاج ال�

 قد لا تلتقي �� مستوى وجوديّ آخر لا يدركھ غ�� العارف. وأّ��ا معّ�ن، 

هادة
ّ

: وهو عبارة عن دائرة للأفلاك المتحرّكة داخل الفلك الأق�ىى وفضاء متناه داخل فضاء  ـ عالم الش

ل حلقة �� رحب �شبھ كث��ا  
ّ
حلقة ملقاة �� فلاة، وهو �شبيھ يناسب تراتب العوالم ما دام �لّ عالم أد�ى يمث

 
ّ
بالن العالم  سبة  فلاة   إ�� 

ّ
عر�يّ ال ابن  ع��ا  عّ��  ا�خاصّة  روحانيّتھ  عالم  ل�لّ  أنّ  كما  �علوه،  �جرة "��    ذي 

 حدّ التّما��.  مع الرّو��ّ   �عب��ا تمثيليّا يتداخل فيھ الأنطلو��ّ  "الكون 

�ي يمكن ملاحظ��ا وتقييمها  
ّ
�� �� هذه الهندسة الأنطلوجيّة لل�ون مثلما يتصوّرها العارف،  إنّ الغاية ال

مسار   خارج  تقع  تصوّرات  مجرّد  إ��  وردّها  للوجود  والفقهيّة  ائيّة 
ّ

المش التّصوّرات  جميع  بتجاوز  الإقرار 

ائي بقدم العالم وأزليّتھ، و�قامة  انطلاقا  الأشياء، و�� تصوّرات سرعان ما يلوح بطلا��ا  
ّ

من إ��اء الهوس المش

وتوحيده تمهيدا للقول الفصل �� مسألة الإبداع أو ا�خلق من عدم، ف�ان لزاما   ا�حجّة ع�� الوجود الإل�يّ 

ا�ي.
ّ
   إبطال مفاعيل القول الأوّل لي�حّ تثبيت شروط القول الث

أنّ  الإشارة  وتجدر   ائيّا 
ّ

المعلوم مش �ان من  فإذا  بالزّمن:  قة 
ّ
المتعل وا�خلق و��  با�حقّ  تتّصل  إ�� مسألة 

� مقار�تھ من داخل رؤ�ة توحيديّة فيطلق عليھ صفات  
ّ
الزّمن هو مدّة �عدّها ا�حركة، فإنّ حكيمنا سيتو�

��اية، وما التّقو�مات البشرّ�ة  ذات علاقة بالعقائد والعبادات، إذ أنّ �لّ خلق نمّ�� فيھ ب�ن بداية ومتوسّط و 

هر سوى مدد غ�� موجودة ولا متعيّنة بذا��ا 
ّ

قة باليوم أو الأسبوع أو الش
ّ
ما �� علاقات تجمع ب�ن    المتعل

ّ
و�ن

الزّ  إ��  النّظر  ينب��  لذلك  مغايرا  ال�واكب،  �سبيّا  �شرّ�ا  تحديدا  ال�واكب  حركة  بھ  نحدّد  ما  بصفتھ  من 

 للتّحديد الم
ّ
 ). 47ذي قال بھ القرآن مثلا (ا�حج: طلق ال

 
د الخامس، العربيّ  الانتشار، تحقيق وتقديم سعيد عبد الفتّاح، مؤسّسة الرّسائلتاج التّراجم، ضمن  :ابن عربي -1

ّ
بعة  ، المجل

ّ
الط

ولى
ٔ
 . 85 -81ص، 2005 ،الا
بدال، ضمن  :ابن عربيّ  -2

ٔ
بعة  العربيّ الانتشار ، تحقيق وتقديم سعيد عبد الفتّاح، مؤسّسة الرّسائلحلية الا

ّ
د الخامس، الط

ّ
، المجل

ولى
ٔ
 .138-133 ، ص2005 ،الا
 .91-89ص شجرة الكون، :ابن عربيّ  -3
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ابن عر�يّ  يتصوّرها  مثلما  الوجود،  نظرّ�ة  مرتكز  أن  بنا  مرّ  ا�خاصّ  لقد  القد�ىيّ  ا�حديث  يقوم ع��   ،

   1"الكن� المكنون "بـ
ّ
 م�ى أدركنا سرّ العلاقة بي��ا و��ن ال

ّ
ذي �ع�ي أنّ عمليّة ا�خلق لا ت�ون اف��اضا وج��ا إلا

  "وجد"الفعل  ف؛  الاشتقا��ّ يدرس الوجود �� علاقة بجذره  وهذا ما جعلھ  بالإيجاد أو ا�خلق،    القرار الإل�يّ 

إ�� وجوب فهم أنّ عالم الأشياء موجود    2، ولأمر كهذا يدعونا و�ليام �شيتيكالانوجاد�ع�ي الإيجاد مثلما �ع�ي  

هذا العالم ��  وقد ظهر    .صار موجودا بالفعل بمقت�ىى الأمر التّ�و��ي "كن"  منذ الأزل ثمّ   �� العلم الإل�يّ 

 بصفتھ الواجد أو ا�جود أو ا�جوّاد    ��  هيئة أعيان ثابتة لا مع�ى لها ولا قيمة، بل
ّ

�شتقّ وجودها من �

 
ّ
 و ا�حديث ا�خاصّ بالكن� المكنون  ومنھ نفهم  ذي لولاه لما �ان الوجود،  ال

ّ
ل ��  ذي  ال

ّ
 قد قرّر أن  يتمث

ّ
أنّ �

فت �� هذا ا�حديث هو ورود  
ّ
� ف��ا ل��ى نفسھ من خلالها. اللا

ّ
يرى صفاتھ �� صورة غ��ه أي �� الأشياء فتج�

 
ّ
ال وأحيانا  الفعل "أحببت"  يرافقھ من قلق وح��ة  وما  "العشق"  يدلّ ع�� مع�ى  ر  تّ الذي 

ّ
ذي  وت

ّ
�عّ�� عنھ  ال

بما �� وضعيّة    3س عميقة �عب��ا عمّا بحالھ وتنفيسا أو تفر�جا عن كرب الوحدةالعاشق عن طر�ق أخذ أنفا 

  يمكن أن نفهم بمقتضاها ا�خلق الإل�يّ 
ّ
 "نظرّ�ة التّوا�ج أو النّ�اح".   ذي يطلق عليھ ابن عر�يّ ال

 العقل والخیال والقلب:  -4

منا أنّ الأرضيّة النّظرّ�ة لتصوّر ابن عر�يّ 
ّ
ب    إذا سل

ّ
ل شرط إم�ان موضو�ّ� ي��ت

ّ
صياغة    عنھ للوجود تمث

 
ّ
ل �لّ المقار�ات ال

ّ
مات نظرّ�تھ الوجوديّة، فإنّ نتائجها تدفعنا وجو�ا إ�� التّأكيد ع�� ضرورة إعادة تمث

ّ
�ي مسل

 مجموع  . فكيف �ستوعب  4صيغت حول الوجود من قبل علماء الرّسوم
ّ
�ي يقدّمها حكيمنا حول  الأجو�ة ال

 خلق ال�ون وغايتھ؟  

ا�جود   أو  وا�خلق  ا�حقّ  مش�ل   �� حكيمنا  مع  التّفك��  فرضيّة  حضور  ضوء   �� طرحھ  يمكن  سؤال 

والوجود، و�� ضوء تحو�ل أجراس تفك��نا من التّعامل مع الوجود بما هو موجود إ�� التّعامل معھ بصفتھ  

 و�كمن ا�خطأ  نا�عا من ا�جود وتا�عا لھ.  
ّ
ب�ن   التّقليديّ   ذي ينب�� تجنّبھ �� الإبقاء ع�� الفصل الأنطلو��ّ ال

 
ن يعترض به على هذا  نصّ هذا الحديث هو "كنت كنزا مخفيّا  -1

ٔ
عرف فخلقت الخلق فبي عرفوني"، وبالرّغم ممّا يمكن ا

ٔ
ن ا

ٔ
ردت ا

ٔ
وا

و في نسبته إلى النّ 
ٔ
و حتّى تشكيك في صحّته ا

ٔ
 الحديث من قول بضعفه ا

ّ
سيس نظريّة في الوجود على  بيّ، فإنّ ال

ٔ
ذي يعنينا إنّما هو تا

شياء في الكون وإخراج
ٔ
و ظهور خاصّ بالا

ٔ
نّ الخلق بمثابة عمليّة بروز ا

ٔ
و العدم إلى حيّز  هامرتكزات عقائديّة تفترض ا

ٔ
من عالم البطون ا

فعال والصّفات الإلهيّة.
ٔ
سماء والا

ٔ
ه عبارة عن تجلّ لا نهائيّ للا

ّ
 الوجود فيصبح الكون كل

2- Chittick (W) (1988): The self-disclosure of God: Principles of Ibn Arabi cosmology, Albany: State 
University of New York, Press, P.12. 

بو زيد (نصر حامد) -3
ٔ
م بن عربي :ا

ّ
بعة الثّالثة، الدّار البيضاء، العربيّ  ، المركز الثّقافيّ هكذا تكل

ّ
 . 203- 202ص ،2006، الط

و على   -4
ٔ
غة وفلاسفة ا

ّ
ة من فقهاء وعلماء كلام وعلماء الل

ّ
صناف الإيمان ودرجاته، وقد  نعت يطلقه ابن عربيّ إمّا على علماء المل

ٔ
ا

يات الإلهيّة" في مواضع مختلفة من مدوّنته منها: " ااستعمله
ّ
، قدّم لها وجمعها ولخّصها بن سودكين النّوري، تقديم شرح التّجل

ستاذ الدّكـتور محمّ 
ٔ
ولى، ، مؤسّ د العدولي الإدريسيّ وتحقيق وتعليق الا

ٔ
بعة الا

ّ
 .140، ص2009سة دار الثّقافة للنّشر والتّوزيع، الط

نّه 
ٔ
رجح ا

ٔ
يّها الولد"استمدّها من الغزالي في رسالته الشّهيرة والا

ٔ
نّه   "ا

ٔ
لتعيين طائـفة محدّدة من المشتغلين بالعلوم المجرّدة يعتقدون ا

نظر ،بفضلها ستكون النّجاة وخلاص النّفس واستغناؤها عن العمل
ُ
، نسخة منقّحة مصحّحة  مجموعة رسائل الإمام الغزاليّ : ا

باعة والنّشر والتّوزيع، بيروت، ص
ّ
  . 257بإشراف مكـتب البحوث والدّراسات في دار الفكر للط



ة نقد وتنوير 
ّ
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ٔ
 2023)  ديسمبر   -كانون الا
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والعالم،    
ّ

 و �
ّ
ت�حيحھال ينب��  الأسمائي  ذي   �

ّ
التّج� نظرّ�ة  ع��  اعتمادا  العلاقة  هذه  تصوّر   ،1و�عادة 

جاه تدبّر هذه المسألة من زاو�ة نظرّ�ة �عيد فهم العلاقة ب�ن العقل وا�خيال من  إضافة إ�� 
ّ
وجوب الدّفع بات

 ناحية و��ن العقل والقلب من ناحية أخرى. 

ث متناظر الزّوايا    يصبح الوجود أك�� من العقل، لأنّ ابن عر�يّ 
ّ
القرآن وال�ون  مت�وّن من  يضعنا أمام مثل

ل الوجود عن طر�ق  فإنّ  لذلك    ،العقل تا�عا للوجود وليس العكس   ي�ون والإ�سان حيث  
ّ
المطلوب هو تمث

للعقل   مغايرة  مل�ات  مستعدّ  لأنّ  تفعيل  تقديره   �� الأشياء  صاف  نظام 
ّ
والأفعال  للات والصّفات  بالأسماء 

 
ّ
ال  الإلهيّة 

ّ
وال ف��ا،   �

ّ
تتج� إدراكها  �ي  �ي  للفرد  يمكن  هذه  لا  ع��  لع 

ّ
فيط التّصوّف  معارج  سلوك  �شرط   

ّ
إلا

د�يّ 
ّ
يات الأسمائيّة عن طر�ق العلم الل

ّ
   التّجل

ّ
يات، والتّحوّل من  ال

ّ
نھ من كشف حقيقة هذه التّجل

ّ
ذي يمك

ابتة. 
ّ
 وهذا  الوحدة إ�� الك��ة ومن عالم الألوهة إ�� عالم الأعيان الث

ّ
�ي يقدّمها دنيس قر�ل  ما تثبتھ الإحالة ال

اقف" كتاب  من    248مستحضرا الفصل    و للأم�� عبد القادر    "المو
ّ
ا كرمز وفكّ  "ذي يحمل عنوانا رمزّ�ا  ال

ّ
إن

، ليصرّح بمنوال ا�حقيقة الرّوحيّة بصف��ا أسرارا رّ�انيّة ع�� شا�لة كن� مكنون �� النّفس البشرّ�ة ع��  "كن�

مع ترد ع�� قلب العارف بقدر طاقتھ ع�� تلقّ��ا    2المرء أن يج��د �� كشفها
ّ
لقول  تصديقا  لأنّ البوارق والل

   ،مأثور ل�جنيد: "لون الماء لون إنائھ"
ّ
ذي يطرح ل��اكم إحراجات إضافيّة �� هذا الصّدد هو:  لكنّ السّؤال ال

د�يّ 
ّ
ن من العلم الل

ّ
 ؟ما البديل عن العقل للتّمك

   ما ينفكّ ابن عر�يّ 
ّ
د أنّ القلب هو الملكة الإ�جازّ�ة ال

ّ
 يؤك

ّ
 ال

ّ
ذي لم �سعھ سماء ولا أرض، وهو  �ي �سع �

ب ما دام �ستلهم الأسرار المودعة �� الوجود و�تذوّق معرف��ا طبقا �حالاتھ الرّوحيّة المتحوّلة  
ّ
المعروف بالتّقل

 ب�ن حال ومقام ومن�ل، و�� ذاك يصرّح قائلا:  

 فوقتا يكــــون العبد رّ�ا بلا شكّ        ووقتا ي�ون العبد عبـــدا بلا غفك 

 3فإذا �ان عبدا �ان با�حقّ واسعا        و�ذا �ان رّ�ا �ان �� عيشة ضنك

 

ر�ق الصّو��، وقد  أسرار الوجود،  معرفة  وهذا ما يدلّ ع�� أنّ شرط  
ّ
ة ممّن سل�وا مدارج الط

ّ
�عرفھ ثل

ل ذلك موضوعا لـفصّ حكمة حقيّة �� �لمة إ�حاقيّة
ّ
� إثبات  "،  فصوص ا�حكم"من ورشة    4ش�

ّ
أين يتو�

 
ّ
ال  

ّ
ذي لا تح�ىى أسماؤه وأفعالھ وصفاتھ شاء أن يوجد الوجود ع�� هيأة �ون  حقيقة خلق ال�ون؛ فا�

 
ّ
ال ابتة 

ّ
الث �� الأعيان  � ف��ا بصفاتھ  جامع يحتوي أسرارا لا محدودة، �� عبارة عن حقائق مستورة 

ّ
�ي تج�

 
و  -1

ٔ
و الاتّحاد توضيح: على خلاف القائلين بالحلول ا

ٔ
ات الإلهيّة بصفتها  ابن عربيّ يحسم المحايثة بين ّ� والعالم، با

ّ
الفصل بين الذ

  امحض  اغيب
ّ
سمائها وصفاتها ال

ٔ
فعالها وا

ٔ
رّقت الفكر  لا يدرك وبين ا

ٔ
ى في عالم الممكنات، وقد تمكّن بذلك من حلّ معضلات ا

ّ
تي تتجل

ات والصّ  ،الإسلاميّ 
ّ

 فات، التّنزيه والتّشبيه... وغيرها. مثل: الوحدة والكـثرة، الذ
2- Dennis (Grill): La théophanie des noms divins, d’Ibn Arabi à Abdelkader, in Abdelkader, un spiritual dans 
la modernité, Publication de l’Institut français du proche orient, Pp. 153-172.  

ولى،  فصوص الحكم،: ابن عربيّ  -3
ٔ
بعة الا

ّ
بو العلا عفيفي، دار الشّعاع للنّشر، القاهرة، الط

ٔ
 . 90، ص2007، 1941تحقيق ا

 . 90-84المصدر نفسه،ص -4
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وأفعالھ وأسمائھ، ثمّ شاء أن يخلق آدم وأن يجعل ال�ون أمامھ �المرآة ا�جلوّة تنعكس ف��ا هذه الأسماء.  

ها، فقد صار �لّ فرد آدميّ 
ّ
م آدم الأسماء �ل

ّ
 عل

ّ
ي حقائق الوجود والوقوف ع��    و�ما أنّ � مطالب بتق�ىّ

   "الميكرو�وسم"أسرارها ما دام يجسّد فكرة ال�ون ا�جامع أي  
ّ
 ."الماكرو�وسم "ذي يختصر ال�ون الكب�� أو  ال

��م وصفاء سليق��م ��  يمكننا القول إنّ  
ّ
مقدورهم فئة محدودة من الآدميّ�ن ممّن حافظوا ع�� نقاء جبل

ينة ي�ون الأنبياء و��ون ورث��م من الأولياء
ّ
ذين تظهر    ذلك، ومن هذه الط

ّ
لهم ا�حقائق ظهورا خياليّا كظهور  ال

 
ّ
 و ذي ينت�ي إ�� عالم الأرواح  ا�خضر ال

ّ
هادة. و�ذا �ان �لّ فرد قادر ع��  النّ�ي مو�ىى ال

ّ
ذي ينت�ي إ�� عالم الش

 
ّ
ذي يحوّل الصّور من عالم ا�خيال نحو ما يطابقها  إنتاج صور �� خيالھ، فإنّ الإ�سان ال�امل هو الوحيد ال

  
ّ

دنيّة    طاقتھ الإيحائيّةللنّظر ��  �� عالم الأجسام وهو المؤهّل حصرا من قبل �
ّ
لتلقّي العلوم الوهبيّة والل

�ن أ
ّ
الل  و العسل...واستقبال رموز ا�حقائق المودعة �� ال�ون والتّعرّف ع�� الإيحاءات النّبوّ�ة مثل شرب 

 ّ◌ فإحدى الب�ى ال
ّ
 �ي يمكن للعقل أن �ستخدمها �� ا�خيال ال

ّ
�ي لا  ذي ما عاد موضوعھ الصّور ا�خياليّة ال

   .تملك خصائص ماديّة ولا علاقة لها بالواقع

إليھ   بالنّظر  ا�خيال  يُفهَم  نظر  ولا   �� ال�ونيّة  النّفسيّة  لوظيفتھ  طبقا   
ّ
إلا الرّوحيّة  ا�حياة  زاو�ة  من 

ات الإلهيّة (ا�حقّ) و��ن الأعيان  ،  1�ور�ان
ّ

ل �� الو�� بالعلاقة ب�ن الذ
ّ
فهذه الملكة ذات وظيفة إدراكيّة تتمث

� الأسمائيّ  
ّ

ابتة بصورها المتنوّعة (ا�خلق)، أي التّج�
ّ
 ل�ونھ  الث

ّ
ل الأساس ال

ّ
ذي نصف بھ الوجود، ما دامت  يمث

ر ��  
ّ

� �� مملكة الوجود عبارة  المعرفة الرّوحيّة تفك
ّ

التّمظهرات ال�ونيّة للصّفات الإلهيّة. وحينئذ يصبح التّج�

 
ّ
ية والأزليّة ال

ّ
 عن مظهر ل�حقيقة ال�ل

ّ
ذي يجب أن �عرف بحسب حضرات صفات  �ي �عّ�� عن الكن� المكنون ال

يات ت�ون ع�� ثلاثة مستو�ات 2وقد أو�ح عثمان يحيى ،ا�جلال وا�جمال
ّ
 و��: ،أنّ هذه التّجل

 ذا��ا و�طلق عل��ا ابن عر�يّ  -
ّ
ات ا�حضة: بصف��ا ذاتا محتجبة بذا��ا ولا �عرف إلا

ّ
 ة.عالم الأحديّ  الذ

 الأسماء أو الصّفات: و�ع�ي ا�خصائص المقدّسة والمتعالية و�طلق عل��ا عالم الوحدة.  -

-  
ّ
يات ال

ّ
 . 3�ي تجسّد الأسماء ا�حس�ى ويسمّ��ا عالم الوحدانيّةحركة التّجل

ى نفهم حقيقة يبقى علينا أن �ش�� إ�� مسألة الفرق ب�ن ارتباط الوجود بالوجدان وارتباطھ بالوجد ح�ّ 

العارف�نالواقع  الفرق   مراتب  �� ف  ،ب�ن  المراد  المع�ى  حصر  ضرورة  �ع�ي  ب�ل��ما لا  الوجود  بارتباط  القول 

ة انضباطھ من ناحي�يْ   ،أحوال معيّنة ومعلومة
ّ
العقل والتّعب��    ما دام الوجد لا �ستقرّ ع�� حال نظرا لقل

 
ّ
غوي لأنّ الوجد يرتبط بالتّجدّد والإبداع ال

ّ
يات الإلهيّة �� صور الممكناتالل

ّ
وابن    ،ذي يتلازم مع تتا�ع التّجل

ينب�� أن �عوّل عليھ، و لا �عت�� الوجود نفسيّا مثلما لا �عت�� الوجد نتاجا للتّواجد،    عر�يّ  هذا الوجود لا 

�عوّل ع��  مثلما    لا 
ّ
ال العارف عتبة  المعرفة  ي 

ّ
التّأكيد ع�� وجوب تخط الفصل هو  تتنوّع. وغاية هذا  �ي لا 
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ّ
 . 18، ص2006ترجمة فريد الزّاهي، منشورات مرسم، المغرب،  ،الخيال الخلا

2--Yahya (O) (1991): Theophanies and Lights in the Thought of Ibn 'Arabi, in Vol. 10 of the Journal of the 
Muhyiddin Ibn 'Arabi Society Pp. 35-44.  

حديّ  -3
ٔ
 بخصوص هذه العوالم (الا

ّ
كبريّ ضمت بصورة مستفية، الوحدة والوحدانيّة) فقد نظ

ٔ
وضمن مصادر مختلفة نذكر  ة في المتن الا

وّل، م، م، ،الفتوحات المكيّة"منها: ابن عربي، 
ٔ
 .187-181صالباب الا
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ٔ
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______________________________________________________________________________________________________________________ 
)336( 

 
ّ
ال � نحو الوجود ا�خيا�� الالوجود المقيّد 

ّ
التّج� � فيھ الأسماء الإلهيّة و�ھ ي�ون  ّ◌ ذي �غيب فيھ 

ّ
ذي تتج�

الوجود   مجال  من  ذوقيّا  ا�حقائق  ينقل  أن  العارف  بمقتضاها  �ستطيع  كيفيّة  أمام  يضعنا  ھ 
ّ
إن الكشف. 

صالھ ومشاهدتھ،  
ّ
ا�خيا�� عن طر�ق ذوقھ أو وجده نقلا وا�حا لا لبس فيھ، و�خبارا ينطوي ع�� صدق ات

غ
ّ
الل �حوامل  يمكن  ا�حالة  واعية، وعند هذه  �سقيّا و�صورة  نقلها  في�ون  والمعا�ي  الدّلالات  تكشف  أن  ة 

ر�ق، فظلّ يخ��  لعدم رسوخ قدم  �عيدا عن أيّ شطح ي�ون فيھ التّعب�� مستشنعا  
ّ
صاحبھ �� معارج الط

اهر وليس عن الوجود ا�خيا
ّ
ھ �� وضع ا�حال وليس �� وضع المقام.فقط عن الوجود الظ

ّ
 ��، ولأن

ينآى عن   �عارض ابن عر�ي تصوّر الفلاسفة لعالم الأشياء، وتحديدا تفس��هم للوحدة والك��ة، مثلما 

 
ّ
م�ن ال

ّ
ها  تصوّر الفقهاء والمت�ل

ّ
� حل

ّ
ذين لم يتقدّموا خطوة �� حلّ مسألة العلاقة ب�ن الماهية والصّفات، و�تو�

� الأسمائيّ 
ّ

. و�ذا عزمنا ع�� فهم علاقة الوجود بالمعرفة، علينا أن نن�اح عن  بنفسھ ضمن سياق نظرّ�ة التّج�

 
ّ
ر�ق الرّو�� ال

ّ
 تقليد العقل إ�� الط

ّ
�ي تقذف �� قلب العارف، ذي ت�ون فيھ المعرفة عبارة عن تلك الأنوار ال

� وقد أحصاها عثمان يحيى مرّة أخرى 
ّ

 �التّا��: 1فيعرب �لّ نور من هذه الأنوار ع�� قدر محدّد من التّج�

-  
ّ
 حقّ اليق�ن. رّ المطلق، أي ما �سمّيھ ابن عر�يّ ذي يخصّ ا�حقيقة المطلقة أو السّ نور الأنوار: ال

 أنوار المعا�ي: يرى العارف من خلالها حقيقة الوجود �� عالم الوحدة ويسمّيھ ع�ن اليق�ن. -

بھ   - تمدّه  ممّا  وانطلاقا  م��ما  �لّ  لمنطلقات  طبقا  العالم  أو  الفيلسوف  إمّا  و�دركها  بيعة: 
ّ
الط أنوار 

 ا�حواسّ أو العقل فيسّ�ى علم اليق�ن.

لأّ��ا   للمعرفة  الأنوار مصدرا  يات 
ّ
تجل ل 

ّ
   مبادئ تمث

ّ
ال إ��  الوجود  بتحوّلھ من الأحوال  العارف  يدركها  �ي 

نائيّات حّ�ى �سكن  
ّ
المقامات ومن المنازل إ�� المنازلات، وما يرافق ذلك من إسفار عن نتائج أسفار مزدحمة بالث

ح����ا �عد أن مرّت بمتناقضات ت��اوح ب�ن وجد واصطلام و�سط وقبض و�حو  التّناقض و��دأ النّفس �عد  

   2ذلك ما �سمّيھ �ور�ان علم المرايا  وسكر...
ّ
ذي يتضمّن طر�قة العارف �� التّجاوب مع  أو علم الأ�ساب ال

وا�خياليّة   الغيبيّة  بوقائعھ  الرّوحا�ي  ي�ون  العالم  مفتاححيث  والقلب  مرجعا  للسّالك  ا  ا�خيال  �سمح 

صال  
ّ
 لتفعيل  بالات

ّ
�عالم الألوهيّة متّخذا فلك النّبوّة مركزا موجّها لھ، وهو انخراط ضمن أفق لا دخل فيھ إلا

وال��هان   �القياس  التّقليديّة  العقل  مفاعيل  ف��ا  ل 
ّ
تتعط معهودة  ولا  محدودة  غ��  �شرّ�ة  طاقات 

 ... الاستدلالو 

ابن عر�يّ  يق��حھ  ما  خطورة  بمنطوق    تكمن  لها  علاقة  خياليّة لا  بأدوات  العالم  تفس��  �� قدرتھ ع�� 

با�حلم  يرتبط  ا�خيال  أنّ  يخفى  الوجود. ولا  و��ن  الفكر  ب�ن  �حرّ�ا  ل وسيطا 
ّ
يمث ا�خيال  دام  ما  العقل، 

م...  كحركة ديناميّة ووسيلة ملكيّة تتواتر م��ا الإلهامات وا�حقائق تيمّنا بالأنبياء مثل رؤ�ا يوسف و�براهي

 إذا أدركنا أنّ ا�حقّ قد خلق ا�خلق  
ّ
،  �� أحسن صفة نتخيّلهافمثل هذا المنعطف لا يمكن أن تتّ�ح معالمھ إلا

��ائيّة ل�حقّ �� المسؤولة عن استخراج ا�خلق من شروط إم�انھ �� العلم  
ّ
من جهة أنّ القدرة التّخييليّة اللا
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ٔ
يات والا

ّ
 . 44-35ص، التّجل
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ّ
 . 186، صالخيال الخلا
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� الأسمائيّ   .الإل�يّ الأز�� و�شكيلها �� أفضل صورة يمكن تخيّلها
ّ

فميتاف��يقا    ،ولسبب كهذا �انت سمتھ التّج�

الإلهيّة ا�حكمة  ومن  النّبوّة  من  جذورها  �ستمدّ  وق    ا�خيال 
ّ

للذ استعداده  طبق  العارف  قلب   �� لتتحقّق 

   ،وللكشف
ّ
لھ  بما �� تقنيات للقلب ال

ّ
ذي �عيد تمثيل صورة ال�ون بحوامل الإشارة والبشارة والرّمز بما تمث

:"العالم محتاج    نّ إمن قوت للقلوب ت�حّح أعمال ا�جوارح وترتقي بمن�لة السّالك، حّ�ى ي�حّ فيھ القول  

 . 1إ�� ا�حكيم وا�حكيم غ�� محتاج إ�� العالم، احتاج مو�ىى إ�� ا�خضر ولم يحتاج ا�خضر إ�� مو�ىى ففارقھ"

ل مناسبة لاختبار هذه الملكة من  
ّ
ولتوضيح آليّة اشتغال ا�خيال، يمكن العودة إ�� لقاء ابن رشد، إذ يمث

 
ّ
ية"من    15الباب    �ستجليھ منذي  داخل السّياق ال

ّ
إ�� �شبيھ    2حيث يحيلنا مي�و تيل��نتا  "الفتوحات المك

قاء بلقاء مو�ىى وا�خضر الوارد �سورة الكهف (من الآية  
ّ
)، إذ ينّ��نا إ��  81إ�� الآية    60سلمان �ش�� لهذا الل

ما بصفتھ  
ّ
أو�ي علما لدنيّا إلهيّا �� م�ان ما هو مجمع البحر�ن  عبدا صا�حا  أنّ ا�خضر لا يتعّ�ن باسمھ و�ن

 
ّ
   15ذي يرمز �� نطاق الباب  ال

ّ
ذي يجمع بحر  إ�� لقاء بحر الفلسفة و�حر التّصوّف وما بي��ما برزخ ا�خيال ال

ي الصّو�� و  عب�� عن ملكة فهم  تّ الالإدراك و�حر المع�ى: فإذا �ان ا�خضر هو رمز التّحقيق الرّو�� والتّق�ىّ

ب الباب  ذات   �� �سمّيھ  ما  أو  الرّقيقة  ا�حقيقة والأسرار  عن وجود علم  المسؤول  الرّ�انيّة  روائح  ـ"ا�حقائق 

   "القرب الإل�يّ 
ّ
 المقرّ�ون من رجال ا�حضرة الإلهيّةال

ّ
مع�ى ا�خيال عندئذ ينب�� أن يفهم ��    .�ي لا �علمها إلا

 
ّ
   �ي تقدّم لنا ملمحاعلاقة بمثل هذه ا�حضرة ال

ّ
�ي تتنسّم ع�� لش�ل العلاقة ب�ن السّالك وروحانيّة المعا�ي ال

 
ّ
ر الدّوا�� �حقّق ثابت القدم �� ذاك المقام. تلك �� الموجة الأع�� ال

ّ
�ي يرك��ا العارف  مشامّ العارف�ن وتوف

بل   التّما��  إ��  يف�ىي  صا لا 
ّ
تقل الألوهيّة وعالم الأشياء،  ب�ن عالم  الفارق  ص 

ّ
تقل ا�خيال كطاقة  معتمدا 

 
ّ
 خياليّا أو ذوقيّا. يفرض ا�حفاظ ع�� المسافة ال

ّ
 �ي تفصل بي��ما لأنّ ال��زخ لا يتلا�ىى إلا

د�يّ   ،هكذا إذن
ّ
عن طر�ق التّفاعل ب�ن طاقة ا�خيال    يتمّ كشف ا�حقائق الباطنيّة بما �� أسرار العلم الل

 3وملكة القلب، إذ �عود لهما الفضل �� تفعيل قدرة العارف ع�� ا�جمع ب�ن المتناقضات فيما يذهب �شيتيك

 
ّ
الألوهيّة والأشياء، أي عالم ا�حقّ    �ي تتوسّط عالميْ لأنّ تما�� الأدوار بي��ما يف�ىي إ�� انكشاف المنطقة ال

ل    وعالم ا�خلق،
ّ
ھ إ�� خيال يتش�

ّ
هيئة حلم قابل للتّأو�ل ع�� نحو يظهر المعا�ي  ع��  فيستحيل الوجود �ل

نا �ستخلص أنّ العارف أو الرّائي بقدر ما يوجّھ موهبة ا�خيال  
ّ
ا�خفيّة للعالم. و�ذا سايرنا هذا السّياق، فإن

والمقام   المعراج   �� ترفعھ  روحيّة  من�لة  ع��  �ستو��  ابتة، 
ّ
الث الأعيان   �� المودعة  الأسرار  نحو  لديھ  والقلب 

 وتقرّ�
ّ
ة روحيّة �ستند إ�� الرّ�اضات ال

ّ
ابن  سمّاها  �ي  ھ من فلك النّبوّة بصفتھ ور�ثا محتملا لها، معتمدا خط

ة ��    " علم الأرجل"  عر�يّ 
ّ
ب�لّ ما �عنيھ العبارة من ارتحال وسفر وسياحة وارتياض للنّفس لقطع طر�ق شاق
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ٔ
خذنا الا

ٔ
  يا

ّ
  ذي يعلن عنه ابن عربيّ ال

ّ
ائـفة، وقد  إلى وجهة ما بعد عقليّة هي موضوع علم القلوب ال

ّ
ذي عرف به شيوخ الط

بي طالب المكّي
ٔ
ثر لا

ٔ
حمد عطا، منشورات دار الكـتب العلميّة،  "علم القلوب" :مثّل ذلك عنوانا لا

ٔ
ق عليه عبد القادر ا

ّ
، حقّقه وعل

ولى، 
ٔ
بعة الا

ّ
 ، ص...؟؟ 2004بيروت ، الط

2- Teleranta (M) (2012): Aristotelian Elements In The Thinking of Ibn Alarabi And The Young Martin 
Heidegger, The University Of Helsinky, May . 

3- Chittick (W) (1989): The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabī’s Metaphysics of Imagination Albany, 
SUNY Press, P.221. 
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والمتمفصلة من   المتجاورة  المفاهيم  يتأسّس �سيج متشابك من  الوجود، حيث  التّعرّف ع�� حقائق  سبيل 

 
ّ
ال الّ�حرّ�ة  المل�ات  تلك  وا�خيال...  وق 

ّ
والذ والقلب  الإيمان  العارف�نقبيل  ب�ن  الفارق  تحدّد  فعلم    ،�ي 

 
ّ
ال الفلسفيّ يؤسّسھ  أن    ابن عر�يّ أراد  ذي  التّصوّف  التّفك��  �� إدارة    صلب  ثابتا  صار سندا متينا ومرتكزا 

اهر �سّ�ى  
ّ
م أو التّعامل مع الوجود الظ

ّ
شأن ا�حقيقة رغم خصوصيّاتھ كطر�ق رو�ّ�: فهو �� مرحلة التّعل

ي
ّ
 المبتدئ�ن، أمّا �� مرحلة الفنّ فيسّ�ى بـالمنازلات ولا  وهو  ،  1علم السّلوك �� نظر أ�ي طالب الم�

ّ
لا يخصّ إلا

يز�د صاحبھ عن الم�وث �� مقام الفرق، وح�ن ير�� �� مدارج ذلك الفنّ يصبح ذوقا ل�حقائق ومقاما �جمع  

فِ  ا�جمع.  
ْ

يُخ تقاس    ابن عر�يّ ولم  أنّ قيمتھ  د 
ّ

يؤك لكنّھ  أغواره،  العلم وس��  صعو�ة معرفة حقيقة هذا 

شبّع �شعور ا�حبّ  
ّ
ق سالكھ بمعرفة الماهيّة والأسرار المودعة �� ال�ون. ويش��ط ع�� السّالك الت

ّ
بمقدار �عل

بصفتھ   الوجود الإل�يّ  لتفس��  سرّ  مفصليّة  نظرّ�ة  بذلك  باسطا  المنازلات  من  ور 
ّ
الط هذا  يبلغ  حّ�ى   ،

 .2ميتاف��يقا التّصوّف تقوم ع�� ر�ط �شأة ال�ون با�حبّ فيما يرى �شيتيك

 التّحقّق بالجود لمعرفة الوجود:  -5

موضو��ّ  إم�ان  كشرط  الرّوحيّة  الأرضيّة  ��ذه  منا 
ّ
سل ل   إذا 

ّ
عر�يّ   بھ   تتش� ابن  لدى  الوجود  ،  نظرّ�ة 

وفلسفيّة عقائديّة  إحداثيّة  ع��  مرتكزة  تطرح    ،وجدناها  تنفكّ  ما  معلنة  وأخرى  صامتة  أسئلة  أنّ  ذلك 

 
ّ
ال النّاجع  السّبيل  �عي�ن  حول  تتمحور  من بإ�حاح  الصّو�ّ�  ر�ق 

ّ
الط سالك  ن 

ّ
يتمك حّ�ى  بالغرض  يفي  ذي 

ل. وتف��ض  
ّ
ش�

ّ
التّحقيق �� الوجود ع�� نحو م��امن مع ص��ورة ا�حقيقة الرّوحيّة و�لوغها أع�� أطوار الت

ساوق ب�ن اقتحام مجال المعرفة وانكشاف ا�حقائق المكنونة
ّ
لأنّ شروط    الإجابة ع�� هذه المسألة إدراك الت

 �عد تحو�ل مجرى  
ّ
إلا الفهم  الإجابة عن ذلك تمرّ ع�� الإقرار بنشأة معقوليّة لا معقولة لا �ستقيم ف��ا 

ر ع�� إحدى مزايا التّصوّف الم
ّ

لة �� أنّ ا�حقائق  ا�حقيقة من فضاء العقل إ�� فضاء القلب. ذلك ما يؤش
ّ
تمث

 
ّ
ال العق��ّ المتعالية  التّفك��  وسائل  طر�ق  عن  ��ا  التّحقّق  يجوز  لا  العارف  يتقصّاها  الأقدس    �ي  نيل  لأنّ 

 الباعتبارها  والأنفس �ستوجب الم�وث �� المنطقة الأع�� من الإيمان  
ّ
ال ر القدرة ع�� اجتياز  وحيدة 

ّ
�ي توف

واهر السّطحيّة  
ّ
 والان��اء  الظ

ّ
�ي  إ�� ا�حقائق الدّفينة والأسرار المودعة �� ال�ون: ذلك ما يفسّر تلك الملكة ال

 
ّ
ل لدى العارف/ السّالك، وال

ّ
 تتش�

ّ
ات أو لنقل المتناقضات �� سياق م��امن �ا�حقيقة  نائيّ �ي بوسعها قبول الث

لشروط طبقا  السّرد  أمرا مستعصيا عن  رو�ّ�  اختبار  �لّ  فيم��ي  هود، 
ّ

والش والغيب  فلا    وا�جاز  العقل، 

 
ّ
لة �� نطاق هذه التّجارب ال

ّ
ما حاول أهلها  معقوليّتھ تدلّ أنّ أجهزة الفهم والمفهمة تقف حس��ة ومعط

ّ
�ي �ل

�� مقابل   أنّ الإشارة تقف  تبّ�ن  تناقضات قوليّة مستشنعة   �� تورّطوا  �� عبارات  التّعب�� عن م�اشفا��م 

هنا3العبارة يقال  الأق�ىى  الإيمان  و�ا�خلق،   ،.  با�حقّ  السّالك  علاقة   �� ا�جوهرّ�ة  ا�حالة  تلك  مع�ى  ع�� 

   ابن عر�يّ ترجمھ  شر�طة أن يفهم كهمّ أق�ىى  
ّ
�ي يقيم عندها السّالك  �� مفاهيم التّحّ�� والسّياحة والسّفر ال

 
بو -1

ٔ
ولىعلم القلوب :طالب) المكّي (ا

ٔ
بعة الا

ّ
حمد عطا، دار الكـتب العلميّة، بيروت، الط

ٔ
ق عليه عبد القادر ا

ّ
،  2004 ،، حقّقه وعل

 . 7ص
2- Chittick (W) (2005): Ibn Arabi the Heir to the prophets, Oxford, One world, P.41. 

نظر -3
ٔ
 .308تقديم إمام عبد الفتّاح إمام، مكـتبة مدبولي، القاهرة، ص، الدّين والعقل الحديث :والتر ستيس ،ا
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ّ
 باسم إيمان آخرعنوة، ويسوّغ بمقتضاها لنفسھ ولوجوده مقابل من �عارضونھ ال

ّ
ربّ   :ذين لا يواجهونھ إلا

 مقام لا يثلمھ العقل ولا أيّ نوع من أجهزتھ. 

 والسّؤال المطروح:  
ّ
 �ي تختصر علاقة العقل بالقلب علاقة ملتبسة دوما؟  ألم تكن علاقة العقل بالإيمان ال

ل رأي ابن عر�يّ 
ّ
 الاخ��اعات  �� هذه المسألة إحدى    يمث

ّ
�ي أقامت تناظرا ضدّيا ب�ن العقل من الصّوفية ال

ائعة ا�حمولة ع�� مع�ى المن�ج والصّرامة المنطقيّة وأصل المع�ى والبنية والمعيار  النّظر إ��  جهة  
ّ

حالتھ الش

 
ّ
ذي يقع من العارف أو من الإ�سان ال�امل موقع "فصّ ا�خاتم من ا�خاتم" مثلما يذهب  والمبدأ، و��ن القلب ال

 
ّ
ع��    �ي تقع ع�� هذه ا�حالة الرّوحيّة ��دف السّيطرة حكيمنا. وحينئذ ��مّنا أن ��تمّ جيّدا بجنس المضام�ن ال

�عدّ غاية قصوى لا  والاستيلاء  مجر�ا��ا   الإلهيّة  المث��ة لمقاما��ا: فالمعرفة  النّماذج  ا�حدّ الأق�ىى من  ع�� 

متمسّ يب ة 
ّ
شاق طر�ق  قطع  �عد  العرفاء  من  والأ�ابر   

ّ
� أهل   

ّ
إلا والسّفر  لغها  والفناء  ا�ح��ة  �سلوك  ك�ن 

 إنّ معرفة  لرسوخ القدم �عد خلع النّعل�ن.  
ّ
ات العارفة لذا��ا �� ال

ّ
رى حيث  الذ

ّ
�ي تؤدّي بصاح��ا إ�� بلوغ الذ

تحقّقها   صاف  يقت��ي 
ّ
الأسمائيّة الأخرى لأنّ  الات ل�حقائق  العاكسة  المرآة  �عنيھ  الإلهيّة وهو ما  بالصّفات 

، إذ يبدو ع��  ابن عر�يّ   رسمھالوقوف ع�� مجمل هذه الأسرار تف�ىي إ�� التّعرّف ع�� نظام المعرفة مثلما  

شعّب والتّعقيد  
ّ
الت الفقھ والتّصوّف  لما يحملھ  غاية من  �� مجالات  العارف  من مواهب واستكمال لمل�ات 

 وعلم الكلام والرّ�اضيّ 
ّ

ات لذا��ا وهذا موضوع ات... لأنّ المعرفة تنقسم إ�� شطر�ن: يختصّ الأوّل بمعرفة الذ

ات إلاها
ّ

ا�ي بمعرفة �ون الذ
ّ
   . علوم العقل، و�ختصّ الث

ّ
ال وق ولعلوم القلب 

ّ
  ت�ي اش��طوهذا موضوع للذ

 جملة من الأسس �ا�خلوة والسّياحة والسّفر... ،لبلوغ أق�ىى أطوارها الرّوحيّة وكمالا��ا

متنا�� معرفة دقيقة وتامّة 
ّ
 رهينة معرفة ال�ون اللا

ّ
 لا ت�ون إلا

ّ
يف�ىي بنا إ�� بناء    ،إنّ اف��اض معرفة �

خلاصة ضرورّ�ة مفادها أنّ تطو�ر معرفتنا با�خلق كفيلة بجعلنا نتقدّم �� معرفة ا�حقّ نظرا إ�� أنّ هذا 

 
ّ
 ثمرة جهد يبديھ  الارتقاء  غ�� أنّ هذا    ،ذي تظهر فيھ أسماء ا�جودالوجود هو ا�حلّ ال

ّ
المعر�ّ� لا ي�ون إلا

أنّ ابن عر�يّ  فت 
ّ
وق. واللا

ّ
بلوغ مقامات الكشف والمشاهدة والذ إ��  بھ  التّصوّف فينت�ي  أيّد    سالك طر�ق 

ها" �عليما يفهم ع�� صيغة المنح والمدد، فقد ذكر  ذلك بالإحالة إ�� القرآن والسنّة
ّ
م آدم الأسماء �ل

ّ
 عل

ّ
  أنّ "�

ب بمفعولها  
ّ
والإلهام بصف��ا ردائف لتحقّق السّالك بالصّفات الإلهيّة منظورا إل��ا كخصائص �امنة تتصل

ها صفة إلهيّة حّ�ى تبلغ أق�ىى درجات  
ّ
ات العارفة ل��تفع م��ا �لّ مرّة صفة إ�سانيّة وتحلّ محل

ّ
الاكتمال  الذ

 غفور جوّاد رحيم لطيف عادل رؤوف، فإنّ السّالك مطالب بأن  
ّ

منا أنّ �
ّ
�  الرّو�ّ�: فإذا �ان الو�� �عل

ّ
يتح�

مع والبوارق الإلهيّة وليتعرّف ع��  
ّ
��ذه الصّفات وأن يكشف ع��ا �� سلوكھ العم�ّ� حّ�ى ي��يّأ لاستقبال الل

د و�ل
ّ

 مثلما يؤك
ّ

ق بأخلاق �
ّ
يام  ما أودع �� ال�ون من حقائق وأسرار. إنّ تدب�� هذا الدّرب لا يز�د عن التّخل

   ،2�� قول متناغم تمام التّناغم مع شود�وفيتش  1�شيتيك
ّ
 ال

ّ
ق إ�� حدّ الكمال ال

ّ
ذي عّ��  ذي يدفع ��ذا التّخل

 
1- Chittick (W) (1994): Imaginal world: Ibn al-Arabi and the problem of religions diversity, Albary, State 
University of New York, Press, P.22 . 

حمد الصّادقي، مراجعة سعاد الحكيم، دار المدار الإسلاميّ الكـتاب والشّريعة بحر بلا ساحل ابن عربيّ  :شودكوفيتش -2
ٔ
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ٔ
بعة الا
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 .102-100، ص2018الط
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 من أجل هذا   عنھ ابن عر�يّ 
ّ
ال�ون لم يخلق إلا العالم ونكتتھ ف�أنّ  ال�امل بما هو روح  بمفهوم الإ�سان 

 ع�� الن�يّ محمّد لوحده.
ّ
 ا�خلوق الأتمّ �وصف لا ينطبق إلا

ابن عر�يّ  �ان  الكماليّة �� عبارة عن �سق    ول�ن  بالصّفات  للتّحقّق  طر�قة  التّصوّف  �� طر�ق  �ش��ط 

نماذج ل�حكمة ول�خ�� إذ �س��ون بالإ�سانيّة  و   نمرج�ّ� للسّلوك، فإنّ أبرز ملامحها تقوم ع�� إنتاج مر�دي

السّعادة التّناغم مع    لأ  نحو أق�ىى حالات 
ّ

ذين  ّ��م أولياء �
ّ
، وقد 1تكتمل لد��م �لّ المعا�ي الإ�سانيّةال

 
ّ
ور لأّ��م ورثوا علوم الأوّل�ن والآخر�ن ال

ّ
قوا بخلقھ  بلغوا هذا الط

ّ
�ي أوت��ا النّ�يّ محمّد، مثلما ورثوا مناقبھ وتخل

ل الهيئة ا�جسّدة ل�حقيقة    وتحقّقوا ��ا فانكشفت 
ّ
لهم حقائق الوجود: فالإ�سان الأتمّ �� نظر ابن عر�ي يمث

إنّ .  2ا�حمّديّة فيما يرى شود�وفيتش، إذ هما بمثابة تدب�� واحد لنفس ا�حقيقة ولكن بمسار�ن مختلف�ن

هذا المفهوم لا تقتصر ع�� استثمار ما يقرّه القدامى وم��م عبد الكر�م ا�جي�� صاحب كتاب ��ذا  أهمّيّة  

ماالاسم
ّ
 بإضفاء معا�ي إضافيّة تدلّ ع�� الإ�سان ال�و�ي أو ا�حقيقة ا�حمّديّة بصف��ا مفردات لتعي�ن  ، و�ن

ذي يقول:  فهو أصل الأشياء و�داي��ا كما يفيد ا�حديث النّبويّ   للمكن الإ�سا�يّ   النّموذج الأتمّ 
ّ
"كنت نبيّا    ال

 �� الأرض ما دام هو ال��زخ ب�ن عالمي الوجوب  
ّ

�ن"، ورحمة للوجود بصفتھ خليفة �
ّ
�اب والط

ّ
وآدم ب�ن ال�

 والإم�ان. 

 إذا أضفنا إليھ    لكنّ 
ّ
الإ�سان ال�امل المتحقّق بالأسماء الإلهيّة و�الأخلاق ا�حمّديّة لا �ستوي قبولا إلا

خاصّية أخرى �� تفعيل ملكة ا�خيال لديھ، إذ من المعلوم أن حكيمنا الرّو�� يميل إ�� تن�يل هذه الملكة  

ھ يقلب المشهد الفلسفيّ من�لة ثابتة فيعت��ها قادحا ضرورّ�ا للكشف والمشاهدة. و�ناء علي
ّ
يا: فإذا    ھ فإن

ّ
�ل

ائيّون يقرّون أنّ ا�خيال يلعب دورا مزدوجا ي�ون بمقتضاه تارة فاعلا وطورا منفعلا (حيث �عت��  
ّ

�ان المش

   3ّ◌ الفارا�ي
ّ
�ي إذا إذا �انت تحسّ بالفعل وتفعل فعلها ت�ون  مثلا أنّ ا�خيال يتوسّط ب�ن القوّة ا�حاسّة ال

 
ّ
�وعيّة، فإنّ ابن  المتخيّلة منفعلة ع��ا، و��ن القوّة النّاطقة ال

ّ
�ي ت�ون خادمة لها ومشغولة بإرفاد القوّة الن

 يخالفھ الرّأي و�منح ا�خيال وظيفة منفعلة لا تز�د عن حفظ الصّور وتخز���ا).   4سينا

   عر�يّ ابن  يلاحظ ا�حقّق �� م�ن  
ّ
أنّ فساد ا�خيال هو  اعت��  ذي يقيمھ ب�ن ا�خيال والمزاج، وكيف  الرّ�ط ال

ات العارفة من بلوغ  من فساد  
ّ

ن الذ
ّ

المزاج وأنّ صلاحھ من صلاحھ، وأنّ ا�حكمة السّار�ة �� هذه الملكة تمك

 
ّ
ية"من    165ذي خصّص لھ الباب  مقام التّحقيق وا�حقّق�ن ال

ّ
ر�ف �� ذلك    ،5"الفتوحات المك

ّ
ھ جعل والط

ّ
أن

 العقل تا�عا ل�خيال وخادما لھ ما دامت وظيفة العقل منحصرة �� تركيب المعا�ي ا�خاصّة بالصّور المتخيّلة. 

 
1- Nicholson (R) (1992): Studies in Islamic Mysticism, Cambridge University Press, P.78. 
2- Chodkiewicz (M) (1993): The Seal of the Saints: Prophecy and sainthood in the Doctrine of Ibn Arabi, 
Trans. L. Sherrard, Combridge, P.79. 
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ٔ
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ٓ
لبير نصري نادر، دار المشرق، المكـتبة الكاثوليكيّة، بيروتا

ٔ
بعة  ،، تحقيق ا

ّ
الط

  .64-63، ص1986 ،تحقيق د فوزي متري نجّار، دار المشرق، بيروت ، فصول منتزعة. وكذلك 108ص،1986الثّالثة، 
حوال النّفس :ابن سينا -4
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هوانيّ رسالة في النّفس وبقائها ومعادها ؛ا

ٔ
حمد فؤاد الا

ٔ
بعة  ،، دار إحياء الكـتب العربيّة، تحقيق ا

ّ
الط

ولى
ٔ
 .  74-69، ص1952 ،الا
 . 404- 402، م، م، الجزء الثّالث، صالفتوحات المكّية :عربيّ ابن  -5
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� تركيبھ، فإنّ الصّور �� ما ت�ون متخيّلة
ّ
ل العقل    فإذا �ان المع�ى هو ما يمنحھ العقل و�تو�

ّ
تنتظر تدخ

 
ّ
ال المناسب  المع�ى  ��ا و�منحها 

ّ
يرك العقل  حّ�ى  يتفوّق ع��  قد  ا�خيال نفسھ  وأنّ  ذي يجعلها معقولة، علما 

أنّ الرّؤ�ة �� نموذج يظهر صورا خياليّة متعالية تحتاج من العقل    ؛تفوّق الصّورة ع�� المع�ى، ومثال ذلك

�ن أو الدّين �� صورة القيد أو ظهور ج��يل �� صورة  
ّ
أن يمنحها المع�ى المناسب كحصول العلم �� شرب الل

اقة ا�خ
ّ
 جزءا هيّنا وهز�لا من الط

ّ
ل إلا

ّ
اقة الممنوحة للعقل لا تمث

ّ
قة ل�خيال،  أعرا�يّ... و�النّتيجة فإنّ الط

ّ
لا

الأساس �ان اصطفاء الأنبياء وورث��م من الأولياء طبقا لملكة ا�خيال لد��م المطالبة بلعب وظيفة    وع�� هذا

معرفيّة منظورا إل��ا بصف��ا مقاما ذاتيّا يصل إليھ العارف �عد تدرّجھ �� معارج السّلوك، و�� -مزدوجة أنطو

ابتة:  
ّ
يا��ا بما يناس��ا �� الأعيان الث

ّ
ذات الوقت �� قوّة إدراكيّة قادرة ع�� تخيّل الأسماء الإلهيّة ور�ط تجل

قة ل�خيال تفهم هنا بحسب القدرة ع�� إظهار الم
ّ
اقة ا�خلا

ّ
عقولات �� صور ا�حسوسات، بمع�ى جعل فالط

 
ّ
 �ي تناظرها. التّطابق ممكنا ب�ن المعا�ي الممكنة للصّور ا�خياليّة و��ن الأشياء الواقعيّة والمادّية ال

 
ّ
�ي نودّ تدبّرها لا يمكن فهم معناها المقصود أك��يّا بمجرّد حصرها �� فلك النّبوّة  فواقعة الإ�سان الأتمّ ال

 
ّ
ما علينا أن نضع �� ا�حسبان أنّ ابن عر�يّ ال

ّ
ھ خاتم، و�ن

ّ
يجتاز    ذي ي�ون محمّد هو النّموذج لذاك التّمام لأن

المع�ى العي�يّ للإ�سان الأتمّ ا�حدّد حصرا �� النّ�يّ محمّد، ليفتح مجال تحقّقها ع�� �لّ و�ّ� بلغ طور القطبيّة  

 
ّ
ال ا�حمّديّة  با�حقيقة  والمتحقّق  آدم  خليفة  ويسمّيھ  الولاية،  درجات    �أع�� 

ّ
إلا المن�لة  هذه  ينل  لم  ذي 

. مثل هذه البيانات تضعنا �� فض
ّ

ق همّتھ بالأغيار و�ما سوى �
ّ
اء برز�ّ�  بالرّ�اضات وا�جاهدات، ولم تتعل

ابتة و ب�ن عالم الألوهة 
ّ
�ي عالم الأعيان الث

ّ
ي�ون ف��ا الور�ث ا�حمّدي عبارة عن الصّورة ال�املة للمتحقّق  ال

 
ّ
ال أو ما �سمّيھ  بالأسماء الإلهيّة  ال�ون ا�جامع  ھ عبارة عن ذاك 

ّ
إن ب�ن ا�حقّ وا�خلق.   برزخا 

ّ
ذي أقامھ �

ر�ف"
ّ

  1"ا�ختصر الش
ّ
 ال

ّ
�ي تجسّد جميع  ذي هو صورة عاكسة لتلك المرتبة ا�خياليّة �� عالم ال��زخ الأع�� ال

 
ّ
ال روط تكشف عن المرجعيّة 

ّ
�� و   إل��ا ابن عر�يّ استند  �ي �ستند  الصّفات الإلهيّة. ومثل هذه الش لة 

ّ
المتمث

 
ّ
 خلق آدم ع�� صورتھ"، شر�طة  إذي يقول  ا�حديث النّبويّ ال

ّ
يّ لا  أن  نّ "� بل   نفهم الصّورة بمعناها ا�ح��ّ

لصّفات الإلهيّة �� الإ�سان ال�امل لأنّ هذا النّموذج يجمع تضايف صف�ي ابما �عنيھ من ا�ع�اس ل�حقائق و 

روح ال�ون ورحيقھ ا�ختوم دون أن يفهم من ذلك إقرارا بوجود تقارب    ا�حقّ وا�خلق، لذلك اعت��ه ابن عر�يّ 

ما هو تقارب معر�ّ� فحسب
ّ
�ان يدرك    ،كما يبدو  ،فابن عر�يّ   ،وجوديّ ما ب�ن الألوهيّة و��ن هذا النّموذج و�ن

 قدر حرصها ع��  تماما أنّ عقيدة التّوحيد تحرص ع�� إثبات علاقة المغايرة ب�ن الإ�سا
ّ

ن ال�امل و��ن �

أنّ الغرض المقصود هو أساسا   إ��  البشري نظرا  �� هذا المنوال  التّقارب أي حلول الأسماء الإلهيّة  إثبات 

 
ّ
 ذي يحظى بھ الإ�سان الأتمّ. التّأكيد ع�� فكرة الوسيط أو ال��زخ الوجوديّ ال

 

 

 
باعة والنّشر، الحكمة في حدود الكلمةالمعجم الصّوفيّ  :الحكيم (سعاد) -1

ّ
ولى، بيروت، دندرة للط

ٔ
بعة الا

ّ
-397ص، 1981،، الط

983. 
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ٔ
 2023)  ديسمبر   -كانون الا
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 خاتمة:   -6

أنّ  عدّت   �ستخلص  قد  الوجود     قضيّة 
ّ
ال القضايا  أعقد  استش�الا  �ي  من  وأك��ها  التّفك��  أز�جت 

ع�� حدّ السّواء، ممّا استد�� إعادة طرحها ضمن معقوليّة جديدة تحتوي    واستفزازا للفلاسفة وللمتصوّفة

وغوس وتصهرها ضمن مرجعيّة عقائديّة توحيديّة، �ان قد استأنفها الفارا�يّ 
ّ
  وابن سينا والغزا��ّ   مقولات الل

ائي
ّ

للتّقليد المش �� م�ن ابن عر�يّ   ،وابن رشد ضمن مرجعيّة بقيت تدين �شدّة  التّحقيق  أنّ    لكنّ  يكشف 

لھ النّقدي والرّو�� قد أف�ىى إ�� ضبط نتائج �ان قد استخلصها بوفاء صارم للو�� المقدّس وللسنّة  
ّ

تدخ

منطلق نظرّ�ة  حال خارج دائرة ا�حقائق القرآنيّة، ومن    النّبوّ�ة مفادها أنّ معالم ال�ون لا يمكن أن تفهم بأيّ 

� الأسمائي، لأنّ سلوك طر�ق التّصوّف يف�ىي إ�� إدراك متبصّر �حقيقة العالم العظيمة والبد�عة  
ّ

التّج�

غة غ�� قادرة  
ّ
ع�� نحو ذو�ّ� ومفا��ء يمتنع أحيانا عن القول أو الصّياغة العبارّ�ة، فتصبح محمولات الل

 مفاجئة،  ع�� احتوا��ا فا�حة ا�جال للإشارة والبشارة. فنستن
ّ
و��  تج أنّ حقائق العالم الرّوحيّة لا ت�ون إلا

ا�ح��ة   وضع  من  وترفعها  العارفة  ات 
ّ

الذ تدفع  العنف  عذبة  لأّ��ا  وقوّ�ة  �سقيّة  وضع  الانتظار  غ��  إ�� 

مأنينة  
ّ
فما إن تنت�ي تلك ا�ح��ة حّ�ى تتجدّد   ،�� الكشوفاتللاستمرار  ومحفّزة  كما أّ��ا مث��ة    والاستقرارالط

   ،ما إن ��دأ النّفس بورود وارد حّ�ى تثار من جديدو 
ّ
نا أمام نفس ا�حالة ال

ّ
�� سياق    1�ي عّ�� ع��ا هيدغر�أن

بقولھ: "القلق الأسا�ىيّ يمكن أن �ستيقظ �� الوجود �� أيّ �حظة ولا يحتاج إ�� أيّ حدث غ�� اعتياديّ    مغاير

 لإيقاظھ".  

بتوطينھ لمش�ل الوجود    الإسلاميّ   أمام �حظة حاسمة من تار�خ الفكر العر�يّ   وهكذا، يضعنا ابن عر�يّ 

داخل فضاء الفلسفة ليتحوّل إ�� موضوع لا يفهم ع�� ظنون أو انطباعات أو حّ�ى مجرّد حدوس فقهيّة أو  

 ثمرة خوض هذا الفكر غمار تجر�ة عميقة وثرّ�ة �� �خص ابن  
ّ
كلاميّة لا �عوّل عل��ا. و�� �حظة لم تكن إلا

، أي تحو�ل النّظر من الأشياء  2نقلت موضوع اهتمامها من الموجود إ�� الوجود فيما يذهب إيزو�سو  عر�يّ 

 أو من الك��ة إ�� الوحدة،  
ّ

بدا حكيمنا حر�صا ع�� هذا التّمي�� من باب أنّ الموجودات لا يمكن  وقد  إ�� �

 
ّ
بات والتّقوّمأن تحمل مقوّمات الوجود بذا��ا نظرا لافتقارها إ�� الوجود ا�حقّ ال

ّ
فمن  ،ذي يمنحها صفة الث

وأمّها��ا   الأف�ار   هو  ل  ابن عر�يّ تأسيس  لوازم 
ّ

� فيھ  ي�ون  توحيديّ  اعتقاد  تقوم ع��  الوجود   �� نظرّ�ة 

ما هو تجلّ لأسمائھ وصفاتھ وأفعالھ.  
ّ
الوجود ا�حقّ وأنّ ما سواه هو العدم، وأنّ وجود الأشياء أو الممكنات إن

رع سندا ومنجدا يضفي شرعيّة أك�� ع�� معقوليّتھ الرّ 
ّ

وحيّة،  ربّ مبحث يقتحم أفقا ميتاف��يقيّا يجد �� الش

� ذلك �� ارتباط الوجود بالأسما 
ّ

ء الإلهيّة ا�جود وا�جوّاد، مستعيدا بذلك إحدى أك�� القضايا ال�ي وقد تج�

  �
ّ

التّج� أنّ نظرّ�ة  أدركنا  و�ذا  ات والصّفات. 
ّ

شبيھ والذ
ّ
والت التّن�يھ   �� لة 

ّ
الكلام ممث الفقهاء وعلماء  طرحها 

ة، أمكننا استخلاص معالم تصوّر 
ّ
 لما أعضل ع�� علماء المل

ّ
لت حلا

ّ
ه لل�ون وكيفيّة  الأسمائي الأك��يّة قد مث

 
1- Heidegger (M)  (2012): Contributions To Philosophy, Trans Richard Rojowicz and Daniela Valleg Indiana 
University, Press, Pp. 88-89. 
2- Isutsu (T) (1980): Unicité de léxistence et création perpétuelle en mystique islamique, Traduit de langlais 
par: Mari-Charlotte Grandry, , Les deux océans, Paris, P.54.  
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� فيھ، وهو تصوّر �سري �� �امل مفاصل متنھ نذكر منھ حواره مع ذي النّون المصريّ 
ّ

   سر�ان التّج�
ّ
ذي  ال

  �
ّ

ل موضوع التّج�
ّ
يات الإلهيّة لابن عر�يّ   59ش�

ّ
أين يحسم أمر فهم �شأة ال�ون وخلقھ من العدم    ، من التّجل

 بھ"
ّ
 .1متسائلا: "كيف يخ�� ال�ون عنھ وال�ون لا يقوم إلا

للعالم   السّؤال المطروح يكمن �� مدى قدرة العارف ع�� الوقوف ع�� حقيقة هذا التّصوّر الأنطلو��ّ إنّ 

 
ّ
�� مدارج والارتقاء  ؟ والإجابة عن ذلك لا تز�د عن وجوب التّحقّق بن�ج التّصوّف  ذي مّ�� فهم ابن عر�يّ ال

ل تنّ�لا  
ّ
السّالك�ن عن طر�ق التّحقّق بصفات الكماليّة و�نور ا�حقيقة ا�حمّديّة ما دام الإ�سان ال�امل يمث

 
ّ
رافة لهذا التّأسيس تكمن �� تجاوز التّناقض ال

ّ
ذي أقامھ التّقليد  للرّحمة الإلهيّة �� العالم. إنّ عناصر الط

ائيّ 
ّ

سعا للوجود ومن ا�خيال  وقد جعل ابن عر�يّ  ،ب�ن العقل والقلب و��ن العقل وا�خيال المش
ّ
من القلب مت

قة قادرة ع�� التّعرّف ع�� الوجود ا�حقّ، مثلما  
ّ
�ي    م��ما ملكت�ن هما ع�ن الوجودجعل  طاقة خلا

ّ
�  يتو وال

ّ
�

غة.  
ّ
الل العقل خدم��ما عن طر�ق إضفاء المع�ى ع�� ا�حقائق الوجوديّة وصياغ��ا �سقيّا ضمن محمولات 

� عن تلك العلاقة العموديّة مع العالم 
ّ

العقل مع حكيمنا صار مطالبا بالتّعب�� عن تبعيّتھ للوجود والتّخ�

 
ّ
 بحيث تأتيھ الموضوعات ال

ّ
�ي فوق  �ي �شتغل عل��ا من الأسفل مقابل توجّهھ نحو القلب باعتباره القوّة ال

  طور العقل.
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ة نقد وتنوير 
ّ
ول(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  الخامسةالسنة    -الثامن عشر  العدد    -مجل

ٔ
 2023)  ديسمبر   -كانون الا
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