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 : صملخّ 

سن��ز  من خلال هذه الورقة البحثية، إش�الية الدين والفلسفة �ش�ل عام، ودراسة إم�انية الفصل  

ر النسق الفكري لدى هيغل والمقارنة ب�ن مرحلة الشباب ال�ي بي��ما �� الفلسفة الهيغيلية، ع�� تتبع تطوّ 

اعتبارها آخر مرحلة ��  ب   الفلسفي،�عرف عند �عض الفلاسفة بالمرحلة الدينية، ومرحلة الن�ج العقلا�ي  

تمّ  ال�ي  الفيلسوف  ما  حياة  ب�ن  والتمي��  ا�حسم  وما  ف��ا  دي�ي  ذلك    هو  ع��  و�ناء  عقلا�ي،  فلسفي  هو 

�� مرحلة برل�ن، فالدين �عت�� أحد   الدين ظلّ   ر، مبينا أنّ سنحاول توضيح محدودية هذا التصوّ  حاضرا 

جل ا�حاولات  إ��  الم�ونات الأساسية �� تفك�� هيغل الفلسفي. وسيتم التدقيق �� الأمر من خلال الإشارة  

الهيغيلية الأو�� ال�ي اعت��ت بمثابة مصا�حة ب�ن الدين والفلسفة، هذا ما سيظهر �� العديد من القضايا  

إبان مرحلة برل�ن، بمع�ى آخر رغم ا�حضور القوي ل�جانب   ��اية مساره الأ�ادي�ي  أو بأخرى ح�ى  بصورة 

   بناء ع�� هذا سنخلص ا�� أنّ   .التأث��ات الدينية تبقى حاضرة  ي �� مرحلة برل�ن إلا أنّ العقلا�
ّ
ل  الدين ش�

ق إليھ �� الكتابات  ر هيغل الفلسفي، بالرغم من �ونھ حاول تجاوز التطرّ أحد المرتكزات الأساسية �� تصوّ 

لا  أخرى  للدين حضور �� النسق الفلسفي عامة و�ش�ل خاص �� الفكر الهيغي��، بلغة    الأخ��ة، لقد ظلّ 

وسعيا   الهيغي��.  النسق  داخل  والفلسفة  الدين  ب�ن  التام  الفصل  توضيح  يمكن  ع��  إ��  سنعتمد  ذلك 

 
ّ
. بالإضافة إ�� العقل �� التار�خ(فلسفة التار�خ)  ، وكتابمبادئ فلسفة ا�حقفات هيغل خاصة كتاب  مِؤل

� وحضور �� البناء الفلسفي الهيغي�� خصوصا فيما  ، الذي لھ تأث�الدين �� حدود مجرد العقل  كتاب �انط

 
ّ
 ق بالدين. يتعل

 مرحلة برل�ن.  - مرحلة الشباب  - المصا�حة - الفلسفة - الدين ال�لمات المفاتيح:
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Abstract : 
Through this research paper, we will highlight the problem of religion and philosophy in 

general, and study the possibility of separating them in Hegelian philosophy. This will be done 

by tracing the development of Hegel's intellectual framework and comparing the stage of youth, 

which some philosophers refer to as the religious stage, with the stage of philosophical maturity 

as the final stage in the philosopher's life, where a distinction is made between what is religious 

and what is rational and philosophical. Based on this, we will attempt to clarify the limitations of 

this perspective, demonstrating that religion remained present in Hegel's Berlin period. Religion 

is considered one of the fundamental components in Hegel's philosophical thinking. We will 

examine this matter by referring to most of Hegel's early attempts, which were seen as a 

reconciliation between religion and philosophy. This will be evident in various issues throughout 

his academic career until the Berlin period. In other words, despite the strong presence of the 

rational aspect in the Berlin period, religious influences remain. Consequently, we conclude that 

religion constituted one of the fundamental pillars in Hegel's philosophical conception, despite 

his attempts to move beyond it in his later writings. Religion continued to have a presence within 

the general philosophical framework and particularly in Hegelian thought. In other words, it is 

impossible to completely separate religion from philosophy within the Hegelian framework. To 

clarify this, we will rely on Hegel's works, particularly The Philosophy of Right and The 
Philosophy of History. In addition, we will consider Kant's book Religion within the 
Boundaries of Mere Reason, which had an impact and presence in Hegelian philosophical 

construction, especially regarding religion. 

Keywords: Religion – Philosophy - Reconciliation - Stage of youth - Berlin period. 
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 : مقدّمة  -1

 
ّ
امتدت هذه المرحلة لمدة ثلاث�ن    وقد   �� مرحلة الشباب محور اهتمام أسا��ي،لدى هيغل  ل الدين  لقد ش�

: مرحلة شتو�غارت، ومرحلة تو�نغنو���ن، ومرحلة فرانكفورت، ومرحلة  إ�� مراحلسنة وال�ي يمكن تقسيمها  

  ، مرحلة الت�و�ن الدي�ي ال�ي قضاها هيغل1793إ�� سنة    1788مرحلة تو�نغن ال�ي تمتد من سنة    و�عدّ .  يينا

و�� المرحلة ال�ي �ان    ، 17961إ��    1793ال�ي تمتد من سنة    *�� المعهد الدي�ي ال��و�ستان�ي، أما مرحلة ب��ن 

 إ�� درجة  ف��ا دينيا  هيغل متحمّسا  
ّ
يصبح قسيسا أو رجل دين لذلك نجده �� مرحلة    ھ �ان من الممكن أنأن

عن    تكشفالشباب يحاول التوفيق ب�ن الأضداد من خلال ما هو دي�ي بالابتعاد عن التحليل النظري، كما  

 مجمل المذهبو   روح الديانة المسيحية ومص��ها،:  أبرزها   ولعلّ   ذلك كتاباتھ اللاهوتية الأو��،
ّ

ن  ، حيث تمك

 �� فكرة ا�حبة المسيحية.  من إيجاد ا�حل لمش�لة التضادّ 

 ا المصا�حة موجودة �� تار�خ المسيحية    �ان هيغل الشاب يرى �� البداية أنّ 
ّ
الإ�سان عن  قة بانفصال  لمتعل

الله �سبب ا�خطيئة ال�ي ارتك��ا، وال�ي سيتم م�حها عن طر�ق التكف�� ع��ا من طرف المسيح، مما يجعل  

المصا�حة قد أخذت    من جهة أخرى نجد �� الإسلام أنّ   ،2ق ب�ن الإ�سان �� الديانة المسيحيةالمصا�حة تتحقّ 

عدد من التأو�لات المرتبطة ��ا وال�ي �ع�ي مصا�حة المسلم�ن مع أنفسهم، وأيضا    م�انة كب��ة فيما يخصّ 

�سامحهم مع الديانات الأخرى، باتباع ما يقولھ الشرع المتمثل �� القرآن والسنة، من أجل توقيف ا�حرب 

لات ال�ي  و�حلال السلام �� العالم؛ بالرغم من أن سيادة السلام وعدم تب�ي خيار ا�حرب يبقى من الاش�ا 

 يصعب معها تحقيق فكرة المصا�حة سواء �� الإسلام أو �� الفلسفة الهيغيلية. 

مفهوم   نجد  �ش�لها  الذلك  المسيحية،  الديانة   �� الأمر  عليھ  هو  ما  مع  متشابھ  هيغل  عند  لمصا�حة 

هذا بالنسبة    .3الكلاسي�ي الذي وفقھ يتوافق البشر �� عملهم مع عمل المسيح الذي تحدث معھ المصا�حة

(تمتد   *� �سبيا انطلاقا من مرحلة فرانكفورتر الفكري لدى هيغل، الذي سوف يتغ�ّ الأو�� للتطوّ إ�� المرحلة  

ستصبح ف��ا فكرة ا�حبة المسيحية لل�خص أو المصا�حة ا�جدلية أفقا    ) ال�ي1800إ�� سنة    1797من سنة  

الإطار هذا  و��  الصراع؛  ع��  القائم  ا�جتمع  كث��ة  يتجاوز  تفس��ات  لكتابات    توجد  ومتناقضة  ومختلفة 

 
نطون المطران  -1

ٔ
ولى، بيروت لبنان سبتمبر   حميد موراني، هيجل كـتابات الشباب،دار -ا

ٔ
الطليعة للطباعة والنشر، ، الطبعة الا

 . 7، ، ص2003
2- Michael O.Hardimon, Hegel’s Social Philosophy, The Project of Reconciliation, Cambridge University 
Press,1994, P.86. 
3- Ibid, P.96. 

هم المؤلفات الهيغيلية في هذه المرحلة (فرانكـفورت) التي تظهر بداية التطوّر الفكري الفلسفي لهيغل بالتدرج السنوي، على  *
ٔ
تمثلت ا

 الشكل التالي: 
- 1997-1798 : Entwürf über Religion und liebe. TW1. 
- 1798-1800 : Der Geist des Christentums und sein Schicksal.TW1. 
- 1800: Systemfragment.TW1. 

شلحي، الروح 
ٔ
داب والعلوم  يوسف ا

ٓ
ومنزلة الكلي عند هيغل، بحث لنيل شهادة الدكـتوراه، جامعة سيدي محمد بن عبد الله، كلية الا

 . 369-368، ص2016الإنسانية، مختبر الدراسات الرشدية، الفلسفة، سنة 
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من خلال تفس��ه لمرحلة الشباب عند هيجل �عطي العنصر    هايممرحلة الشباب عند هيجل،  فمثلا نجد  

قت �� وهذه الصوفية �عمّ   .هيغل جمع ب�ن الصوفية والعقلانية  اليونا�ي الأولو�ة �� تفس��ه، كما يرى أنّ 

ونزعتھ    ،هيجل �ستند إ�� الثقافة اليونانية  ق أصلھ يونا�ي وليس مسيحيا لأنّ تار�خ المسيحية وهذا التعمّ 

رتھ من  محبة هيجل لهذه الثقافة اليونانية الكلاسيكية حرّ   يرى أنّ   هايمالإ�سانية أقوى من مسيحيتھ، فـ

المعاكس لها، كما انتقده من خلال عرضھ للمسيحية    الروما���ي  الصراع ب�ن عقلانية التنو�ر وتيار الشعور 

 
ّ
أن إنّ ھ استخدم تصوّ ع��  إ��  قدر �سوع تحوّ   رات ومفاهيم قديمة، بحيث  يونانية، بالإضافة  إ�� مأساة  ل 

الإ�سان اليونا�ي، وهذا ما فقد �� العصور ا�حديثة. وهذا التفس�� يتجاوز    الوحدة �� ما �ان يم�ّ�   ذلك فإنّ 

� عن السابقة بإبرازها  وهناك أيضا تفس��ات أخرى تتم�ّ   ،1سيا��ي حديث –ما هو دي�ي و���ز ما هو إ�سا�ي  

وضعانية الدين المسي�� تبحث ��    أنّ   لما هو اجتما��، ولا ت��ك للدين استقلاليتھ، مما جعل هايم �عت�� 

إ��    لو�اش  بما هو اجتما��، هذا ما سيقود  العلاقة ب�ن ا�جتمع الدي�ي وا�جتمع المد�ي، أي �ل ما لھ علاقة

   بأنّ   الإقرار
ّ
أن كما  الميول،  وجمهوري  ثوري  وم�حد  متطرف  ذا�ي  فيلسوف  هو  الثورة  هيجل  استوعب  ھ 

وا�جدلية   الفلسفية  بمشا�ل  الإنجل��ي  الاقتصاد  مشا�ل  ور�ط  الصناعية،  الثورة  وعا�ج  الفر�سية، 

والفلسفة،   الاقتصاد  ب�ن  الداخ��  ال��ابط  فقد   واكتشف  لو�ا�ش  وفق  جديدا  هيغل  فتح  و��ذا  أفقا 

ره  نظري وعم�� �� تصوّ   هو  جمع ب�ن ما  هيغل خلال مرحلة الشباب  أنّ   مما �ع�ي حسب لو�اش  .2للفلسفة

 .ا�خالص الفلسفي

الفلسفة  نحو  قبل التمي�� ب�ن المراحل السابقة ومرحلة  فرانكفورت ال�ي �عت��ها بداية الانتقال الفع��  

(   ظهر ف��ا المصا�حة ب�ن الدين والفلسفة، لابد أن �ش�� إ�� أنّ توال�ي   انطلقت    شتو�غارت)المرحلة الأو�� 

و�� ليست مرحلة ذات أهمية من ناحية التأليف والإبداع، لأ��ا    1788إ�� سنة    1770منذ ف��ة ولادتھ سنة  

  هوفما�ست��تتألف من مذكرات �خصية ومدرسية م��ا مسابقات  وعدد كب�� من المقتبسات ال�ي جمعها  

�عنوان   �شره  كتاب  هيجل��  تطور  حول  للمجتمع   وثائق  العقلا�ي  النقد  إ��  يدعو  هيجل  بأن  فيھ  يقر 

بائح والكهنة الذين يمارسون سلط��م مستغل�ن جهل البشر،  وللكنيسة والدين، و�نتقد طقوس العبادة والذ

المدرسية   الفروض  �شمل  ال�ي  المؤلفات  ع��  اعتمادا  الإ�سانية،  التشب��ات  أيضا  ينتقد  والمذكرات  كما 

هيغل ��تم بالكتب الأدبية والفلسفية، كما    ال�خصية والمقتبسات ال�ي ت��ك مجالا واسعا لل��بية، لقد �ان

 
ّ
 أن

ّ
ر بحركة التنو�ر، ف�انت اهتماماتھ �� هذه المرحلة تدور حول القضايا النفسية والتار�خية، ومن ثم  ھ تأث

مع  هذه المرحلة  تزامنت    وقد  ، سھ للدينتحمّ ب  الثانية (تو�ينغن)  ت المرحلةالتار�خية الثقافية. �� ح�ن تم��ّ 

تو�ينغن بمعهد  (  دراستھ  واللاهوتية،  1793-1788اللاهو�ي  الفلسفية  فيھ دروسھ  تا�ع  الذي  �ان)    حيث 

الأساتذة يدافعون عن النظام التقليدي للفلسفة واللاهوت العقائدي، ففي هذه المرحلة تلقى هيجل ثقافة  

 
ّ
بالتنو�رمتأث وليسنغ  رة  وروسو  و�انط  أفلاطون  لكتب  قراءتھ  خلال  ��   .3ومندلسون   من  هيغل  �ان  فقد 
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ٔ
 .  14-13]،ص2003موراني حميد، [  -المطران ا

 . 15المرجع نفسه، ص -2
 .  22-21المرجع نفسه، ص -3
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من حيث هو �ائن عاقل ولھ أيضا رغبات وحاجات    الإ�سان هو محور �ل ��يء  غضون هذه المرحلة �عت�� أنّ 

لتأط�� هذه الرغبات وا�حاجات من داخل ا�جتمع، وهو ما  للدين    بالدور ال��بوي   �ان �ع��فلذلك    ،طبيعية

  �انط ينظر إ�� الدين من وجهة نظر فردية، خلافا و�� المقابل �ان  ،  �ع�ي النظرة الإجتماعية ا�جماعية للدين

 
ّ
نظر إ�� الدين من وجهة نظر جماعية، ف�ان يتساءل  ت تي �ان�ر بالأف�ار السياسية ا�جديدة اللهيجل المتأث

سات، احتفالات وعلاقات  عن الشروط ال�ي يجب ع�� الدين أن يفي ��ا كظاهرة اجتماعية (عقائد، مؤسّ 

 
ّ
ا إذا �ان الدين المسي�� يفي  ل دورا تر�و�ا �� حياة الشعب. و�ان يتساءل بالتحديد عمّ مع الدولة) ح�ى يمث

اهتمام هيغل الفكري من�� علميا اجتماعيا. وقد أخذ هيجل عبارات روح الشعب    نحا   لذلك    ،1��ذه الشروط

الشعب ه��در   ...  ودين     من 
ّ
أن كما  مونتسكيو،     سلكھ  و 

ّ
للمعهد  ات التقليدي  المسار  عن  مختلفا  جاها 

 ، 2اللاهو�ي
ّ

 ر ع�� بداية حضور التأث��ات الفلسفية �� مساره. وهذا ما يؤش

  من الدين باعتباره واحدا من أهم شؤون حياتنا، وهذا ما يدلّ   تو�نغن  مرحلة  غضون انطلق هيغل ��   

كما   الدي�ي،  ال��امھ  الله أنھ  ع��  ب�ن  العلمية  والعلاقة  بھ،  العالم  وعلاقة  الله  طبيعة  قضية  أيضا  طرح 

بأنّ والإ�سان، معرّ  العقل وا�حواس مع��فا  الكلام عن دور �ل من  ا�حسّ   جا ع��  العنصر الطبيعة  ية �� 

الدين ليس مجرد علم با� و�صفاتھ ولعلاقتنا    الأسا��ي والرئيس �� �ل عمل أو جهد للإ�سان، و�التا�� فإنّ 

��    يؤثرّ لأنھ  �ع�ي القلب    إنھ  بل  ؛وعلاقتھ بالعالم، سواء أحصلنا ع�� معرفة ذلك بالعقل أو بطر�قة أخرى 

 ،3ى بالدين الذا�ي، الذي يمكن التمي�� بينھ و��ن الدين الموضو���سّ�   قراراتنا ومشاعرنا و�رادتنا، وهذا ما

فالأول يرتبط بالإيمان من حيث هو موضوع للتأمل، مما يجعل الفهم والذاكرة يقومان بالبحث فيھ. أما  

التمي�� ب�ن الدين   إنّ .  الدين الموضو�� في�ون قابلا أن �عرف بالعقل أو يتخذ ش�ل نظام أو �عرض �� كتاب

الذا�ي والموضو�� ش�ل محورا أساسيا �� هذه المرحلة وذلك رغم ما يطرحھ من اختلافات ب�ن اللاهوتي�ن.  

بالفهم والذاكرة، أما    اللاهوت شأن خاصّ   ح أنّ عودة هيغل إ�� موضوع اللاهوت والدين، جعلھ يوّ�   إذ أنّ 

بالقلب، و�التا�� لا بد ل�ل��ما من قوى واستعدادات نفسية مختلفة؛ فإيمان العقل   الدين فهو شأن خاصّ 

النفس عنصر  با� وخلود  م��  لأنّ   انومهم   انأساسي   انالعم��  يولد  �� هذا  مالدين    الإطارا، و لا يختلف 

 
ّ
ما �ع�ي �ش�ل أو بأخر حضور التأث��ات ال�انطية   .4ھ أعاد أيضا الدين إ�� أصل أخلا�� هيغل عن �انط، لأن

 �� الم�ن الهيغي��.

 

 
نطون -1

ٔ
 . 23، صسابقمرجع  موراني حميد،-المطران ا

 . 24المرجع نفسه، ص -2
 .26المرجع نفسه، ص -3
 . 27المرجع نفسه، ص -4
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 : التأثیر الفلسفي الکانطي في هیغل  -2

أعمالھ �� مرحلة الشباب، ال�ي    من خلال بواك�� وا�حة معالم التأث�� ال�انطي �� فلسفة هيغل تبدو  إنّ 

الدينية  لمرتبطة بتصوّ ابكتابات �انط    ف��ا هيغل  أهتم ب�ن  والأخلاقيةراتھ  التوفيق  ، مما جعلھ �عمل ع�� 

"حياة   مقالھ  خلال  من  ذلك  يظهر  كما  والفلسفة  المسيحية  �سوعالدين  الديانة  هاجم  قد  �ان  و�ن   ،"

ال�اثوثيكية وهو تحت تأث�� الفلسفة ال�انطية عندما �ان بمدينة ب��ن، و�ظهر ذلك با�خصوص �� مقالة  

 .1"وضعية الديانة المسيحية"

ا�حسم فيھ مع �انط �ش�ل صر�ح حينما صرح    المن�� الأخلا�� �� علاقتھ بالدين سيتمّ   و�الرغم من أنّ 

سة ع��  مؤسّ باعتبارها " الأخلاق    أنّ   الدين �� حدود مجرد العقل�� افتتاح تصدير الطبعة الأو�� من كتابھ 

 
ّ
   .2الدين. بل �� مكتفية بذا��ا"  إ��ق بذا��ا  مفهوم الإ�سان لا تحتاج أبدا فيما يتعل

ّ
الأخلاق    بأنّ   ھ يقر ّ إلا أن

ا �� تقر�ر مص��ه،  تقود إ�� الدين وليس الدين هو الذي يقود إ�� الأخلاق، وذلك عندما ي�ون الإ�سان حرّ 

   الفردي ع��فالعبادة بالنسبة إليھ �� نوع من الاح��ام الذي �ساعد العقل  
ّ
ل أك�� قدر ممكن من الاح��ام  تمث

 . 3"الذي هو الاح��ام الأعظم"ع�� الأرض،  لوجود الإ�سا�ي لأجل وأروع غاية ��ائية ممكنة ل

و�ظهر من خلال هذا القول ال�انطي أن هناك صراعا حادا ب�ن رجال الدين والفلاسفة الذين يؤمنون  

بالعقل وقدرتھ ع�� إصدار الأح�ام. ولكن هذا لا ينفي كما يرى �انط �� نفس الكتاب عدم وجود الشر ��  

عل  يمليھ  ما  ب�ن  داخليا  صراعا  دائما  �عيش  نظره   �� فالفرد  الإ�سانية،  عليھ  الطبيعة  تمليھ  وما  عقلھ  يھ 

إ��    �ما م�واللذان �س�� �ل    رغباتھ ونزواتھ الطبيعية، وهذا ما �سميھ بصراع مبدأ ا�خ�� ضد مبدأ الشر  

لا ينفي إم�انية انتصار مبدأ ا�خ�� ع�� مبدأ الشر من أجل إقامة    هو ماع�� الإ�سان، و   الهيمنة والسيطرة

ما يب�ن و�ثبت كذلك أن �انط �ان يتصارع مع رجال الدين ليس فقط من أجل  م  ،4مملكة الرب ع�� الأرض

الصراع؛ بل من أجل ما هو أحسن وأفضل للوجود الإ�سا�ي �� شموليتھ. وهذا ما تؤكده عبارتھ التالية:  

ال�حم والدم (أي ضد الميول الطبيعية)؛ بل مع الأمراء وا�جبار�ن_ مع الأرواح   "ليس علينا أن نتصارع مع 
 

لمنطق هيغل، دار التنوير للطباعة والنشر والتوزيع بيروت،  المنهج الجدلي عند هيغل،دراسة إمام عبد الفتاح إمام، هيغل، -1
 .33، ص2007الطبعة الثالثة،

ولوية للعقل  *
ٔ
نه يعطي الا

ٔ
ن نفهم هيغل دون علاقته بكانط.رغم تقسيم التصور الواقعي مابين العقل والتجربة إلا ا

ٔ
من الصعب ا

مام العقل والتي حذر منها كانط، من خلال الجمع بين جميع المتناقضات 
ٔ
باعتباره هو من يكوّن المفاهيم.فهيغل يضيء الظلمة ا

فكار المنتشرة في مذهب هيغل لوجدنا انها ترتبط  والسير به إلى اللامتناهي. وف
ٔ
ي هذا السياق يقول هولدين" إننا إذا رجعنا إلى الا

فكار التي ذكرها كانت، فهي تسلك نفس الطريق ولكنها تسير إلى نهايته".  فتدقيق كانط في التفرقة بين العقل  
ٔ
إرتباطا وثيقا بالا

ول موضوعه هو اللامتناهي في حين ير 
ٔ
خيرة سيشيد بها هيغل والفهم فالا

ٔ
تبط موضوع الفهم بالمتناهي الذي يقوم على الخبرة. وهذه الا

) [ وفي نفس الوقت سينقدها. إمام عبد الفتاح إمام، المرجع نفسه،
ٔ
 . 68] ص2007(ا

كانط إيمانويل ، الدين في حدود مجرد العقل، ترجمة فتحي المسكيني، جداول للنشر والتوزيع، لبنان، بيروت، الطبعة  -13 -2
ولى، 

ٔ
 .11، ص 2012الا
 . 13]،المرجع نفسه، ص2012كانط إيمانويل، [ -3

هنا هي التالية: كيف نجمع بين حاجة البشر إلى تقديس شيء ما، وبين إحساسهم  كانط إليهاالمعضلة الفلسفية التي ينبهنا   لكن
صلي بالحرية. 

ٔ
 الا
 . 15المرجع نفسه، ص -4
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هذه الفكرة تب�ن حضور ا�جانب الدي�ي �� فكر �انط رغم أنھ حاول دراسة الدين دراسة نقدية    .1الشر�رة"

تحديد قدرة الذي �ان ��دف إ��    محدودة �� إطار العقل وحدوده. وهنا يجب الإشارة إ�� أن التفك�� ال�انطي

جعلھ يقع �� مش�لة أخرى مرتبطة   مما 2العقل البشري ع�� استيعاب المطلق، الذي حدده باعتباره لا��ائيا

 هو محدود (العقل). (المطلق) بما يحدّ  بتحديد ما لا

ب�انط، ذلك أن هناك شبھ إجماع    هيغل  يكشف �ش�ل وا�ح مدى تأثر  مقال هيغل "حياة �سوع"  إنّ 

الدين �� حدود مجرد  هيغل �� "حياة �سوع" �ستحضر فلسفة �انط الدينية ال�ي عرضها �� كتابھ    ع�� أنّ 

   هيغل ومن المؤكد أن  1793، الذي صدر سنة  العقل
ّ

الذي اعت��    ده أيضا ديلثاي،درسھ �� ب��ن. وهذا ما أك

الدينية  أن كما أن  فيسوع هو مثال الفضيلة،    .3هيغل فسر حياة �سوع و�عاليمھ �� ضوء فلسفة �انط 

باعتبارها  من ا�خرافة    ضر�ا  ذلك   ، لأنّ سرار والنعمما لھ علاقة بال�جائب والأ من تفس��ه �ل  أ�عد  هيغل  

باعتقاد خاطئ.  ا أيضا ع�� الاعتقاد  ينطبق  دين هو ضمن حدود  وهو ما   �� السماء  ا��  والصعود  لقيامة 

 . الاعتقاداتهذه  حول �انط  وهيغل تصور يختلف و�التا�� لا العقل ا�جرد. 

لا   ه���غأنّ    ، رغمالفلسفية   يبدو من خلال ما سبق مدى التطابق ب�ن نظرة هيغل إ�� �سوع ونظرة �انط

وفصلها  فهمها  عدم "حياة �سوع" ال�ي يجب فيما يخص أف�اره وتصوراتھ �� هيغل ليرى أي تأث�� ل�انط ع�� 

وهو ما يمكن أن �عقب    .4ليست سوى ''دفاع عن خلقية �سوع''  ف�ي حسب ه���غ ،  عن تقدم مسار تفك��ه

�سوع والدين    وحديثھ عنوضعانية الدين المسي��  سياق حديثھ عن  ��  عليھ بالنفي وذلك نظرا ل�ون هيغل  

 ب و�يمانھ   هيغل   ق نطلا يكشف عن مدى حضور التأث�� ال�انطي، من خلال ا  ،5ال��ودي 
ّ
ل �� �ون  المبدأ المتمث

و�ظهر هذا التأث�� أيضا  من خلال إقرار هيغل ب�ون  ،    ماهية �ل دين حقيقي موجودة �� خلقية الإ�سانأن  

، وذلك ل�ون أن الاخلاق �� ال�ي تقود إ�� الدين  لا يوجد فرق ب�ن وضعانية الدين المسي�� وحياة �سوع أنھ 

وليس الدين هو الذي يقود إ�� الأخلاق، ناهيك عن �ون التأث�� ال�انطي �ان حاضرا لدى هيغل الشاب منذ  

 مرحلة ب��ن، واستمر �� المراحل الموالية. 

�ا خضعت بدورها �جموعة  فبالرغم من حضور التأث�� ال�انطي ف��ا، فإ�ّ   )1796-1793أما مرحلة ب��ن (

أنّ  يرى  الذي  ر�بستوك  قراءة  بي��ا  من  القراءات،  ب  من  ا�خاص  نظر    ـا�جزء  عليھ وجهة  �سيطر  تو�ينغن 

التالية  -أن��بولوجية الأجزاء  ع��  �سيطر  بينما  ب��ن   -شعبية،  إنّ   -مرحلة  بحيث  سياسية،  نظر    وجهة 

 
ّ
اتحاد القوى النفسية الإ�سانية وروح الشعب، لكن    ت محلّ ''العلاقة ب�ن علم الأخلاق العق�� والدولة حل

هناك توسيع    أنّ �عت��ان    �ما لأ�ّ   .6وشتينبوخل يرفضان هذا الفصل ب�ن جزء تو�ينغن وأجزاء ب��ن"  ه���غ 

 
 .116المرجع نفسه، ص -1

2- Gilles Marmasse, Hegel une philosohie de la réconciliation, Ellipses édition Marketing, Paris, 2018, P.6. 
نطون -3

ٔ
 . 50-51ص ]،2003موراني حميد ، [  -المطران ا

 . 51-52ص المرجع نفسه، -4
 . 52ص المرجع نفسه، -5
 . 46- 45المرجع نفسه، ص -6
 عرفت مرحلة يينا بصدور مجموعة من المؤلفات الفلسفية الهيغيلية المهمة التي يمكن رصدها بالتدرج السنوي على الشكل التالي:   *



 د. يونس عشور   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ نموذجا  المصالحة بين الدين والفلسفة، هيغل

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)285( 

تدر��� لنقد المسيحية �� ش�لها الأول ولدور الدولة. مما �ع�ي أنھ ليس هناك إجماع حول حضور التأث��  

 ال�انطي �� هذه المرحلة. 

 
ّ
، ولم  *1807إ�� حدود    1801انطلاقا من سنة    Jenaل الدين أيضا محط اهتمام هيغل �� مرحلة ييناش�

�� مقابل   المسيحية و�خص �سوعيكن الاهتمام فقط فلسفيا؛ بل هو اهتمام �خ�ىي تجاوز فيھ الدين إ��  

أهمية ك��ى  يو��  الذي  التصور  بالنسبة  هذا  الشأن  الأمر كما هو    للو�ا�ش  للدين، نجد من يخالف هذا 

 والذي ينفي ا�شغال هيغل بالدين كما سبق أن أشرنا آنفا. 

سيغ��    هيغل  وتظهر أيضا �� هذه المرحلة علاقة هيغل بصديقھ شيلنج وضدا ع�� خصمھ فيشتھ، إلا أن

 موقفھ �� شلنج لاحقا، وسينقلب عليھ وع�� �سقھ الفلسفي.

 : وشیلنج   هیغل  -3

  وهيغل  �� غضون مرحلة يينا،ال�ي سين��ئ خلالها شلنج
ّ
  د العلاقة بي��ما أك�� لأنّ ا�جلة النقدية ستتوط

�ش�ل كب�� بأف�ار صديقھ،    هيغل  الدينية، ففي هذه المرحلة تأثر   شلنج �ان زميلا لهيغل �� مرحلة تو�نغن

الذي سيحاول تجاوزه فيما    ما جعلھ يدافع عن �سقھ الموضو��، �� مقابل النسق الذا�ي لفيشتھ، وهو الأمر

 �عد عندما سيقدم نقدا لفلسفة شلنج. 

�شعار    هيغل  ) تم العثور ع�� مراسلة ختمها1796-1794وشيلنج (  ففي المراسلات المتبادلة ب�ن هيغل 

ونقطة    1تو�ينغن:  شعارنا  وا�حر�ة  العقل  ليبقى  ا�حضن[...]   �� باطلة  أيدينا  تكن  ولا  الله  مل�وت  ليأ�ي   ''

. فالكنيسة غ�� المنظورة ال�ي لا سلطة خارجية ف��ا ولا إيمان وض��، ��  2اتحادنا الكنيسة غ�� المنظورة''

وشيلنج أعاد بي��ما صداقة    تلك ا�جماعة ال�ي تقوم ع�� العقل وا�حر�ة. إن هذا الاهتمام المش��ك ب�ن هيغل

الألمانية"، للمثالية  برنامج  لعنوان"أقدم  ا�حامل  المقال  ففي  تو�ينغن.  النص    أيام  هذا  أن  يرى  من  هناك 

هيغل    ليس هو مؤلف كتاب ''ال��نامج''،لأن  يتضمن نقدا للدولة ا�حديثة، مما جعل البعض �عت�� أن هيغل

رفض �� مرحلة ب��ن الدولة ا�حديثة، وفضل المدينة القديمة. فالمساواة ب�ن الفكرة وا�حر�ة �� فكرة خاصة  
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التار��� السيا��ي  ا�جال   �� ال�انطية  ا�حر�ة  فلسفة  أيضا  استعمل  الذي  ا�حقيقية    .1��يغل  ا�حر�ة  أما 

 .2خروج للذات من ذا��ا دي�ي ولافتع�ي استقلالية الإ�سان عن �ل عنصر غر�ب، فلا اغ��اب 

 : ) 1800- 1797مرحلة فرانکفورت (  -4

حول الدين وا�حب، وفيھ �عطي ا�جانب العم��    هذه المرحلة جزءا مهما من  مشاريعھ بلور هيغل خلال

، وهذا الإيمان الوض�� جعل من تصوره شيئا  اوضعي  �� هذه المرحلة  الإيمان  بحيث سيصبحوجودا نظر�ا،  

موضوعيا، لا �ستطيع أن ي�ون ذاتيا كما عرفنا �� المرحلة السابقة، وهنا لم �عد �ع�ي الوضعانية ا�خضوع 

للتقاليد والسلطة ا�خارجية، بل أيضا الظروف الموضوعية، فيختلف الإيمان العم�� عن الإيمان الوض��،  

فهو �ستند إ��    الثا�ي (الايمان الوض��)  أما    يمان بفاعلية الإ�سان،الإ   �ستند إ��  الأول (الايمان العم��)   لأن

 .3سلطة خارجية تتجاوز حدود الأنا

البحث �� روح المسيحية وأن يتجاوز الاغ��اب والانقسام من خلال    فرانكفورتيحاول هيغل �� مرحلة  

ا�حياة    ب�نوحدة الإ�سان مع الطبيعة، وأيضا الإ�سان مع الإ�سان ومع الله. ولهذا أبرز أهمية المصا�حة  

ونجد الموقف عينھ بالنسبة إ�� �سوع، حيث إنھ تجاوز    .4وا�حب الذي يحرر الإ�سان و�بعده عن �ل سيطرة

''الله �� �سوع''، بل    نو�انط مرة أخرى، عندما اع��ف أن �سوع هو ابن الله. إنھ لم يكتف بالكلام ع  التنو�ر

''�سوع �� اللاهوت''، و�التا�� ع�� العالم والطبيعة والإ�سان أيضا �� اللاهوت. وقد يؤدي    نت�لم أيضا ع

ع��  مسيطرا  ذلك إ�� وضع تجسد ابن الله �� خدمة مشروع تمجيد إ�سا�ي للإ�سان. و�بقى التأث�� اليونا�ي  

والإيمان وا�حب  والإ�سان  والعالم  وال�ل  الوحدة  لمفاهيم  هيغل  نجد    .5تفس��  ذلك  من  النقيض  وع�� 

الأول يقوم ع��    ين:�� تفس�� وال�ي يمكن اخ��الها  تفس��ات لكتابات فرانكفورت ولروح المسيحية ومص��ها،  

 الدي�ي، أمّ 
ّ
 ر المسيحية اقتصاديا اجتماعيا.  ھ يفسّ ا الثا�ي فإن

شميت      منيابينغ    - إن  لنوع  مع زدوج عند هيغل  المم  تقدّ ال   يتحدث عن ملامستھ  موضوع    �� علاقة 

حيث من     ا�حبّ   أنّ  ا�حب، 
ّ
��   ليمث يظهر  الأول  الأخلاق   جانب�ن  الواجب    كمال  ع��  تقوم  ال�ي  ال�انطية 

وهذا  ،  الذي يتأسس ع�� ا�حب  حقيقة الله يكشف عن  �� عمقھ    ا�حب  وهو ما �ع�ي أيضا أن ومقاومة الميول.  

.  متجسدة �� ا�حب  ''حقيقة واقعية قابلة للاختبار''  بلما يجعل من الله ليس ك��يء مصادر أو خارج الواقع؛  

  مھ شميت الثا�ي، فهو يتج�� �� ا�جمع ب�ن الإرادة ال�لية والميول. إن هذا الفهم المزدوج الذي يقدّ   ا�جانبأما  

يق��ب الفعل الدي�ي من    �� نظره   ي��ز ا�جانب السل�ي لهذا الفهم، وهو يقوم ع�� تنحية مقولة الإرادة بحيث 

فيھ أن �ل   ا لا شكّ س. وممّ كما نجدها �� الكتاب المقدّ  ا�خلقية''، ''إرادة ا�حبّ   ''الاختبار الإستطيقي'' محلّ 
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هذا �عود إ�� تأث�� هولدرل�ن ع�� هيغل �� مرحلة فرانكفورت، بما �عنيھ هذا التأث�� من إحلال مفهوم ا�حب  

 اليونا�ي محل الدين العقلا�ي ال�انطي لمرحلة ب��ن.  

أنّ أمّ  ف��ى  غو�ر�نو  فكرت  ا  أساسيت اهناك  فرانكفورت،  ان  مرحلة   �� هيغل  عند  الله  صورة  تحددان  ن 

ا الفكرة الثانية،  هية. أمّ و الفكرة الأو�� �� أن الله أب، و�� هذا ما ي��ر الله باعتباره إلها و�تجاوز فكرة الإل

فتع�ي ش�ل الله الذي ينتج عن اكتمال الشعور بالصورة، كما �ش�� إ�� التأث�� اليونا�ي الذي يجعل من البا��  

و�رى ه���غ أن هيغل تأثر بيوحنا بالنسبة    .1والأز�� صفة إلهية، �� ح�ن أن ا�حدث معرض للفساد المتنا��

إ�� مفهومي ا�حب والمصا�حة، وأن مفهوم ا�حب لديھ مفهوم �خصا�ي مسي��. و�رى أيضا أن هيغل ينظر  

  دين ا�حبّ   وفيشتھ وشيلنغ. وهكذا فإنّ   ع�� العكس من �انط  إ�� علاقة الذات والموضوع �أ��ا علاقة حبّ 

و  اليونانية،  المثالية  ع��  سيطر  قد  هيغل  عند  فالمسي��  با�حبّ   يغله�التا��  القدر  من    يصا�ح  انطلاقا 

 .2اهتمامھ بقدر �سوع �� الأناجيل

نظر  إنّ   �� إيجابيا  جانبا  فرانكفورت  مرحلة   �� القدر  هيغل  لفكرة  لأن  �انط    لو�اش،  إن�ار  انتقد 

لتناقضات فكرة الواجب و�التا�� لتناقضات ا�جتمع البورجوازي. أما ا�جانب السل�ي لها، فيقوم ع�� إعاد��ا  

إ�� الفرد �� ح�ن أ��ا تنشأ عن ال��ابط الاجتما�� الموضو��. إن فكرة مصا�حة القدر دينيا بواسطة ا�حب  

 
ّ
ل ابتعادا عن النظرة ال�حيحة للعلاقات الاجتماعية التار�خية ال�ي يجب أن ينظر إل��ا من وجهة نظر  �ش�

 اجتماعية تار�خية لا فردية. 

ا بفرد معزول  ر الدين شأنا خاصّ م�� ا�حب عن الدين، كما فعل هيغل، لأنھ يتصوّ تلا يقبل لو�ا�ش بأن ي

لأن مصا�حة القدر بواسطة ا�حب �� هرب من حاجات الطبيعة الإ�سانية ب�املها. فالدين عند  و  اجتماعيا،

عم�� ونظري، وهو إلغاء ل�ل ثنائية ب�ن الإ�سان والعالم و��ن الإ�سان    ماهول�ل    وتركيب   هيغل هو تأليف 

، هذا ما سيجعلھ يكتشف  والله، لكن لو�ا�ش يرى ثنائية �� �ل ذلك انطلاقا من نظرتھ الماركسية إ�� الدين

أيضا وجود تناقض �� مرحلة فرنكفورت، وذلك ل�ون هيغل �� نظره عمل ع�� إلغاء وضعانية الدين المسي��  

الذاتية   "نقص من  الوضعانية  فهذه  و�المقابل  المسيحية  الدينية  ل�حياة  تطلعھ  خلال  من  الدين  بواسطة 

ولكن بالرغم من هذا فهو يدافع عن هيغل ل�ونھ �ان      .3ا�خالصة �� المسيحية إزاء مقت�ىى الموضوعية"

لديھ حس واق�� استشفھ من تناقضات ا�جتمع ا�حديث فإستوعب هذه التناقضات، ولم يبقى مرتبطا  

 بالتصور بالقروسطى للمسيحية كما هو الأمر بالنسبة للروما�سي�ن.

  وتحديدات  �عيينات  ضعبو   قوم�و تحديد ا�حياة الفردية  معا�جة قضية ا�حياة جعل هيغل �عمل ع��    إنّ 

وضع  ولها   الوقت  نفس  يناقضها  سل��ا��  من    ،أي  مجموعة  تحتوي  اليھ  بالنسبة  ا�حياة  ل�ون  وذلك 

حياة فردية    ولھ،  عن با�� الأفرادمغايرا    تجعلھ  خاصة  حياة فردية   لھف�ل إ�سان    التضادات والعلاقات،

با��   الفردالأ تتحدد وتتم�� عن حياة    تنقسم  ال�ي    �لية ا�حياةب  ومرتبطاموجودا    فراد، وهو ما يجعل من 
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إ�� أجزاء ا�ختلف والمتعارض والذي قد  ،  بدورها  الك��  البا��  الأخرى  فالفرد �ش�ل جزءا و�ش�ل الأجزاء 

يصل إ�� مستوى التضاد والتناقض فالك�� وا�جزئي يوجدان �� ا�حياة ال�لية ال�ي تضمن ا�جزئي والك��  

�� ح�ن أن البناء النسقي المنطقي    ،من الك��جزءا    ش�ل الفرد�  ن لمعا، فعندما ت�ون ا�حياة  مجزءة فآنذاك  

ينب�ي ع�� ا�جزئي والك�� معا، مما �ع�ي أن ا�جزء يمكن أن ي�ون مغايرا لذاتھ ومختلف    الفلسفي الهيغي��

بدوره يحافظ ع��   الك��  الك��، مما يجعل من   �� الك��، لكن رغم ذلك فهو يظل مندمجا ومنصهرا  عن 

واحد. آن   �� الفردي  أو  ا�جزئي  ت�ون   خصوصية  ا�حياة   (ال�ائنات)  الأحياءمختلف    و�التا��  لهذه    تجليات 

ثابتة، أي �� ش�ل أفراد.  بحيث ي�ون  ،  ال�لية �� ش�ل نقاط قائمة،  ال��    بالمقابل يمكن أن ي�ون تنوعها 

فهذا التضاد    ��ا.اا�حياة خارج حياتنا ا�حدودة لا متناهية �� تنوعها وتضادها وعلاق  حي��ا ست�ون موضوعا،  

 أي��  ك��ة لا متناهية من الأفراد،    والعلاقات ال�ي تجعل
ّ
 ضا وحدة �ش�

ّ
   متفردا  ل كلا

ّ
أي   �� آن واحد،ما  ومنظ

الا�ع�اس أ�ى ا�حياة    هذه الطبيعة "�� وضع ل�حياة، ذلك أنّ فالطبيعة.    هما ما يحددتلك الك��ة والوحدة  أن  

م��ا    ھبمفاهيم وجعل  واللامحدود،  المرتبط  و�الك��  وا�حدود  بذاتھ  القائم  �الفرد  والفصل،  �العلاقة 

  بل كتضاد أيضا. فإذا قلنا إنّ   ؛ لا يمكن النظر إ�� ا�حياة �اتحاد وعلاقةو�التا�� ف  .1الطبيعة بقوة الوضع"

"ع�� أن    هذه ا�حياة �� ارتباط التضاد، فيمكن أن �عزل هذا الارتباط ويع��ض عليھ بأنھ يضاد الارتباط:

الارتباط   ارتباط  ا�حياة ��  إن  بقو��  ارتباطأع�� عن ذلك  أنّ اللا  أي  الا�ع�اس،    ،  نتاج  �ل عبارة �� من 

تحديد ا�حياة هذا يقابل بالعبارة    أي أن  .2و�التا�� يمكن أن نب�ن أن ل�ل �ىيء موضوع �ىيء آخر مستث�ى"

"، أي هو�ة الهو�ة والفرق. و�خالف هيغل �� ذلك  الشه��ة ال�ي تحدد المطلق ع�� أنھ "هو�ة الهو�ة واللاهو�ة

تنتج عنھ   شيلنج  ال�ي  الهو�ة" لأن هذا �ع�ي أن المطلق لا يتضمن الفروق  الذي يرى أن المطلق هو "هو�ة 

، لأن المطلق عند هيغل يتضمن �� ذاتھ  معا�جة فكرة مش�لة المطلق عند �انط �� علاقة بمحدودية العقل

ما يناقض بھ ذاتھ القائمة ع�� التغي�� والتحول المستمر. و�ظهر هنا كيف أن هيغل يحاول أن �عا�ج مسألة  

�ش�لھ وتطوره   بداية   �� �ان لازال  والذي  ا�جد��،  ا�جانب  استثمار  ذلك   �� محاولا  فلسفي  �ش�ل  ا�حياة 

 مة ع�� ا�حب.ل �� ذاتھ عناصر وحدتھ الدينية القائمة ال�ي قد تبدو أ��ا قائالأو��، و�الرغم من �ونھ قد يحم

إن  ف د ب�ن ما لا يقبل التوحيد، وحيث تخضع الطبيعة للفصل الأبدي.  إن الوضعانية تحصل إذا ما وحّ 

''إننّ هذا الموحد، أي هذا المثال، إنما هو بالتا�� موضوع. و�فسّ  ا لا �ستطيع أن نضع  ر هيغل كلامھ قائلا: 

المثال خارجا عنا، و�لا ل�ان موضوعا، ولا فينا فقط، و�لا لما �ان مثالا، فتجاوز الداخل وا�خارج يتحقق ��  

الدين وا�حب فقط: إن الدين هو واحد من ا�حب، و�ن ا�حبوب ليس مضادا لنا، فهو واحد مع كياننا. إننا  

هذا بالنسبة للدين أما  .  3�ة، لا �ستطيع أن �ستوع��ا''أ�جو -نرى فقط ذاتنا فيھ، ومن ثم ليس هو نحن
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�عد   فا�حب لھ ب�ن الفع�� والممكن،  بالنسبة ل�حب فهو يؤدي ا�� الدين، إذا ارتبط بالتصور بفضل ا�خيلة

 .1خفيا ليس شعورا لا عقلانيا أو سر�ا  فهو  دي�ي وأنطولو�� بارز، لهذا

   ا�حبّ   إنّ 
ّ
ھ مجموعة أشياء كث��ة، جزئية ومنفصلة، لذلك فا�حياة ذا��ا تجد ذا��ا  لا يحتوي هذا ال�ل �أن

فيھ باعتبارها مضاعفة لهذه الذات و�وحدة لها. إن ا�حياة اجتازت الدائرة ح�ى بلوغ الوحدة ال�املة بفضل 

��  التطور، وانطلاقا من الوحدة غ�� المطورة. فهناك إم�انية الفصل �� العالم تقف �� مواجهة الوحدة غ

د �� الميل المشبع، وذلك ح�ى يضع هذا  المطورة. إن الا�ع�اس ينتج �� التطور مز�دا من التضاد الذي يتوحّ 

�سان �� تضاد مع ذاتھ، مما يجعل ا�حب يل�� الا�ع�اس �� فقدان �امل للموضوع، ويسلب  الإالا�ع�اس  

، لكن ليس  المنفصل لا يزال �� ا�حبّ   وتجد ا�حياة ذا��ا بدون أي نقص. إنّ ،  اغر�بباعتباره  المضاد �ل طا�عھ  

 .2كمنفصل، بل �واحد، و�ن ال�� �شعر بال��

والوجود،    الإيمانأما    3ز�ل �ل ما يضاد الوحدةالم د ب�ن المتحاب�ن،  وحّ المهو الشعور بالأحياء،    إذن ا�حبّ  

تتحدد تتوحّ   ف��ما  الذي  الموحد  هذا  تصورنا،   �� موجودا  الموحد  بموج��ا  ي�ون  ال�ي  فيھ  الطر�قة  د 

موضوع إيمان.  يمكن لها أن ت�ون  إذا ما ا�عكست    لية اهذه الفع  .ليةاالتوحيد فع  بما يجعل من  ، المتناقضات

يتوحّ  والتضاد  التناقض  طر��  أن  �ع�ي  فالتوحيد  وهذا  �إيمان،  تصورنا   �� ب�ن   يقت��يدان  التناقض 

ا�حياة.    �امن ��  إن التناقضحالة من التمزق،  يبلغ    الذي قد  التناقض�ما تقوم ع��  الطرف�ن، والعلاقة بي�

، ةلوحدباالانفصال ب�ن الطرف�ن هو إذا موضوع شعور، وهذا الشعور ممكن ع�� أساس و�� مباشر  كما أن  

يقوم ع�� علاقة تضاد ب�ن طرفيھ، و�التا��    الذي   التناقضو ،  ةالوحدبالشعور    يقت��ي  فالو�� بالتناقض

الوحدة؛ و�التا��    ضمنإلا �� حال ترابط هذين الطرف�ن مع �عضهما البعض  بالتناقض    ���فلا يمكن أن  

 . 4وجودال فالتوحيد هو أيضا أساس 

ال��هان  . أي أنّ  فضرورة الانتقال من الأطراف المتضادة إ�� التوحيد فيما بي��ا، إنما هو موضوع برهان 

فالإيمان الوض�� يوحد ب�ن المتضادات و�ن �ان   .5ينت�ي عند ضرورة التوحيد ووجوده، فهما موضوع إيمان

، يتب�ن  ا�حق بالدولةالرسائل السردية حول العلاقة  ب  المتعلقو�� محور الملاحظات    .6الأمر �ش�ل غ�� �امل

 .7�ش�ل أك��  �سيطر عليھظل  أن هيغل ��تم �شؤون السياسة �� مرحلة فرانكفورت، لكن الاهتمام الدي�ي 

فإن مو�ىى لم يخت�� التنفيذ ال�امل لتشريعھ الذي لم يتحقق �� أية مرحلة من    " روح المسيحية" أما ��  

لقدر  ا لر مراحل تار�خ الشعب الإسرائي��. إن �ل أحوال هذا الشعب ح�ى اليوم ليست 'سوى نتيجة وتطوّ 

سوف �سي��ا، ح�ى يصا�حھ بواسطة روح ا�جمال و�لغيھ    وأ معاملتھ    الشعب الإسرائي��  الأص��، الذي أساء 
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هيغل يبدو �أنھ يجعل من إلھ العهد القديم   أما من جهة تفس�� الكتاب المقدس، فإنّ  .1بواسطة المصا�حة

إلها رهيبا، عكس إلھ العهد ا�جديد الذي هو ا�حبة. ومن تم فإنھ ���ي أن علاقة الله مع الإ�سان �� العهد  

مثال الوحدة ب�ن الإ�سان    هيغل لا يزال يرى أنّ   القديم �� علاقة اختيار وعلاقة �عمة ب�ن �خص وآخر. إنّ 

تحقّ  إنما  والله،  الطبيعة  و��ن  بينھ  وثق��م  والآخر،  المدينة  بديمقراطية  يتم��ون  إ��م  اليوناني�ن.  عند  ق 

بنفوسهم وعملهم و�تدي��م الم��ء بفرح ا�حياة. بينما الشعب ال��ودي، ع�� العكس، انفعا�� متشائم ومرتبط  

�� روح المسيحية، وا�حب يوحّ   .2�سواه ب�ن الواجب والميل. ثم إن الشريعة تضاد    اندفالمصا�حة  التضاد 

ا�حب لا من جانب محتواها بل من جانب صور��ا، لذلك استطاع ا�حب أن يتقبل هذه الشريعة ال�ي تفقد 

هو   وا�جر�مة  الشريعة  ب�ن  التضاد  لكن  ذلك.  �سبب  ترتكب    حيثمن  فقط  صور��ا  فحينما  ا�حتوى، 

 ا�جر�مة، تصبح الشريعة شريعة عقاب.  

أضاع ا�حق الذي اعتدي عليھ  هو من  ا�جرم  �التا�� فإن العقاب يرتبط مباشرة بالشريعة ال�ي ام��نت، و 

ا�جرم    لدى  بالسلطة، فإن  تق��ن  الشريعة  أن  ل�جر�مة. ر�ما  الموازي  العقاب  المعتدى عليھ، لأنھ استحق 

لإلغائھ.   الذي لا سبيل  الفع��  للعقاب  أنيتعرض  صورة هذه    ذلك  لكن  الشريعة،  أل�� مضمون  ا�جرم 

الشريعة �ستمر    أصبح �ليا. وهذا �ع�ي أنّ   قدعملھ    الشريعة، أي ال�لية، التصقت بجر�متھ، و�التا�� فإنّ 

لكنّ   وأنّ  أيضا.  بدوره  �ستمر  العقاب  ��   استحقاق  بل  ضرور�ة،  ليست  ا�جال  هذا   �� العدالة  ممارسة 

  (العدالة)  عرضية، لأن القا��ي �ستطيع ألا يمارس القضاء وأن �عفو '' لكن ذلك لا ير��ي العدالة، إن هذه

��ا، فإنھ لا بد من أن يض�� بالفردي للك��، أي أن يقتل''.  الشرائع �� الأس�ى ولا مفر م  لا تل�ن، وطالما أنّ 

الشريعة �� الك�� بالنسبة إ�� أعمال الناس، ال�ي �� من المستوى ا�جزئي. إن العمل الذي حدث، لا يمكن ف

العقاب إن الإ�سان لا �ستطيع أن    .3أن نجعلھ �أنھ لم يحدث. و�التا�� لا إم�ان للمصا�حة ح�ى بمعاناة 

وعن واقع الشر الرهيب وعن الشريعة ال�ي لا    ،يتحمل هذا القلق، لذلك ي�جأ إ�� �عمة الله �عيدا عن ذاتھ

تتبدل، راجيا من صلاح هذا الإلھ أن ينظر إليھ ع�� غ�� ما هو. لكن هذا الإ�سان لا يجد وحدة الوجدان ولا  

يل�� العقاب والشريعة والضم�� الشر�ر، فلا يبقى لھ إلا ''استجداء غ�� شر�ف''. إذن ''لا سبيل إ�� مصا�حة  

 . 4، لك��ما يلغيان �� مصا�حة القدر''الشريعة والعقاب

إذا تصوّ   يم�ّ�  العقاب،  إن   '' والعقاب كقدر:  الشريعة  تجاوز  الناتج عن  العقاب  ب�ن  رناه كقدر، هيغل 

ي�ون من نوع آخر: إن العقاب �� القدر هو قوة معادية، و��يء فردي يتحد فيھ الك�� وا�جزئي، بحيث لا  

ف�� ذه�ي مينفصل  و��يء  فقط  قاعدة   �� ال�ي  الشريعة   �� الأمر  هو  كما  الوجوب،  هذا  تنفيذ  لوجوب           ا 

إ�� موجود فع�� �غتص��ا. إن قوة القدر المعادية لا تنقسم    أي   ،لها  تحتاج بالتا�� إ�� �ىيء مضادلذلك ف�ي  

إ�� ك�� وجزئي كما هو الأمر �� الشريعة ال�ي �� ك�� يضاد جزئية ميول الإ�سان. إن القدر هو عدو يقاتلھ  
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جر�مة الإ�سان  فإنّ  الإ�سان، �� ح�ن أن الشريعة �سيطر �الك�� ع�� ا�جزئي و�خضع لها الإ�سان. و�التا��  

  ا قدر باعتباره  العقاب    إ�� عدو. إنّ القدر  �دم صداقة ا�حياة ال�ي حولها  �  ا�� مجال القدر ليست ثورة ع�� أ��

ا�جرم؛ وردة فعل عدو جعل م��ا عدوا. '' إن المصا�حة مع القدر تبدو أصعب م��ا مع    اتجاه هو ردة فعل  

يجب أن تل�� الإبادة من أجل مصا�حة القدر'. لكن القدر أقرب    المصا�حة  الشريعة المعاقبة، لأنھ يبدو أن

إن ا�خوف أمام العقاب هو خوف أمام غر�ب،    .1مصا�حة من الشريعة المعاقبة لأنھ موجود �� نطاق ا�حياة

عكس ا�خوف أمام القدر، فالإ�سان يتعرف ع�� القدر �� حياتھ ا�خاصة، والتضرع إليھ ليس تضرعا إ��  

�شعر بما خسر، فالشعور با�حياة يتجسد أيضا �� ا�حب    الإ�سانسيد بل عودة إ�� الذات. فالقدر يجعل  

الذي يتصا�ح معھ القدر، لذلك فا�حب يجب أن لا يفهم �ارتباط �شريعة أو كطاعة لوصية. فمن خضع  

منھ شيئا مطلقا بالنسبة إليھ. لذلك ي�ون عقاب    ا اع��ف �سيطرة غر�ب عليھ وجعل جزء  لشريعة أو وصية

''    الشريعة عادلا و�ف��ض المساواة، ولا ��تم با�حياة، إذ لا مجال للمصا�حة والعودة إ�� ا�حياة �� العدالة:

فوق    �� غر�بة  شريعة  من  يأ�ي  لا  العقاب  هذا  أن  بما  لكن  القدر.  عداوة   �� العادل  بالعقاب  �شعر  إننا 

إ�� الإ�سان، و�ما أن شريعة القدر وحقھ يصدران عن الإ�سان، هكذا ت�ون العودة إ�� ا�حيا ة الأصلية، 

إ�سان.   إنھ  �خصية،  لها  جر�مة  ومن  موجودة  خطيئة  من  أك��  هو  ا�خاطئ  أن  ذلك  الممكنة،  ال�لية 

و�� هذا السياق فالمؤمن بيسوع، لم يجد    .2فا�جر�مة والقدر هما فيھ ويستطيع أن �عود إ�� ذاتھ من جديد'' 

الرابط ب�ن ا�خطيئة وغفران ا�خطيئة، ب�ن الاغ��اب عن الله والمصا�حة معھ، فوضع المصا�حة �� ا�حب  

 .3با�حياة. فالإيمان ناتج عن نقص �� الو�� الذي يمكن أن يزول و�زول معھ م��ر الإيمانمليئا ي�ون 

إن   الفضيلة،  مع  أيضا  الإ�سان  يتصا�ح  بل  القدر،  مع  ا�جرم  فقط  يصا�ح  لا  فا�حب  لم إذن    �سوع 

�عارض العبودية التامة تحت شريعة سيد غر�ب �عبودية جزئية تحت شريعة خاصة، �الإكراه الذا�ي �� 

إن هيغل يحل أخلاق ا�حب  4الفضيلة ال�انطية بل بفضائل لا سيطرة ف��ا ولا خضوع و�� أش�ال ا�حب''

محل أخلاق الواجب. وا�حب هنا ليس حب الناس الذين لا �عرفهم، كمن يت�لم عن حب الإ�سانية، بل هو  

إن ا�حب هو الوحدة  .5حب القر�ب، الذي تر�طنا بھ علاقة، لأن موضوع ا�حب لا يمكنھ أن ي�ون شيئا ذهنيا

ب�ن الذات والموضوع، بحيث لا يخضع الموضوع للذات ولا تخضع الذات للموضوع، لكن هذه الوحدة ��  

إن هيغل �� فرانكفورت تجاوز العقلانية    .6ذاتية. أما الدين فيق��ي بأن يتحد ا�حب مع تصور موضو��

عقلانيتھ  وصار يت�لم عن �سوع �ابن الله وابن الإ�سان. وهنا تظهر أك��    ب��ن التنو�ر�ة ال�ي �انت �� مرحلة  

 الدينية ال�ي يط�� عل��ا ا�جانب الفلسفي المادي. 
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رمز�ن    تخ��قھ ا�حياة والموت، و�طولھ التعارض والتضاد باعتبارهما  ال�ائن ال�� ك�ل ذاتيا وموضوعيا  إنّ 

ذا�ي تنتفي �� الدين،   هو   �� جزئيا��ا . فا�حياة ا�جزئية باعتبارها رمزا لما  يطبع ا�حياةوالتعدد الذي    للتنوع

ا�حياة بطبيع��ا محدودة، ب�ن   لأن  المتنا�� واللامتنا��  ب�ن شيئ�ن مهم�ن وهما  التمي��  إ��  يدفع   وهذا ما 

متناهية    هذه الأخ��ة  ا�حياة المتناهية، هذه الأخ��ة بما أن  مجال الفلسفة ومجال الدين، ففي الأول تحضر

�� ذا��ا إم�انية إ�� ا�حياة اللامتناهية  تحمل  تتبدى  الوصول  ��ا  الفلسفة لأ��ا فكر قائم ع�� ،    محدودية 

   كرالتضاد ب�ن الف
ّ
(اللا    م��هنواللافكر 

ّ
، و��ذا يتوجب  ثانيةموضوعها من جهة  �� العلاقة مع    سب�ي)واللا

 عل��ا أن تكتشف التنا�� �� �ل متناه، كما أنھ عل��ا أن تدرك التّ 
ّ
تنا�� ا�خاص ��ا، وأن  ضليلات بواسطة اللا

المتنا��، العالم   �� التناقض  الفلسفة، لأ��ا تكشف  أ��ا كذلك ف�ي    تضع اللامتنا�� ا�حقيقي خارج  و�ما 

تدعو إ�� تجاوز اللامتنا�� الذي يحصل �� الدين فقط لأن هذا الاخ�� �� نظر هيغل هو الوحيد القادر ع��  

هو. و�التا�� ي�ون اللامتنا�� ا�حقيقي هو خارج مجال الفلسفة، الذي �ستطيع الدين    إدراك اللامتنا�� كما

�ى من الفلسفة، وهذا موقف سوف يتخ�� عنھ هيغل �عد مرحلة  يدركھ. فالدين هو بالتا�� أس  لوحده أن

فرانكفورت و�� بداية مرحلة يينا، حيث صارت الفلسفة تدرك اللامتنا�� بقوة المفهوم ع�� نحو ما يدركھ  

وهو ما �ع�ي أيضا أن الدين لايزال �ش�ل جزءا أساسيا من تفك��ه الفلسفي بل    .1الدين ع�� أساس التصور 

أك�� تأث��ا، بالرغم من ا�جوانب والمؤثرات الفلسفية ا�حاضرة بقوة وال�ي لم تكن حاضرة بنفس الدرجة ��  

 المراحل السابقة ال�ي مر ��ا. 

هيغل، ل�ون هذا الأخ��    ينتقد Martin Wendetمارت�ن فندبت هذا ر�ما �ان من الأسباب ال�ي جعلت  

الفلسفة يجب    أن  عنھوهذا ما سينتج    .2اللسيادة  مفتقر   استبدل الدين بالفلسفة، لأن ذلك سيجعل الله 

مادام أن الفلسفة   .3أن تقيد نفسها فقط بما هو غ�� إل�ي، بدون أن ترفض ما هو إل�ي بل �ع��ف بھ فقط

 متنا��.  هوع�� ما تنشغل 

لقد اختصر هيغل رأي �انط وفق ما ي��: ع�� الدولة والكنيسة أن تح��ما مبدأ استقلالية �ل م��ما، ولا  

 م�ّ� 
ّ
ھ إذا �ان للدولة مبدأ الملكية، فإن شريعة الكنيسة مضادة  ر للتدخل �� شؤون �عضهما البعض، لأن

لشريع��ا. إن شريعة الدولة �ع�ي حقوقا معينة، لا تتناول الإ�سان �ش�ل تام ولكن من حيث هو مالك فقط،  

من حيث �� منظورة وتملك مؤسسات، �� أن    ،�� ح�ن أن الإ�سان هو �� الكنيسة ك�ل، وغاية الكنيسة

�عطيھ هذا الشعور بال�لية وأن تحافظ عليھ. إن الإ�سان، إذا عمل بروح الكنيسة، فإنھ �عمل ليس فقط 

هو غ�� جدي سواء �� علاقتھ بالكنيسة أو �� علاقتھ    . إن المواطني��ا، بل ضد �لفقطضد شرائع الدولة  

 .4ت�ن بدون أية متاعببالدولة، إذا استطاع أن �ستمر مرتاحا �� الاثن
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الفلسفة، بدأه هيغلفالتحوّ  ��    ل نحو  العملية، فهيغل يم��    جزء تو�ينغن انطلاقا من فلسفة �انط 

) ب�ن الدين الموضو�� الذي هو موضوع الفهم والدين 1794) والأجزاء الأو�� من مرحلة ب��ن(1792-1793(

الذا�ي الذي يرتبط بمشاعر الإ�سان و�ؤثر �� ا�حياة. بحيث سيعمل ع�� المصا�حة ب�ن الفلسفة والدين �� 

 مرحلة فرانكفورت. 

نقده لمبادئ الدين الموضو�� هو تحديد أو�� لمش�لة الوضعانية، أي �جمود الدين واغ��ابھ. إن الدين    إنّ  

الموضو�� يتضمن فقط مصادرات العقل العم�� عند �انط، أما الدين الذا�ي فيتضمن المشاعر ال�ي تتحول  

شعب، ودين سيا��ي يوجھ أعمال  إ�� دوافع للعمل ا�خلقي، وال�ي �� ذاتية دينية. إن الدين ال�� هو دين ال

مثالا هيغل  م��ا  يجعل  ال�ي  اليونانية  المدينة   �� الأمر  هو  كما  سياسية،  جماعة   �� مرحلة    .1الأفراد  و�� 

�عض  �عا�ج  جعلتھ  وأصدقائھ  ��ولدرل�ن  علاقتھ  لكن  الدين،  �شؤون  اهتمامھ  هيغل  تا�ع  فرانكفورت 

القضايا الفلسفية �ا�حب وا�جمال. مما �ع�ي تخ�� هيغل عن نظرتھ إ�� �سوع كمعلم للفضيلة، كما هو  

،  روح المسيحية وقدرهارحلة هو مقالھ  الأمر عند �انط، وصار يت�لم عليھ �ابن الله. وأبرز ما كتبھ �� هذه الم

�عاليم �سوع و�خصيتھ. و�رزت إ�� جانب ذلك �عض القضايا الفلسفية المش��كة    بوقد عرض فيھ بإسها

بينھ و��ن هولدرل�ن، �الوحدة والوجود. إلا أنھ سيتخ�� عن �انط �� هذه المرحلة، لأن مبدأ الواجب ال�انطي  

من   حالة  إقامتھ  و�التا��  وميولھ،  طبيعتھ  وجزئية  الواجب  �لية  ب�ن  الإ�سان  انقسام  إ��  العبودية  أدى 

ب�ن الواجب   إ�� جعل ا�حب يحل محل الواجب، بتوحيده  والسيادة ضمن الإ�سان ذاتھ. مما دفع هيغل 

الله  بتصور  يق��ن  عندما  دينا  يصبح  وا�حب  إ��  (الدين)  والميول.  أقرب  هو  هيغل  عند  ا�حب  فمفهوم   .

لم تكن غ�� وا�حة و�التا�� المصا�حة ب�ن �عاليم الكنيسة والفلسفة  .  2�سوع والإنجيل  منھ إ��  هولدرل�ن

 لتداخل القضايا الدينية مع القضايا الفلسفية.  �ش�ل ج��، نظرا

" إ�� معا�جة قضايا فلسفية، �الوجود الواحد وا�حياة الواحدة،  1800و�نتقل هيغل ��" جزء من النظام  

هذا    باعتبارهما إن  متناهيا.  يجعلھ  ذلك  لأن  للمتنا��،  مضادا  ليس  اللامتنا��  أن  و�ؤكد  متناهيان.  لا 

التعيينات   علاقات  تجعل  ال�ي  الواحدة  ا�حياة  من  �أجزاء  المتنا��،  تضادات  ذاتھ   �� يتضمن  اللامتنا�� 

؛ بل �� جملة علاقات عند سبينوزاالمتضادة فيما بي��ما ممكنة. إن ا�حياة لا تقوم كجوهر، كما هو الأمر  

ال�ي ت�� "جزءا من نظام  -ا�جديدة لبداية وضعانية الدين المسي��،  قراءتھ  ��    ديناميكية. إن هيغل يقول 

رأيھ    غ��نا�� �� مهمة ميتاف��يائية. ومن الممكن أن ي�ون هيغل قد  ن تحديد علاقة المتنا�� باللامتإ  :"1800

�� الكتابات الأو�� لهيغل   ھما �ع�ي بالأساس أنم  .3أسباب ميتاف��يائية لاهوتية وأسباب من�جية  طائلة   تحت

مركز  الدين  مرتبطا    اأساسي   ا �ان  �ان  أنھ  باعتبار  للأمر  ينظر  �ان  من  هناك  أن  إلا  المصا�حة،  لتحقيق 

وليس فقط با�جانب الدي�ي، وخاصة فيما يرتبط بتحقيق المصا�حة ب�ن   ،بالش�ل ال��اجيدي اليونا�ي أيضا

الفرد وا�جماعة. �عرض هيغل أيضا هذا ا�جانب ال��اجيدي �� مقالھ "ا�حق الطبي��..."، الذي تلعب فيھ 
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�ان   ا�حديث، حيث  ا�جتمع  أن �شرح مأزق  المقال  لقد حاول هيغل من خلال هذا  مهما،  المصا�حة دورا 

 ،1فينومينولوجيا الروح  ھالصراع ب�ن الفرد وا�جتمع، ناهيك عن حضور فكرة الصراع والمصا�حة �� كتاب

هذا    خلال الكتاب.  هذا  داخل  من  أخرى  أ�عادا  أخذ  قد  الأمر  أن  إلا  يينا،  كذلك    الأمرمرحلة  سيث��ه 

فال��اجيديا   الأو��.  هيغل  كتابات   �� اليونا�ي  ال��اجيدي  ا�جانب  حضور  أو�ح  الذي  لو�ا�ش  الفيلسوف 

والآلهة،    الإ�سانمن خلال الصدام الذي يحدث �� المصا�حة. فهذا الصراع موجود ب�ن    تحضر عند هيغل

اختلاف أو �عارض  بفعل  والطبي��، ب�ن الك�� والفردي، و��ن الدولة والعائلة،    الأخلا��ب�ن المرأة والرجل ب�ن  

 . 2و�حضر نموذج هذا الصراع عند هيغل �� قصة أنتيغون مع أخ��ا المطالب.

  إن الدين هو تأليف ب�ن الشعور والا�ع�اس، و�ن للروح اللامتناهية علاقة بالروح المتناهية وتضادات      

الا�ع�اس ال�ي تكمن �� هذا اللامتنا�� ا�حقيقي، فلا بد بالتا�� من استعمال �عيينات الا�ع�اس لتحديد  

 الروح اللامتناهية. 

إن �عيينات الا�ع�اس هذه �� شروط ضرور�ة، إنما غ�� �افية لهذا التحديد. ينضاف إ�� ذلك أن هيغل   

د المعرفة النظر�ة �� مرحلة يينا كتأليف ب�ن الا�ع�اس وا�حدس الفكري. أما الأسباب المن�جية، تتج�� حدّ 

يتمان أخرى لا  جهة  اللامتناهيت�ن من  وا�حياة  والروح  جهة  الدين من  تحديد  �ون  أو    ��  صوفية  بطر�قة 

شعر�ة �� مرحلة فرانكفورت، بل ي��زان كتفس�� نظري، �عتمد مفاهيم أساسية �الوجود وا�حياة والوحدة  

 ل باوالك��ة ...إ�خ. وهذا يؤدي إ�� المعرفة العقلية 
ّ

  .3متنا�� وا�حياة والروح، إذا �ان لابد من بلوغ ا�حقيقةلا

ع�� ضوء ما م�ىى يظهر كيف أن العلاقة ب�ن الدين والفلسفة والمصا�حة ظلت حاضرة �� تفك�� هيغل  

  �� أن لا يظهر ذلك �ش�ل مباشر وخاصة  حاول  �ان قد  الموالية، و�ن  المراحل  و��  �� مرحلة فرانكفورت 

نحو المصا�حة الفعلية ب�ن    مرحلة فرانكفورت ال�ي تم ال��ك�� عل��ا نظرا لأهمي��ا ل�و��ا ش�لت بداية التحول 

الفلسفة والدين، هذا إ�� جانب تمظهر هذه المصا�حة �� المراحل التالية، كما هو الأمر بالنسبة لمرحلة يينا  

 ، أو المراحل ال�ي تل��ا وخاصة �� مرحلة برل�ن.(فرايبورغ...)

 : *1831-   1818مرحلة برلین:   -5

كيف   نرى  أن  والفلسفة  سنحاول  والميتاف��ياء  المنطق  مواضيع  فحلت  الفلسفة،  إ��  هيغل  تحول 

الطبيعية وفلسفة الروح محل مواضيع دين الشعب والمسيحية وحياة �سوع ووضعانية الدين المسي�� وروح  

 هذا التحوّ لابد من الإشارة إ�� أن  ال��ودية والمسيحية. لكن  
ّ

� عن الدين ل إ�� الفلسفة لا �ع�ي أن هيغل تخ�

  1818ال�ي انطلقت من سنة    )برل�نالأخ��ة من حياتھ (رحلة  المبل استمر حضوره �ش�ل قوي ��    .4�� فلسفتھ
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، وال�ي �عرف ب�حظة مجد هيغل، ل�و��ا ارتبطت بإصداره مجموعة من المؤلفات الفلسفية  1831إ�� سنة  

  المهمة ناهيك عن شيوع الفكر الهيغي�� �� هذه المرحلة، ال�ي �عت�� مرحلة الفكر العقلا�ي ا�حض بالنسبة

 إ�� هيغل.

هو دي�ي، فرفض أن ي�ون  ممّا    انطلاقا  للأسرة  س فهماأن يؤسّ   فلسفة ا�حق   كتابھ ��  قد حاول هيغل  ل

هناك طلاق ب�ن المرأة والرجل إلا �� ا�حالات الشاذة جدا لأنھ بالنسبة إليھ أ�غض ا�حلال (بالمع�ى الإسلامي)،  

الوضعية الامتياز�ة للرجل ع�� المرأة من داخل هذه    إ��ومن الأشياء غ�� المقبولة بالمع�ى الفلسفي، بالإضافة  

الأسرة. ونفس الأمر فيما يخص نظرتھ للتار�خ ال�ي �غلب عل��ا التصور الدي�ي الإل�ي المطلق كما يظهر ذلك  

و�� هذا السياق يمكن أن �ستشهد ببعض م��ا، فمثلا    من خلال كتابھ أو محاضراتھ حول فلسفة التار�خ.

وال  العقل  ب�ن  ير�ط  عند  عندما  وذلك  التار�خ،  تقدم   �� يتحكم  من   �� أو  للعالم  والفلسفي  الال�ي  فهم 

تصر�حھ ب�ون ا�خ�� ا�حقيقي والعقل الال�ي الك�� ليسا أشياء مجردة؛ بل هما شيئ�ن قابل�ن للتحقق، "�� 

هو  أعظم صورة عينية لهما وهو الله والله يحكم العالم. ولذلك فإن المضمون الفع�� �حكمھ وتنفيد خطتھ  

، و�دراك هذه ا�حقيقة يجعلها من اختصاص الفلسفة لوحدها ل�و��ا �� وحدها من  1التار�خ الك�� للعالم"

�ستطيع فهم ذلك، لأ��ا �ستطيع فهم العقل الإل�ي، وهو ما �ع�ي بلغة هيغل أن العقل الفلسفي الإ�سا�ي  

 لوحده هو من �ستطيع فهم العقل الإل�ي. 

و�مكن أيضا تقديم مثال أخر من نفس الكتاب بإقامة هيغل رابطا قو�ا ب�ن الدين والسياسة، فالدولة  

�� �� نظره �عتمد ع�� الدين لأنھ يحث ع�� حماية الدولة من خلال الانصياع لأوامر ا�ح�ام والابتعاد عنما  

و�� هذا الإطار سينتقد هيغل فكرة فصل    ،2قد �سبب دمارها، ومادام الأمر كذلك ف�ي تجليات للأمر الإل�ي

 الدسات�� عن ا�جانب الدي�ي.

التار�خ لدى هيغل فإننا لم نجده حاضرا بنفس الدرجة   �� فلسفة  الدين حضر �ش�ل قوي  فإذا �ان 

لم يحتل م�انة بارزة عند  ، الذي ي��ز فيھ الدين �ش�ل غ�� مباشر، و فلسفة ا�حقونفس القوة �� كتاب  

للدين بقدر    هيغل، وهذا لا  مقار�تھ العقلانية لھ، فهو لم يأخذه كقاعدة موضوعية  ما �ع�ي  �ع�ي رفضھ 

و�� من حياتھ الفكر�ة وال�ي سبق  مرحلة برل�ن عكس ما �ان عليھ �� المراحل الأ ��  للتفك�� العقلا�ي للدولة  

  ع�� هامش سيعمل ع�� توضيح موقفھ من علاقة الدين بالدولة �ش�ل مقتضب    ذلك أنھ   أن �عرفنا عل��ا.

بقولھ: " لقد آن الأون ل�ي �ش�� إ�� علاقة الدولة    مبادئ فلسفة ا�حقكتابھ    ضمن  270  �� الفقرة  الإضافة  

 
- 1831: Enzyklopädie der Philosophie Wissenschaften l (Die Wissenschaften der Logik).TW 8. 
- 1831: Enzyklopädie der Philosophie Wissenschaften l (Die Naturphilosophie).TW9. 
- Enzyklopädie der Philosophie Wissenschaften (Die Philosophie des Geistes). TW 10. 
- Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie lll.TW  
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هيغل، محاضرات في فلسفة التاريخ (العقل في التاريخ)، دار الثقافة للنشر والتوزيع، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام، مراجعة فؤاد   -1
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بالدين؛ لأنھ كث��ا ما ي��دد �� يومنا الراهن القول بأن الدين هو الأساس الذي تقوم عليھ الدولة، ح�ى أن  

�� علم السياسة، ولن تجد نظر�ة   ال�لمة الأخ��ة  أ��م بقولهم هذا قد قالوا  ل��عمون  الرأي  أ�حاب هذا 

يصبح دستورا للدولة والصورة  تحدث مثل ا�خلط الذي أحدثتھ هذه النظر�ة، بل لقد ارتفعت با�خلط ل

�جموعة  نظرا  هذا ما �ع�ي رفضھ لأن ي�ون الدين هو الركن الأسا��ي للدولة، وذلك    .1ال�حيحة للمعرفة"

الأسباب   ��  من  توضيحا  خصص  يقارب ستة عشر  ال�ي  ما  الصفحات:  قليل من  وال�ي    16عدد  صفحة، 

من الغاية ال�لية ا�جوهر�ة وا�جردة    ف��ا هيغل �ش�ل مباشر  ، ال�ي ناقش270جاءت كتعليق ع�� الفقرة  

للدولة، ال�ي من خلالها تحافظ ع�� مصا�حها الضرور�ة، ال�ي تتمثل �� المبدأ العق�� باعتباره أساسها الأول، 

فقد أصبحت المسألة    ،2)431إ�� الصفحة    415الذي يتجسد �� القوان�ن والمبادئ ال�لية. (من الصفحة  و 

الدينية �� مرحلة برل�ن مسألة ثانو�ھ ناهيك عن إخضاعھ لها للتفك�� العق��، ما �ع�ي أنھ لم يكن يرفض  

تدين المواطن�ن بقدر ما �ان هناك رغبة �� ترك ا�حر�ة العقدية للمواطن�ن، وهو ما تمثل �� موافقتھ ع�� 

ا الأمر ما سيس�ى بالعلمانية أو العلمنة أو الدهرانية  ضرورة فصل الكنيسة والدولة باعتبارها كعقل. هذ

التعدد الكن��ي بما �� ذلك ال�اثولو�ي، بالرغم  أقر بو  اكما �سم��ا البعض الأخر، فهو أكد ع�� الفصل بي��م

�ان  والدين    من أنھ �ان متأثرا بالإصلاح الدي�ي الذي نادى بھ مارتن لوثر. فقبولھ بفكرة الفصل ب�ن الدولة

ن ترفض  أبأن الأمر سي�ون أفضل للكنيسة كما هو الشأن بالنسبة للدولة. فالدولة يجب    اقتناعھنتيجة  

  اعقلاني   انمط  هيغل يتب�يأن  منھ  أن �ستنتج  تطبيقي للدين وهو ما يمكن  ال  و أالتصميم الا�ل��و��ي النظري  

   وهو ما جعلنا نخلص معھ بأن  .3للدستور 
ّ
ل مرتكزا أساسيا �� فكر هيغل و�سقھ الفلسفي �املا،  الدين ش�

فقط الأو��  كتاباتھ  ع��  مقتصرا  يكن  لم  الأمر  الفكر   و�التا��.  هذا  حضور  هو  عليھ،  التأكيد  يمكن  فما 

، وذلك بالرغم من  طا�ع يونا�ي عقلا�ي فلسفي أو ذا طا�ع لاهو�ي ر�ا�ي  االمسي�� �� حياة هيغل سواء �ان ذ

 أنھ لم يكن حاضرا بنفس المستوى و�نفس ا�حدة ال�ي �ان حاضرا ��ا بالمراحل الأو��.

 

 

 

 
1- G .W .F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Suhrkamp taschenbuch wissnschaft, Berlin, 
2020, P.415-416.  
"Es ist hier der Ort, das Verhältnis des Staats zur Religion zu berühren, da in neueren Zeiten so oft wiederholt 
worden ist, daß die Religion die Grunlage des Staates sei, und da diese Behauptung auch mit der Prätention 
gemacht wird, als ob mit ihr die Wissenschaft des Staats erschöpft sei,- und keine Behauptung mehr geeignet 
ist, so viele Verwirrung hervorzubringen, ja die Verwirrung selbst zur Verfassung des Staats, zur Form, 
welche die Erkenntnis haben solle, zu erheben" Ibid, P.415-416. 
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 الخاتمة:  -6

تطو مسار  تتبعنا  ضوء  وانت�ى  ّ◌ وع��  دينيا  انطلق  الذي  الفكري  هيغل  ب�ن ر  عقلا�ي  �ش�ل  مصا�حا 

وقد ات�ح ذلك من خلال المراحل الأو�� من مس��تھ الأ�اديمية انطلاقا من مرحلة تو�نغن      الفلسفة الدين،

برل�ن، وذلك   المرحلة الأخ��ة: مرحلة  إ��  الموالية، وصولا  بمراحل  خلال محاضراتھ حول  و���ن، مرورا  من 

 �ح أنّ نفس المرحلة، يتّ  ضمن يندرجالذي  فلسفة ا�حقفلسفة التار�خ �� مرحلة برل�ن أو من خلال كتابھ 

حاضرا عنده �� مختلف مراحل س��ورتھ وذلك ح�ى �� المرحلة الأخ��ة من حياتھ الفكر�ة ال�ي   الدين ظلّ 

صيغة حضوره �انت    الأمر الذي لم يكن كذلك، ولكنوهو  توصف لدى البعض بالمرحلة العقلانية ا�حضة،  

  وتارة أخرى يبدو فيھ هيغل أك�� عقلانية،   قي،�ش�ل متباين فتارة نجده ذا طا�ع اجتما�� لاهو�ي ميتاف��ي

وهو ما �ع�ي أن هيغل حاول أن يصا�ح ب�ن الدين والفلسفة بطرق وصيغ مختلفة �� مختلف المراحل ال�ي 

 .�� حياتھ مر ��ا بما �� ذلك مرحلتھ الأخ��ة
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