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 ي
ّ
الإسلاميّ    فكر ولكن مهملا من ملامح ال  ركنا محور�ا  -2يّاخِطاببوصفھ مصط�حا  -  ل مصط�ح "دين" مث

) وصولا إ�� 1905بدءا بمحمّد عبده (تـ  فكرون العرب المسلمون منذ القرن التاسع عشر. فقد استعمل الم

(تـ أبو ز�د  ر�ن ا�جدد من أمثال نصر حامد 
ّ

باعتباره مصط�حا نقديّا، قصد    مصط�ح)،  2010المفك الدين 

  الدراسات الدينية تيجيّة للتجديد. وقد تتسّ�ى لنا مقارنة هذا ا�خطاب ب�حداثة، واس��الإ�شاء نقد للتقليد و 

منذ القرن التاسع عشر، وال�ي استعملت أيضا الدين من أجل إ�شاء منظور يتناول تار�خ البشر الدي�يّ. و�� 

�ي أعت�� أنّ التقليديْ 
ّ
فا الدين  فكرّ�ْ�نن الهذه المساهمة، فإن

ّ
انطيّ والإسلاميّ  ال�التقليديْن    أع�ي-اللذين وظ

إ��  -ا�حديث النظر   �� بأسلو��ن مختلف�ن  يتم��ان  السيا��يّ. إنما  ا�حداثة  و"الآخر" ووضع  والذات  العالم 

ف هذا    الفكر لتقييمالغر�يّ المهيمن    اتجاهات الفكرو�دلا من توظيف  
ّ
�ي أوظ

ّ
  الفكر الإسلاميّ ا�حديث، فإن

ع��  ذاتھ  الإسلاميّ   النظر  ط 
ّ
للفكرلأسل المم��ة  و   الاتجاهات  الإسلاميالغر�يّ.  الفكر  من  انطلقت    ل�ن 

واحد  ، انطلاقا من موقف �لّ  فكر�ن الغر�ي والإسلاميالتحقيق �� كلا ال  ، فإن�ي �� ا�حقيقة أرمي إ�� ا�حديث

 الآخر.  منم��ما 

المفاتيح: الإ   ال�لمات  الإسلاميّ،  التحديث  الإسلاميّة،  الدينيّة،  الدراسات  الدراسات  الإسلاميّ،  صلاح 
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Abstract: 

The term ‘religion’ as a discursive term occupies a dominant, but neglected feature of 

Muslim intellectual reflections since the 19th century. Intellectuals from Muḥammad ʿAbduh 

(he died in 1905) to recent scholars like Naṣr Ḥāmid Abū Zayd (he died in 2010) have used 

religion as a critical term to develop a critique of tradition and modernity, and a strategy for 

renewal. This discourse may be compared with the study of religion since the 19th century that 

has also used religion to develop a perspective on the religious history of human kind. In this 

contribution, I argue that the two intellectual traditions that have employed religion–Kantian 

and the modern Islamic–point to very different ways of relating to the world, to the self and 

the ‘other’, and to the political condition of modernity. Rather than using the hegemonic 

Western tradition to make a judgment on the modern Islamic, I use the latter to point to the 

former’s  peculiar proclivities. Using the modern tradition among Muslim intellectuals, I invite 

an inquiry into both from each  other’s positions. 

Keywords: Islamic studies, Islamic modernism, Islamic reform, religious studies, religion, 

Talal Asad, postcolonial, decolonial. 
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 : مقدّمة  -2

صارت و  لقد  ا�جنو�يّة  إفر�قيا   �� بلا ��  ا�جامعات  من  العالمغ��ها  الأسس    د  مراجعة  إ��  مدعوّة 

خذ  
ّ
ات و�ذ  ومنا�جها.  اختصاصا��ا  عل��ا  تقوم  ال�ي  والإم��ياليّة  "لا  الباحثون الاستعمارّ�ة  -مصط�ح 

ضديدا   بوصفھ  و   لمصطل��ْ استعماريّ"  �عد  "استعماريّ"  فقد  -"ما  الت   دعوْااستعماريّ"،  من  إ��  ص 
ّ
خل

وقيمھ  الفكر فرضيّات   وممارساتھ  Grosfoguel  (2011 )(  لغروسفوغا (  الغر�يّ  نا�اتا  ونا�اتا  Nakata؛   (

-الما  المفكر�ن  اتإنّ مساهم  ).Mignolo  (2007(  مينيولو؛   2012)  Nakata, Keech&Boltوكيش و�ولت (

 Partha) و�ارتا شاتر�� (Giyatri Spivakسبيفاك (  الاستعمارّ��ن من أمثال إدوارد سعيد وجياتري -عد�

Chatterjee  ،ا�� مع��فا  �انت  غ��هم،  وكث��ين  ا�جذور  قد  و بل  )  ع��  النقديّة  بردودها  أحيانا  أشيد 

ت  ورغم ذلك.  ةلعلوم الاجتماعيّة والإ�سانيّ ال�ي قامت عل��ا االاستعمارّ�ة  
ّ
مّ��مة  هذه المساهمات  ، فقد ظل

ّ� ع�� الهي�ل الإ�ستيمولو�ّ� الاستعماريّ.  
ّ

الاستعمارّ�ون  -�عد-الما  المفكرون  �ماِ�ُّ ،  فعموما�عدم انقلا��ا الك�

أسس  المهيمنة   بتوظيف  النصوص  لتفكيك  غر�يّة  فكرهم  ومصط�حات  (ع��  فو�و  و�ظلّ   .Foucault  (

جاهات �� هذه الا  رائدين )  Gramsci) وغرام��ي (Derridaودرّ�دا ( 
ّ
)  Grosfoguelالنقديّة (غروسفوغال (  ت

 الغر�يّ المهيمن. فكر أس��ين لل-ع�� نحو ما-ظلوا قد، فرغم ذلك). و Mignolo (2007؛ مينيولو (2011

فإذا نظرنا عن كثب    .الاستعمارّ��ن لا يمكن أن ت�ون مطلقة-�عد-الما  الموجهة إ�� المفكر�نإنّ هذه الإدانة  

ا تار�خ  الم��  الفكرّ�ة  قدللاستعمار،  ناهضة  �حر�ات  فكرة  إ��  ف  توصلنا  ببال.  لنا  تخطر  تحتاج  لا  لا  قد 

رة  -الدراسات المهتمّة ��ذه النصوص الما
ّ

الاستعماريّ المهيمن،    الفكر  تظل أس��ة�� أن  إ�عد الاستعمار�ة المبك

.  غر�ي ا�جذور تار�خا فكرّ�ا مختلفا    بنتحر�ات المقاومة والبناء الفكرّ�ة ال�ي  لعلها أحوج إ�� الانطلاق من  بل  

يمحو مساهمة  من شأنھ أن  المستعمِر،    الفكر الغر�يحقل  �لّ النصوص المناهضة للاستعمار إ��    نردّ فأن  

استعمارّ�ة عميقة،   ممارسةالطرف المستعمَر المغلوب وقيمتَھ. إنّ تجاهلا من هذا القبيل يؤكد من جديد  

سبيفاك بذلك  رنا 
ّ

تذك مثلما  م، 
ّ
يت�ل أن  بھ  يجدر  لا  المستعمَر  أنّ  الا1و��  فهذا  الفكري .  أنّ    تجاه  �عت�� 

ب�ن  الذين  فكر�نالم ت��اوح  مشاريعهم  والما  �انت  الاستعماريّ  فقط    ،الاستعماريّ -�عد-العالمْ�ن  �انوا  ما 
ّ
إن

إنتاج   الغر�ي�عيدون  الفكر  درسنا    فإذا.  مقولات  موضوع  أ�انت  جعلنا  سواء  السابقة،  المقاومة  حر�ات 

 استعمارّ�ة. -قلب هذه ال�حظة اللا ��المستعمِر والمستعمَر  وضعنا كلا من، فكر�ةفكرّ�ة أم غ��  

�ي �� هذه المساهمة، أعيد النظر �� الت
ّ
��    انبثق"ال��ضة"، والذي    "التجديد" أو بـ  الدي�يّ المسّ�ى بـ  يارإن

إسلاميّة   مجتمعات   �� عشر،  التاسع  التيار .  مختلفةالقرن  هذا  أن  فكريّ    وأعتقد  مشروع  إ��  انقلب  قد 

  و�ركز ب�ن الما��ي وا�حاضر.  ير�ط  جديد  إسلامي  متواصل يرمي إ�� إعادة البناء، و��� خلق خطاب فكريّ  

الدي�يّ  ا�خطاب  المقال ع��  �عت��  هذا  للتجديد،    الذي  قا 
ّ

خلا بناء  �ان  قد  ھ 
ّ
إعادةأن حملھ من  �عر�ف    لما 

�ي أعت�� أنّ    أعمال �ل منأنطلق من  راجعھ اللغوّ�ة. و�ذ  لملدين، و ل
ّ
محمّد عبده ونصر حامد أبو ز�د، فإن

الفكرّ�ة هذه قد   البناء  بامتيازع�� خطاب    انبنتإعادة  أنھ خطاب.  دي�ي  الدين    ذلك  أغوار جوهر  �س�� 

 
 .)2006في مقالها البارز (سبيفاك،  - 1
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عمّا هو علما�يّ. لقد �ان ا�خطاب   اختلافھووظائفھ، ومعناه، وم�انھ �� ا�حياة العامّة وا�خاصّة، وأحيانا  

ظائفھ ولغتھ، بالنسبة إ�� الإسلام و���  معناه وو لا�ّ� الإسلاميّ محاولة لإعادة التفك�� �� أصل الدين و الإص

   مرتكزات المسلم�ن. وعلاوة ع�� ذلك، فإنّ  
ُ
  ة جوانب مفيدة م��ان إنار كِ مْ هذا ا�خطاب الفكرّ�ة والسياسيّة ت

  هذا المقابل الغر�ي هو ما و   :بأورو�ا  نبثاق الا   طور �� تلك المرحلة ��  بمقابلها الغر�يّ الذي �ان  ع�� مقارن��ا  

علم  "أو أحيانا    "الأديان المقارنة "أو   "تار�خ الأديان"أو    "الدراسات الدينيّة"  بـمنذ ذلك الوقت    صار ُ�شار إليھ

 ."الدين

 : الاستعماریّة - بعد - ا والم   الحداثیّة - بعد – الدراسات الدینیّة من زوایا النظر الما  -3

�ي أودّ أن أتطرّق إ�� خطاب الدراسات  
ّ
ل�ي أدّقق النظر �� هذا التجديد الدي�يّ بما هو خطاب فكريّ، فإن

منذ الر�ع الأخ�� من القرن العشر�ن. فع�� غرار مباحث أخرى �� الإ�سانيّات    موضع نقدالدينيّة الذي صار  

ما لنقد  الأديان  دراسة  خضعت  الاجتماعيّة،  و -�عد- والعلوم  بأصولها  -�عد-ماحدا�يّ  ق 
ّ
�عل استعماريّ، 

ز البعض ع��  
ّ

ز آخرون ع��  الاتجاهات الموجهة للدراسات الدينيةومنا�جها وأهدافها. فقد رك
ّ

، �� ح�ن رك

من تواطؤ إم��يا�ّ� استعماريّ. وقد تأسّست زوايا النظر النقديّة هذه ع��  تلك الدراسات  ما تنطوي عليھ  

أسس مبحث الدراسات الدينيّة،    أ�حاب هذا الاتجاه . وقد زعزع  1يّ تفكيك ميشال فو�و للمشروع ا�حدا�

اتجاه فكري  لدراسة    موظفا�ان "علم" دراسة الأديان �� السابق    فبعد أنع�� تحو�لھ إ�� موضوع للتحليل.  

التحديث الإسلاميّ،    دي�ي ما ال�ي قد يحتلها أي اتجاه فكري دي�ي آخر، مثل  اليوم نفس الم�انة  لھ  صارت 

 . تبار تحولھ إ�� خطاب قد ي�ون هو نفسھ موضوعا للتمحيص والتحليلباع

من المفكر�ن الأوائل الذين تصدوا  باعتباره    �� هذا السياق  )Jonathan Smithوقد برز جوناتان سميث (

بالنقد اللذين يف��ضهما  لهذا المبحث  . و�انت �عض ملاحظاتھ الأو�� �سائل أنطولوجيا المقدّس والدنيويّ 

بحث. فإذ �ان علماء الدين �عت��ون أنّ المقدّس والدنيويّ هما موجودان �� العالم المس�ون بالتقاليد  هذا الم

(سميث،   والممارسات  والنصوص  الدينيّة  المعتقدات  من  خلقا  ما 
ّ
إن �ل��ما  أنّ  سميث  زعم  فقد  الدينيّة، 

مة �� المقدّس والدنيويّ،  ) يكشف عن الآليات المEliadeلياد (إ). و�� الوقت الذي �ان فيھ  97:  1978
ّ

تحك

الممارسات. فع�� سبيل المثال، لم يكن الطقس سبيلا لملاقاة    أ��ما إنما انبثقا من رحم�ان سميث �ش�� إ��  

ھ
ّ
تة، تحديدا  أمر مقدّس موجود، بل إن

ّ
ب، ت�ون فيھ متغّ��ات ... ا�حياة العاديّة مشت

َ
ل خلق مجال مراق

ّ
يمث

انت حاضرة وفاعلة ع�� نحو عارم. إنّ الطقس هو وسيلة تحس�ن الأسلوب الذي  لأّ��ا ُ�شعَر ��ا كما لو � 

ر الوا��، إ�� الأسلوب الذي ت�ون عليھ الأشياء، بحيث ي�ون ذلك  
ّ
تميل الأشياء إ�� أن ت�ون عليھ �� التوت

 ).63: 1980م�جّلا �� ا�حياة العاديّة، غ�� مراقب، مسارا للأشياء (سميث  2التحس�ن المطقسن

 
حد ولم   إذ -1

ٔ
شار إلى النتائج التي لم يفكّر فيها ا

ٔ
عمال نيتشه، فقد ا

ٔ
استعمل فوكو المقاربة الجينيالوجيّة التي طوّرها انطلاقا من ا

حد لما انطلق بوصفه مساعي عقلانيّة موضوعيّة لفهم الوضع الإنسانيّ (فوكو، 
ٔ
 ).1977يتوقّعها ا

 الإنجليزيّة. (المترجمة).  "ritualisedاستعملنا هذا اللفظ تعريبا لكلمة " -2
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"ليس  �ان �عت�� أنھ  سميث    غ�� أنهو �ائن وما يف��ض أن ي�ون.    �سمح بالتمي�� ب�ن ماقد �ان الطقس  ل

ثمّة ��يء مقدّس أو دنيويّ بطبيعتھ. فليست هذه أصنافا جوهرّ�ة، بل �� أصناف ذات طبيعة مقاميّة أو  

مقدّس �� حدّ ذاتھ، بل ثمّة   حدود متحرّكة تتغّ�� حسب ا�خارطة المستعملة. فليس ثمّة ��يءإ��ا  علائقيّة،  

  ).55: 1982مقدّسة ضمن علاقة ما" (سميث  تص��  أشياء 

سميث  و  �عد  ب�ىً يستعمل  (  ةمستلهمحداثية  -ما  سوس��  دي  الصلة De Saussureمن  إ��  ليش��   ،(

س��ورات  عبارة عن    (المقدّس). وقد �انت تلك الدوالّ   مدلولھالاعتباطيّة ب�ن الدالّ (الطقس، الدين، إ�خ) و 

منخرطة �� نظام الأشياء ع�� نحو خلاق.    إنما ��الأديان    و��ذا أمكنھ القول إن ثقافيّة.  و ومنتجات اجتماعيّة  

. وقد الدراسات الدينيةإعادة النظر �� الدور الذي يلعبھ الدين ��    ، وأدّت إ��لقد �انت هذه مرحلة قص��ة

. و��ذا انخرطت دراسة الأديان �� بناء  لاستجابة �حاجة ماوقع اخ��اعها ل  قد الدين"  "سميث أنّ مقولة    اعت��

 : خطا�ي محوره مقولة الدين

ھ مصط�ح استنبطھ �عض العلماء خدمة لأغراضهم الفكرّ�ة، و�التا�� 
ّ
ليس "الدين" مصط�حا أصليّا؛ إن

�� تأسيس أفق    يتمثل دوره،  لنقل إنھ مفهوم �ج�نأو    فتحديده مو�ول إل��م. وهو مفهوم من درجة ثانية،

الذي  ��  ،  محدد  معر��ّ  الدور  بھنفس  أو    يقوم  اللسانيّات،   �� "اللغة"  ��    مفهوممفهوم  "الثقافة" 

 ).269 :1998الأن��و�ولوجيا (سميث  

لتحديد  علماء الدين    استعملهاأفلاطونيّة، بل �� مقولة متخيّلة، مستنبطة،    الدين ليست"فكرة"    إن

بنية، ووظيفة، وجوهر، تنتظر أن يقع اكتشافها. فالقول    حقيقة �امنة لها   دين"ال" وليسالظواهر وتأو�لها.  

ما هو قول غ�� صائب.  مبأنّ لفظا كهذا يحيل ع�� حقيقة ما، غامضة أو  
ّ
لقد  و ثاليّة، إن

ّ
هذا النقد �جمة    مث

الدين ع��  ظاهرة  تمثيل  ���  ، و أديان معينةتمثيل    تفكيكيّة ع�� مشروع دراسات الأديان ال�ي �انت ترمي إ��

 الوجھ الأعمّ.

 المشروع) هو الذي ألقى بذور هذا  Immanuel Kant)، �ان إيمانو�ل �انط (Cappsبالنسبة إ�� �ا�س (ف

ل
ّ
��    ا�حدا�يّ ح�ن اق��ح تمي��ا مبدئيّا ب�ن الأديان الطبيعيّة والأديان الموحاة. فالدين المو�� هو الدين الممث

و��   الدين    نصوصالتوراة  الطبي�ّ� هو  الدين  أنّ  ح�ن   �� مماثلة،  أخرى  مثاليادينيّة  ي�ون  ف�ون  ،  الذي 

�عكس   ة ر�اضجذوره   التار�خيّة  الأديان  إنّ  الأخلاق.  متفاوتة-��  النومينون - بدرجات  الذي  ال�انطيّ    1هذا 

  باستعمال الن�ج  من  ). و�� القرن التاسع عشر، بلغت دراسة الأديان درجة  7:  1995(�ا�س  ُ�عت�� مثاليا  

دراسة الأديان �� التار�خ  ��  ال�انطيّ    الأنموذجهذا  ل   مناوئ��م  وكذلكن  �رجال الدين ال��و�ستانت الليب��اليّ 

ق بالدين    مع  دي��م يتناسبأن  أك�� بالمسيحيّة، فقد وجدوا    المتمس�ون وا�جتمع. أمّا أولئك  
ّ
النومينون المتعل

درجة   إ��  مرفوعة  مسيحيّة  إ��  �انط  بلوره  كما  الطبي�ّ�  الدين  تحوّل  لقد  �انط.  وضعھ  الذي  الطبي�ّ� 

 
الذي استعمله   )nooúmenon / νoνοούμενلا يوجد في اللغة العربيّة عدا هذه العبارة المنحوتة للتعبير عن اللفظ الإغريقيّ ( -1

فلاطون للتعبير عن الحقيقة كما يستوعبها العقل، في مقابل العالم المادّيّ الملموس. وللكلمة رديف فرنسيّ هو (
ٔ
مّا  )noumèneا

ٔ
. ا

 ) الذي هو مستعمل في هذا المقال. (المترجمة).noumenonبالإنجليزيّة، فنجد اللفظ (



ذار(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  ة رابعالسنة ال  - عشر    الخامسالعدد    – مجلة نقد وتنوير  
ٓ
 3202)  مارس   - ا
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)  Mircea Eliadeإلياد (  المثاليّة، أو إ�� دين مرفوع إ�� درجة المثاليّة. وقد بلغت هذه الن�عة أوجها مع م��سيا

 ).146-117: 1995�� القرن العشر�ن (�ا�س 

مجموعة مختلفة  اعتماد  الدين ب قضية  أمّا أولئك الذين لم يكن لهم ميل إ�� علوم الدين، فقد تناولوا  

الأسئلة.   الوظائفيّة  فمن  الأسئلة  بعوا 
ّ
ات و ب  المتعلقةقد  الأديان،  السياسة  �أثر   �� وتبعا��ا  الممّ��ة،  لغ��ا 

المتواترة ال�ي    الأ�ساقو العليا  النماذج    يبحثون عندوما  )، ولكّ��م �انوا  209،  158:  1995والاقتصاد (�ا�س  

 ) في��  بنماذج  الأمر  ق 
ّ
أ�عل وسواء  والمعتقدات.  والأساط��  الطقوس  بالأساليب  Weberتمّ��  أم  المثاليّة،   (

  نماذج عليا ، فإنّ مفهوما ضمنيّا للدين (نومينونا) ذا وج��المبحث منذ وقت هذا ا�جماليّة ال�ي هيمنت ع��  

، ولكّ��ا ال��ايدال�انطيّ ��    فكرة النومينون تجسيد    خذت صعو�ة. لقد أقد �ش�ل �عدممّ��ة لم يكن    أنماطو 

الفكري  الاتجاه  لهذا  الأديان"  مثلت خلفية  لدراسة  العالميّة  ا�جمعيّة  "مجلة  أنّ  الصدفة  باب  . وليس من 

)of the International Association for the Study of ReligionsJournal   1954) ال�ي تأسّست عام  ،

"قوّة أو تأث��ا روحيّ�ن غالبا ما يقع تحديدهما ���يء طبي�ّ�   و�ع�ي هذه العبارة  ،)Numenنومان (�انت �سّ�ى  

). إنّ اسم  ary 2018Webster Diction–Merriam) (2018وا�ستار  قاموس- أو ظاهرة أو م�ان " (مار�ام

ة
ّ
ھ  ا�جل

َ
مختلف    ذات التار�خ  لهذا  نقد  ففي  العميقة.  المبحث  فرضيّة  مايدحض  حد  مور��  إ��  �عت��   ،

)Murphy  ��وسواء أ�انت دراسة  9548:#2014) أنّ دراسة الدين �انت تتبع تحقيق الروح الهيغ�� (مور .(

لة  الدين يمكن أن يُتَعقّب ف��ا أثر �انط كما يدعو إ�� ذل
ّ
ك �ا�س، أم هيغل، فإنّ حجّة جوناتان سميث المتمث

 لمتطلبات هذا  ما اعتمادهاستنباطهما و �� أنّ الدين بوصفھ مقولة أو مفهوما عامّ�ن، وقع  
ً
المبحث،   استجابة

ما �� أمر وا�ح. إنّ  
ّ
فاتوهيغل ��    تذك�� بروح �انط للوسيلة    مثلت سميث النقديّة    نزعةإن

َّ
علماء الدين    مؤل

 �� القرن�ن التاسع عشر والعشر�ن.  ظهروا الذين 

ولكن �� حالة    .خيال علماء ا�حداثة ا�خصبُ   قد أنتجھ ، فإنّ الدين  أخرى حداثيّة    منجزاتوع�� غرار  

الأديان هذ  ،دراسة  روح  الن�عات    ��  ةالنقديّ   ن�عةال  ه�انت  ضدّ  خاصة  بصفة  موجّهة  الدراسات  هذه 

فت أف�ار سميث النقديّة لإ   هذا   العقائديّة الثاو�ة ��
ّ
القناع عن علم العقيدة هذا،    ماطة المبحث. وقد وظ

، صارت علوم العقيدة المباحث دون الاع��اف دوما بجذورها ا�حداثيّة ال�انطيّة أو الهيغليّة. و�� �عض  ولكن  

الغر�يّ ا�حديث للدين النقد المباشر. وقد    تصور ال  جنبت  وهكذا،  من الدرس.  ة �� الهدفالقديمة وا�جديد

الاتجاه  هذا    ضمن)  Russel McCutcheonروسال ماك �ا�شيون (  ) و Donald Wiebeبرز دونالد فيبھ (

الدين�� البحث العقيدة الذي يقوّض مبحث دراسة  ز فيبھ اهتمامھ ع�� علم 
ّ

أبر -. فقد رك ز  بدءا ببعض 

ب). وهو يلمع أحيانا ���يء من ا�حن�ن  1994أ؛  1994؛  1991(فيبھ    عاصر�نإ�� روّادها الموصولا  مؤسّس��ا  

إ�� أنّ مؤسّ�ىي هذا المبحث الأوائل قد وقع الانقلاب عل��م ع�� يد علماء دين منغلق�ن قوّضوا أسس المبحث  

زا  
ّ

ع�� فكرة أنّ علم عقيدة من هذا    اهتمامھالعلميّة. و�تبع ماك �ا�شيون من�جا مماثلا �� التفك��، مرك

ما وجد سبيلھ إ�� هذا المبحث ع�� ال��ك�� ع�� أنّ الدين هو أمر فر�د ولا يمكن أن يتمّ تفس��ه  
ّ
إن القبيل 

�ا�شيون   (ماك  تنموّ�ة أخرى  أو وجوه  يكن أحد).  1997؛  302:  1995بواسطة وقائع اجتماعيّة  من   فلم 

ا بالبعد  العالم�ن �عتدّ  الفلسفة الوضعيّة وع�� ا�حداثة، و -�عد-لنقديّ الماهذين  ط ع�� 
ّ
لم  ا�حدا�يّ المسل
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��    يكن العلمانيّة. وحّ�ى  الغر�يّة  �� الدول  أحد م��ما �سائل بجدّيّة م�انة هذا الاختصاص ومدى هيمنتھ 

 
ّ
ما �عود أصلها إ�� �عض المناسبات القليلة ال�ي أقرّ ف��ا ماك �ا�شيان بأنّ المفردات المستعملة �� الأديان إن

ھ يتجاهل هذه النقطة الهامّة (ماك �ا�شيون 
ّ
). ول�ن ال��م فيبھ وماك  300: 1995الغرب و��� المسيحيّة، فإن

فكرة خاطئة بناء ع�� مفهوم    قدّما�ا�شيون بتقديم أطر تفس��يّة للعلوم الإ�سانيّة والاجتماعيّة، فإّ��ما قد  

 . التحرر و�عض التبصّر �� هذا ا�جال�عض    يحقّقون يّ�ن وغ�� الغر�يّ�ن قد  الغائيّة، مفادها أنّ العلماء الغر�

يّة �� الدراسات الدينيّة.  خطابم�ان��ا ا�نظرا إ��  للعقيدة �ستحقّ تفك��ا نقديّا    ناهضةإنّ هذه الروح الم

دراسة الدين حافظت ع�� صلة ممّ��ة �علم العقيدة، ولا سيّما �علم العقيدة المسي��ّ 
ّ
. وقد ظهر  وذلك أن

قد بقي . فيتحرر م��ا دون جدوى ، وحاول دون جدوى أن  جامعات دينيةأسوار    ب�نهذا المبحث �� أورو�ا،  

عليھ   يخيّم  العقديّ  نحو عميقالظلّ  ھ  بل  ،  ع�� 
ّ
ال  بقي متخفيا ولعل ال�ي    دراسات��  �علن  �انت  النقديّة 

اللذين    لھ. وعلاوة ع�� فيبھ وماك   مناوء��ا  النابذ  هذا  حدود    بقيا حر�ص�ن ع�� حماية�ا�شيون  المبحث 

للاجتياح العقديّ، فلنا أن نقارن فكرة جوناتان سميث القائلة بأنّ الدين ليس مقولة أصليّة فينا، بفكرة  

هو  قبل عشر�ن سنة، و ) أوّل من جاء ��ا �� دراستھ للدين  Wilfred Smithمماثلة �ان و�لفر�د سميث (

  الذي لقي صدى كب��ا الذي لا تخفى اهتماماتھ المسيحيّة العقديّة ع�� أحد. �عت�� و�لفر�د سميث �� كتابھ  

استبعاده  ج(بالإن يحسن  ھ 
ّ
فإن للدرس،  دا  مجسَّ موضوعا  باعتباره  الدين  أنّ  و��ايتھ"  الدين  "مع�ى  ل��يّة) 

ما �ان اخ��اعا جاءت بھ  ). ومثل جوناتان س1962لفائدة التديّن (سميث  
ّ
ميث، يرى هو أيضا أنّ الدين إن

ھ �عتقد بناء ع�� الأسس العقائديّة أنّ  ات الدينيةدراسال
ّ
أن المصط�ح قد حرم العلماء من فهم  هذا  ، بيد 

هو معطى التديّن    فإنن. و�النسبة إ�� و�لفر�د سميث،  و لأ�خاص المتديّنال�ي �عيشها االتجر�ة العميقة  

حداثيّا، بل من�جا عقائديّا هو مدين فيھ  -�عد-بالاهتمام العل�يّ. ولم يكن �عتمد من�جا ما  حقيقيّ جدير

تيلليش ( �ا�س  Paul Tillichلبول  (انظر  وال��و�ستانتيّة  ل�انط  الدين لا  289:  1995) ورّ�ما  إنّ جوهر   .(

حقيقة الدين، ولكنّھ  يكمن �� تقليد ما، بل �� إحساس ما أو تجر�ة معيشة. و�رفض جوناتان سميث كذلك  

ھ �ان اخ��اعا مفيدا
ّ
لعلماء الدين. إنّ هذا التقارب الشديد ب�ن رجل دين برو�ستان�يّ و�احث ناقد    �عتقد أن

 ليس مصادفة كما يبدو عليھ الأمر. 

  الذين اع��فوا  الاستعمارّ��ن-�عد-الما  والعقائديّ، والعلماء  ا�حدا�يّ -�عد-حريّ بنا أن نمّ�� ب�ن سميث الماو 

ھ مقولة تحليليّة، ولكّ��م ذهبوا شوطا أ�عد إذ بيّنوا كيف أنّ هذه المقولة �انت  
ّ
أيضا باخ��اع الدين ع�� أن

جاه. فهو إذ يتتبّع �شوء الدين، يبّ�ن  
ّ
متأصّلة �� تار�خ الغرب. وقد �انت لطلال أسد الصدارة �� هذا الات

وقع   قد  ومقولة  ممارسة  بوصفھ  الدين  أنّ  مر   نقلھكيف  معيّنة  �عد  ف��ة  مجال ور  الفكر  و   الكنيسة   إ�� 

، يلفت النظر إ��  لھ  ). و�� كتاب لاحق1993لأديان (أسد  المتعلقة باالقضائيّ الغر�يّ والدراسة الأ�اديميّة  

هنا يبّ�ن أسد كيف أنّ فكرة الدين �� خطاب الدولة ا�حديثة  و ما هو علما�يّ. الذي يم�� �ل  ا�خطا�يالبناء 

�� المدرسة و�� الدولة    معا وقع خلقهما    إنما. فالدين والعلمانيّة  إطار علما�ي وأخلا��  لوضع �� فكرة ضرورّ�ة  

صياغةٍ ت�نا�حديث و�عادة  عمليّة،  وفضاءات  أزمنة  �شكيل  إعادة  من  جزءا  الدين  �ان  "لقد  للمعارف    : 
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ب:    2001اثة" (أسد  ا�حد  من ل�ل ما يُتوقع وللقوى العمليّة، ولسلوك ذا�يّ، ول�حساسيّات، والاحتياجات، و 

221.( 

ا�ف الدين  قوّة  إ��  �ش��  ومن  خطابأسد  سميث  جوناتان  من  العكس  وع��  الغر�يّة،  ا�جتمعات   �� يّة 

ھ يصرف اهتمامھ إ�� الدور الذي قد لعبھ هذا المبحث �� تار�خ أورو�ا. إنّ نظرة أسد  
ّ
و�لفر�د سميث، فإن

أخرى استعمارّ�ة    قد استدل عل��ا �� أعمالشكيل الدين  النقديّة الثاقبة إ�� سياسات الدول ا�حديثة �� �

 Dubuissonوسايرز (   ؛ دو�ويسون 2011)  Dressler & Mandairومانداير (  (دراسل��  استعمارّ�ة-�عد-وما

& Sayers (2003) ؛ كينغKing (1999(1. 

مما  أ�عد  شوطا  )  David Chidester) م�ىى دافيد �شايداس�� (Cape Townو�� جامعة �ايب تاون (

ما  ال�ي ألفها من الكتب  عدد. ففي الغر�يان تار�خالدرسة و الم بلغتھ
ّ
، بّ�ن كيف أنّ الدين بوصفھ مصط�حا إن

بّ�ن  وقد  ّ�ة.  ستعمار الا -�عد-وقعت إعادة إنتاجھ �� الب�ى ال�ي أسّس��ا الدولة ا�حديثة والدولة ا�حديثة الما

فة 
ّ
. فقد �انت النظرّ�ات ال�ي  جال�ن الاستعماري الإم��يا�� السابق�ن�� ا�كيف أنّ �عر�فات كهذه �انت موظ

. فلم  ح�ى إ�� تصفيتھ عرقياو   الآخر �� مشاريع ترمي إ�� إخضاع تطبّق صاغها العلماء من أجل فهم الأديان، 

مطبّقة �عنف ووحشيّة �� حروب استعمارّ�ة  �انت  تكن أنظمة تصنيف الذات و"الآخر" دوالّ حياديّة، بل  

(�شايدس��  هدف والاحتلال  الغزو  وقع  2014؛  1996؛  2004ها  قد  مصط�حا  بوصفھ  الدين  ي�ون  فقد   .(

ھ لم يكن منفصلا انفصالا تامّا عن ملامح التار�خ السياسيّة والدينيّة  فعلا  اخ��اعھ  
ّ
ع�� يد علماء، غ�� أن

 ون ضم��ا. شتغلوالاجتماعيّة ال�ي �ان العلماء �

ترك��    وأنھ �ان لهاأنّ لدراسة الأديان تار�خا �� المشروع التنو�ريّ،  �ن لنا  تبهذه المراجعة ا�ختصرة  إن  

المتسم بن�عة    هذا المن�جفاخ��اعھ.  ح�ى  خاصّ ع�� تجديد علم العقيدة الليب��ا�ّ� وال��و�ستان�يّ المسي�ّ�، أو  

ط الاهتمام ع�� المناو�ل والأطر ا�حاو دراسة الأديان،  أك�� ��  علمانيّة  
ّ
ة بالشأنالذي �سل

ّ
يبتعد    الدي�يّ، لم  ف

ال�انطيّة جذوره  عن  مفرطا  مور��    ابتعادا  هذا  عن   
ّ

(�شذ (2014والهيغليّة  راشكھ  ).  Raschke  (2012؛ 

مع   متضافرة  الأديان  دراسة  �انت  شك،  المسي��ّ فدون  العقيدة  هذا  علم  استئصال  من  بد  لا  و�ان   ،

ل أحد وجوه هذا  
ّ
المبحث. وعلاوة ع�� هذا، فقد ازدهر هذا المبحث ع�� تمثيل "الآخر"  التضافر: وهو ما مث

ھ حياديّ، أو  
ّ
ِ�� أن الذي اندمج مع المصا�ح الوطنيّة والاستعمارّ�ة. لقد �انت �لّ هذه العوامل جزءا ممّا ادُّ

ق بالدين،  -2015منذ سنة -)nskiStreممّا �سمّيھ س��ا�س�ي ( 
ّ
�� كتابھ الذي تمّت مراجعتھ، "فضولا" يتعل

ّ�ة  ستعمار الا -�عد-والما  ا�حداثيّة-�عد-). وقد أماطت المعارف الما171:  2015و�عناصره، و�آثاره (س��ا�س�ي  

 اللثام عن هذا الفضول. 

 
 Hansفي عمل هانس كيبنبارغ (ونجدها  .حداثية-بعد-ما لئن كانت واضحة جليّة، فهي ليست هاإنّ ثمّة مقاربة مشابهة ولكنّ  -1

Kippenbergنّ الدين
ٔ
وروربا -مقولة في دراسة الدين بوصفه-) الذي بيّن كيف ا

ٔ
وسع في ا

ٔ
إنّما كان جزءا من حركات سياسيّة وفكريّة ا

 ).1994؛ 2000؛ 1983(كيبنبارغ 



ديان من الاستعمار 
ٔ
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نقد،  أي  لمبحث ومنا�جھ بدون  من العس�� استعمال مصط�حات هذا ا  �ون مع هذه ا�خلفيّة المعرفيّة، ي و 

ل��يّة) "ما وراء الدراسات الدينيّة؟"، يق��ح �شايدس��  جو�دون قدر كب�� من الاح��از. ففي مقال عنوانھ (بالإن 

بـ قا 
ّ
متعل هيغليّا  ( موقفا  (�شايدس��    )Aufhebung"الأوفهيبو�غ"  وتحو�ل"  حذف  و�بقاء،  "إلغاء  هو  بما 

�ي أق��ح أن نبدأ النظر عامة  أسلاف آخر�ن ألمان وغر�يّ�نه و�� إسار  البقاء �� إسار ). وعوض  75:  2017
ّ
، فإن

�� دراسة الأديان باعتبارها خطابا يندرج �� سياقات ثقافيّة وتار�خيّة وسياسيّة أخرى. فحريّ بنا أن نلتفت  

أنفسنا ��   بجدّيّة أك�� إ�� دراسة الدين من منطلق أفضل هو زاو�ة نظر الطرف المستعمَر، بدلا من حصر

من أجل مواصلة إسباغ الموضوعيّة ع�� حر�ات  وذلك  ،  لا الاكتفاء بتجو�دهإعادة صياغة ا�خطاب الغالب  

أ  �� دينيّة  المقال،    صقاع وظواهر  هذا  و��  العالم.  من  ا�فإ�ي  أخرى  بالتقليد  ھ  خطا�أبدأ 
ّ
اس��ل الذي  يّ 

رون المسلمون، 
ّ

 بأهداف ونتائج مختلفة. ولكن الدين،  مبحثا محوره  قد أسسواكيف أّ��م لأب�ن المفك

 : ما هو التحدیث الإسلاميّ أو الإصلاح الإسلاميّ؟  -4

  �س�ى عامة تطوّر ما �ان  الاهتمام ب��    منحصرة قبل صعود الأصوليّة والتّطرّف، �انت النظرة العلميّة  

هذا التحديث    ودالتحديث الإسلاميّ. وثمّة �عض الدراسات السوسيولوجيّة المتعمّقة ال�ي أجر�ت حول صعب

جديدة أنتجها الاستعمار والرأسماليّة. و�شمل هذه الدراسات أعمال �لّ من   جماعاتو�روزه ب�ن  الإسلامي

) وأباظةSchulzeشولتسھ   (  ) (Moaddelوموادال  وفا�سمان   (Weissmann(    مقار�ة    اعتمدواالذين

(فا�سمان   ا�جديدة  الاجتماعيّة  وا�جموعات  الدينيّة  التطوّر  وجوه  ب�ن  تر�ط  كلاسيكيّة  ؛  2001فيبارّ�ة 

ف ( 2001؛ موادال  2000شولتسھ  
ّ
ق بالأف�ار  Talattof  (2000، موادال وتلط

ّ
ال�ي وقع  ). إنّ اهتمامي يتعل

نطاق  إنتاجها و   ��  الإسلامي،  فكريّ �التحديث  خطاب   �� إسلاممساهم��ا  الإسلاميّ ي  فالتحديث  هو  -.  بما 

)، �انت  Salvatoreلم ُ�عتدَّ بھ اعتدادا كب��ا. وع�� غرار ما خلص إليھ مسعود وسالفاتوري (-حركة فكرّ�ة

ق بال�جز المتأصّل �� الإسلام عن التأقلم (...)  
ّ
المعرفة الغر�يّة �� الغالب تحوم "حول ا�حور الرئي��يّ المتعل

). ورغم هذا، فمنذ الثمانينيّات أخذت أعمال طلال أسد تفتح  50:  2009ود وسالفاتوري  مع ا�حداثة" (مسع

  خطابية. غ�� أنّ تطبيق مقار�ة  عامة والإسلام خاصةالدين  ا�خطابية ال�ي تم��  طبيعة  المجالا للنظر ��  

تقليد  الفكرة    أسد وأولئك الذين حذوا حذوه  وظفقد  ف.  متناسقاع�� الأعمال الفكرّ�ة الإسلاميّة لم يكن  

ب�ن    ا�خطا�ي الاختلاف  ع��  الضوء  و الإ خطاب  ا�لتسليط  وقد غر�يّ.  العلما�يّ  ال  حدا�يّ ا�خطاب  ا�سلاميّ 

ب   تو��أعمالهم    �انت يتمّ��  ثابت،  مزدوج  إ��  اعتبار  بمنطق  ينت�ي  لا  الإسلاميّ  التحديث  خطاب أي  أنّ 

لوا أف�ار أسد الثاقبة للإشارة إ�� التحوّلات  آخرون استعممفكرون  . وثمّة أيضا  ، وهذا أمر مؤسفإسلاميّ 

نطاق  �� حصلت  قبولا    ال�ي  أك��  بالتا��  و�انوا  الإسلاميّ،  القراءت�ن لا�خطاب  ب�ن  إنّ  الإسلاميّ.  لتحديث 

ق بتحديدهما �خطاب فكريّ إسلاميّ حديث، وتمثيلهما لھ. 
ّ
 اختلافا جليّا، يتعل

قراءة أسد، ال�ي اعت��ت التحديث  ب) ما تمكن �سميتھ  dHirschkinوقد حدّد �لّ من محمود وه��شكند (

يّة، قاما  سلفعن ا�حر�ات ال   ال�ي لقيت صدى واسعاإم��ياليّا ثقافيّا غر�يّا. و�� دراسا��ما    الإسلاميّ اجتياحا 

أطار�ح   أّ��ا  ع��  الإسلاميّة  ا�خطابات  ��  مناقضة بتمثيل  الغر�يّة  والأخلاق    ل�خطابات  الذات  يخصّ  ما 
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�� المساجد بمصر لا تمكن دراستھ    ئي حراك النساا��عت�� محمود أنّ  و ).  2005؛ محمود  2006ند  (ه��شك

ف فكرة التقاليد الأخلاقيّة
ّ
ق با�حرّ�ة والو�الة. و�ذ توظ

ّ
مات إطار �انطيّ متعل

ّ
المتجسّدة،    انطلاقا من مسل

، ولا أية  �حرّ�ة والو�الة والاختيارإ�� اصقلها وتنمي��ا دون أن ت�ون ثمّة حاجة    تبّ�ن كيف أنّ التقوى تمّ   فإّ��ا

فكرة قراءة المقاومة �� ممارسات النساء الدينيّة، كما يذهب إ�� ذلك عديد    خاصة�� ترفض  . و ضرورة لها

(محمود   النسوّ��ن  ر�ن 
ّ

ا�جنديّ 23:  2005المفك (1981؛  ما�ليود  ه��شكند  Macleod  (1991؛  و�نت�ج   .(

من خلال الأشرطة    ودراس��امن�جا مماثلا �� تحديد الممارسات الأخلاقيّة ع�� الاستماع إ�� ا�خطب الشعبيّة  

الإذاعيّة. وهو أيضا يحدّد خطابا أخلاقيّا يقوم ع�� التعامل مع الذات والاستماع إل��ا    ا�حطات و الت�جيلية  

ھ �ستخلص أيضا أنّ 
ّ
  و�صلاحها. ول�ن �ان ثمّة قدر من الو�الة مقبول �� ا�خطاب الذي حدّده ه��شكند، فإن

تحدي�يّ   تحوّل  "مجرّد  تكن  لم  التقوى  تحقيقحركة  إ��  التدينش�ل    يرمي  فرديّة  ال  من  عقلا�يّ ذي سمة 

ھ �عتقد أنّ  4:  2001م��ايدة، ولا توظيفا للدين من أجل توطيد ثقافة وطنيّة" (ه��شكند  
ّ
ا�خطاب  هذا  ). إن

تحليلھ   يتمّ  أن  إ��  والسياسية،"يحتاج  ال�خصية  للفضائل  مخصوص  اعتماد  نطاق  خطاب    ��  ضمن 

معاصر"   وه��شكند  4:  2001د  ه��شكن(إسلاميّ  محمود  من   
ّ
كلا أنّ  ا�ج�ّ�  لمن  ھ 

ّ
إن اعتماد).  إ��    يميلان 

يّة) لتمثيل خطاب إسلاميّ 
ّ
 . ليس خطابا غر�يا فر�د، مصط�حات داخليّة (محل

ھ من  
ّ
ي وجدت أن

ّ
و�مكن الإطناب أك�� �� ا�حديث عن تمثيل محمود وه��شكند ل�خطاب الإسلاميّ، غ�� أ�

ز ع�� ت
ّ

تحديث  المثيلهما للتحديث الإسلاميّ. ففي عمل �حمود ُ�عتدّ بھ كث��ا، فإّ��ا تصف  الأجدى أن أرك

ھ ليس سوى صدى للهيمنة الأمر�كيّة الإم��ياليّة  ب أبو ز�د وأستاذه حسن حنفي  الإسلامي الذي حمل لواءه  
ّ
أن

رنة مع خصومھ  ). وقبل ذلك بكث��، حاول ه��شكند إجراء تحليل لعمل أبو ز�د بالمقا337:  2006(محمود  

(بالإن هو  الدلالة  بالغ  عنوان  تحت  ه��شكند  جالإسلاميّ�ن  ف 
ّ
وظ و�ذ  البدعة".  أو  "اله��مينوطيقا  ل��ية) 

، فقد خلص إ�� أنّ أف�ار أبو ز�د �� إنتاج �� دراستھ  عيارالم  باعتباره هوالإسلاميّ�ن    أبو ز�د  خطاب منتقدي 

�� ما يُطلق ع�� �عض المفكر�ن  لمرء أصداء لهذا ا�حكم  ). وقد يجد ا1995هيمنة فكرّ�ة غر�يّة (ه��شكند  

  ھتحديثيّون مسلمون �� �عض البحوث ال�ي كت��ا أسد حول ا�خطابات الإسلاميّة ا�حديثة. ففي كتاب  من أ��م

ھ  جالرائد الذي عنوانھ (بالإن
ّ
ل��ية) "وجوه �شوء الدين: مبحث القوّة وأسبا��ا �� المسيحيّة والإسلام"، فإن

الانتقادات الموجّهة إ�� ا�ح�ومة السعوديّة ح�ن استدعت ا�جيوش الأمر�كيّة �حماية المملكة خلال  يناقش  

. و�خصّ بالذكر العلماء الشبّان الذين استعملوا خطاب "النصيحة" لتوجيھ "نقد  1992حرب ا�خليج سنة  

إ�� الملك (أسد   أنّ "النصيحة" �� وعظ صو�214:  1993إصلا�ّ� أخلا�ّ�"  يّ، فقد �انت جزءا من  ). و�ما 

لت "الأرضيّة ال�ي  
ّ
). و�ذكر  236:  1993عل��ا هذا الضرب من التفك��" (أسد    يقوم"التقليد الإسلاميّ" ومث

�� قرارها  ا�حديث�ن ذوي ال��بية الغر�يّة الذين عارضوا ا�ح�ومة  بالمفكر�ن    أولئك الذين �سم��مأسد أيضا  

قلقهمذاك،   عن  علانية– وعّ��وا  أو  نقدهم  ل-سرّا  يصفون  "لا  أّ��م  يضيف  أسد  أنّ  غ��  الأمراء.  بعض 

ھ لا  إذن  ). فيبدو  45الهامش  222:  1993"النصيحة" الإسلاميّ" (أسد    مثل مصط�حبمصط�حات  
ّ
إلا    ��تمأن

رون    متجاهل�نعلماء الدين باعتبارهم مساهم�ن �� خطاب إسلاميّ ما،  �
ّ

الدور التار��ّ� الذي ��ض بھ المفك

غ�� الدينيّ�ن من أمثال الشعراء والكتّاب والمتصوّفة والفلاسفة، الذين تصرّفوا بوصفهم ن�حاء ل�خلفاء  
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و�� عمل آخر حول �غّ�� الشريعة �� ا�حاكم الشرعيّة المصرّ�ة، يناقش    والسلاط�ن والزعماء العسكرّ��ن.

سأتناول عبده  و سلاميّ�ن أمثال محمد عبده وأحمد صفوت �� إعادة التشكيل هذه.  أسد دور التحديثيّ�ن الإ 

ھ "محام تدرّب ع�� يد بر�طانيّ�ن، ومناصر لإصلاح الشريعة، 
ّ
أن بالنقاش لاحقا. ويعرّف أسد صفوت ع�� 

ر�ن الفكتورّ��ن النشوئيّ�ن-نظر إ�� القرآن
ّ

ھ نصّ دي�يّ عفا عل-مثلھ مثل غ��ه من المفك
ّ
يھ الزمن، يخلط  ع�� أن

 ب�ن الأح�ام الأخلاقيّة والقانونيّة. و�� أح�ام يجب أن تحدّد دلالا�ِ 
ٌ
   �ا غائيّة

ٌ
).  10أ:    2001" (أسد   ماتار�خيّة

من منظور  -صفوت ع�� هذا النحو يضعھ خارج ا�خطاب الإسلاميّ كما يرسم أسد حدوده. أمّا عبده  �عتإنّ  

ت   يتمحّض لي�ون فلم  -أسد  علمانيّا �سبب 
ّ
ر  ر أث

ّ
المبك لتصوّف. ولكن، و�ش�ل عامّ، يقرّ أسد بمساهمة  باه 

ل  
ّ
  �خطاب الإسلاميّ االمسلم�ن التحديثيّ�ن فقط �� دعمهم "للسياسات العلمانيّة" ومساهم��م ف��ا. إنّ تمث

ةشرعية القول ب يضمن    هذا وِ�َّ
َ

ق ال�ي    أصالة الأف�ار التحديثيّة الإسلاميّة، لفائدة ا�خطابات الإسلاموّ�ة والتَّ

ھ يتّصل بالما�ىي ويعارض الغرب. و�الرغم من اح��از أسد الصر�ح الذي  
ّ
حافظت ع�� إطار عقائديّ بدا أن

 يقع تجاهلها �� دراسة الإسلام، فإنّ 
ّ
هذا تحديدا هو ما قام بھ    مفاده أنّ تلك الأصوات المنشقّة يحسن ألا

 ). 16: 1986(أسد  هو وقراؤه

الذي �ان لھ صدى كب��، والذي  من مقالھ    خاصة، مستفيدين  مختلفةقراءة  أسد  أعمال  و�مكن أن نقرأ  

ن   ،موضوعها الإسلاممعينة  : "إنّ أن��و�ولوجيا  يقول فيھ
ّ

يجب أن �س�� إ�� فهم الظروف التار�خيّة ال�ي تمك

  ، و��� جهود أهل الممارسة لتحقيق الا��جام أو �غي��هامحدّدة وا�حفاظ عل��ا،    خطابيةمن إنتاج تقاليد  

ھ �عتقد   ؛ والإبراز هو من عندنا). و�ذ يحيل أرماندو17:  1986" (أسد  لمرجوّ ا
ّ
سالفاتوري أيضا ع�� أسد، فإن

محاور�ن   مع  بالتحاور  إنتاجھ  تمّ  قد  والإسلاميّ�ن،  التحديثيّ�ن  من   
ّ
كلا يجمع  حديثا  إسلاميّا  مشروعا  أنّ 

ھ يدعو إ�� حداثة إسلاميّة توازي ا�حداثة الأورو 
ّ
). و�� عديد  1997�يّة وتتقاطع معها (سالفاتوري  غر�يّ�ن. إن

المنشورة،   (  استلهمالأعمال  بوون  ل�خطابات    أعمال)  John Bowenدجون  دراستھ  لإنجاز  أسد  طلال 

با�حداثة (بوون   التقا��ا  (إندونيسيا وفر�سا)، و��  يّة 
ّ
�� السياقات ا�حل ؛  1993؛  1989؛  1987الإسلاميّة 

سم�� 2004؛  2001 �عمل  و�ذ  الثامن  ).  القرن   �� الإصلاحيّة  الوهّاب  عبد  بن  محمّد  مشاريع  ع��  ا�حاج  ة 

عشر، وع�� مشاريع محمد عبده الإصلاحيّة فيما ب�ن القرن�ن التاسع عشر والعشر�ن، فإّ��ا تقتدي بأسد  

�غّ�� ا�خطاب الإسلاميّ الإحيائيّ والإصلا�ّ� (ا�حاج   اب-أنّ عبده  تبّ�ن  إ��ا).  2009وتبّ�ن  ن عبد  ع�� عكس 

ا�  أسسيضع  -الوهّاب بإطارها  مل��مة  إسلاميّة  إسماعيل  خطا�حداثة  لسلوى  دراسة  و��  التار��ّ�.  يّ 

  �� بمصر  محافظة  الأك��  للتيّارات  ل�خطاب    ��ايةخصّص��ا  كب��ا  اهتماما  تو��  فإّ��ا  العشر�ن،  القرن 

قْصِ المساهمات  ). إنّ �لّ 2003الإسلاميّ المستن�� بالسياسة و�المصا�ح الطبقيّة (سلوى  
ُ
 هذه الدراسات لم ت

 منفتح ع�� التغّ��. وهو خطاب  التحديثيّة �� خطاب المسلم�ن عن الدين، 

دراسة الإسلام. فهو يقدّم نافذة    �� سياقحدا�يّ  -�عد-�� فتح الباب أمام نقد ما  دور كب��سد  لأ لقد �ان  

ن من التعامل مع التحديث الإسلاميّ، لا باعتباره موضوعا للدرس، بل باعتباره تقليدا  
ّ

�� حدّ    خطابيا تمك

ضمن   الإسلاميّ�ن  التحديثيّ�ن  دور  يثمّنون  الذين  أولئك  ب�ن  أسد  قراءة   �� اختلاف  فثمّة  ذاتھ. ومع هذا، 

و��م متطفّل�ن غر�اء، رفضوا أسس ا�خطاب وجوهره. فأسد نفسھ والذين  خطاب إسلاميّ، وأولئك الذين ير 
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ٓ
 3202)  مارس   - ا
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ثمّة  أنّ  بيد  الغر�يّ.  ا�حداثة  �خطاب  النقيضة  الأطروحة  بمثابة  هو  إسلاميّا  خطابا  لون 
ّ
يمث حذوه،  حذوا 

أو    علماء يقدّرون تار�خ الإسلام الطو�ل، و�حاولون تحديد ا�حداثة الإسلاميّة ع�� أّ��ا أسلوب �� التفك��

). وهؤلاء  Hoebink  (1998؛ هو�بنك (1982؛1983)  Vollاستجابة مجسّدة �� تار�خ الإسلام (انظر فول (

 أيضا يولون عناية خاصّة للتحوّل �� ا�خطاب الإسلاميّ. 

 : التحدیث الإسلاميّ باعتباره خطابا فکریّا  -5

وهم نتجاوز  أن  إ��  أدعو  وا�حداثة،    إن�ي  الإسلام  ب�ن  ناالالتحام 
ّ
تقييمنحس   عل المسلم�ن   ن  عمل 

. فالتحديث الإسلاميّ ليس مجرّد ت�نّ غ�� نقديّ ولا واع لبعض الأف�ار الغر�يّة ا�حديثة،  التحديثيّ�ن الفكريَّ 

قرؤوا   الذين  أولئك  فكر   �� رت 
ّ
أث غر�ية ال�ي  ر�ن    أعمالا 

ّ
المفك ببعض  التقوا  حّ�ى  أو  الغرب،   �� درسوا  أو 

أو و  ق بالدين و�الشأن الدي�يّ، يتمّ فيما الغر�يّ�ن. فهم �ش�ل تلقائيّ 
ّ
اع، يبتدعون �عر�فات ومقولات تتعل

ھ  
ّ
�عد تطبيقها ع�� الإسلام والمسلم�ن �� الما�ىي وا�حاضر. إّ��م يقومون بما �عتقد العلماء الاجتماعيّون أن

 ا�حصريّ. اختصاصهم

ر�ن ما
ّ

عمال الاستعارات النمطيّة  وجاهة استعن  أسد   يتساءل �ن آخر�ن،  استعمار�ّ -�عد-وع�� غرار مفك

 والنظرّ�ات ال�ي تمّ استحدا��ا �� دراسة الإسلام �� الأن��و�ولوجيا. 

مفهومنا للدين يحدّد نوع الأسئلة ال�ي نتصوّر أّ��ا قابلة لأن تطرح وأّ��ا �ستحقّ الطرح. ولكن ما أقلّ    إنّ 

لة عناية جادّة. فهم بدلا عن ذلك غالبا  الذين يولون هذه المسأو �� الإسلام،    صّص�نختالأن��و�ولوجيّ�ن الم

علماء   كتابات  من  مستقاة  أف�ار  إ��  تمي��  دونما  �ستندون  وفي��  اجتماعما  ماركس  أمثال  (من    عظام 

لودور�ايم) من أجل وصف  
ّ
 ).12: 1986(أسد  فلا ت�ون النتيجة دوما مجديةالإسلام،  وجوه �ش�

ھ ي�حّ  السابق  و�� سياق لاحق من المقال 
ّ
ما �� ا�حجة الأبرز �� دراسة  إذ يبّ�ن    ،أك�� ع�� هذه المسألة، فإن

 : التقليد الإسلامي

ا�جدل   م�انة  ��مّشون  ما  غالبا  فإّ��م  الإسلاميّ،  للتقليد  الأن��بولوجيا  وعلماء  المستشرق�ن  تمثيل  و�� 

أنّ    هو الدليل ع��  ا�جدلاعتبار أن  ن الممارسات التقليديّة. فع�� وجھ العموم، يقع  يمّ��اوالتفك�� اللذين  

"التقاليد �� أزمة"... غ�� أنّ وجوه التناقض هذه والمعادلات �� نفسها عمل دافع تار��ّ�، يب�ن �� التعارض 

) ب�ن "التقليد" و"العقل"،Edmund Burkeالإيديولو�ّ� الذي يقدّمھ إدموند بوركھ  �عارض أقامھ    وهو  ) 

رون
ّ
دخِ  المنظ

ُ
 ). 16 :1986ل إ�� حقل السوسيولوجيا ع�� يد في�� (أسد ا�حافظون الذين اقتدوا بھ، فأ

ق  و 
ّ
يتعل فيما  الذا�يّ  بالنقد  وا 

ّ
يتحل أن  العموم  وجھ  ع��  الدين  وعلماء  الإسلام  علماء  من  أسد  �طلب 

خاصّ   تار�خ  المصط�حات  فلهذه  الغرب.  تار�خ  ومن  المسيحيّة  من  المستقاة  يقع  يحسن  بالمصط�حات   
ّ
ألا

الأن��و� علماء  من  يطلب  وهو  أخرى.  وتقاليد  ثقافات  ع��  نقديّ  غ��  �ش�ل  من  تطبيقھ  وتحديدا  ولوجيا 

  لتقديم�ا ثمّ �ستعملو��ا  يتبنّوْ�العلماء المنتم�ن إ�� المدارس الغر�يّة، أن ي�ونوا واع�ن بتعر�فات الدين ال�ي  

لات معينة
ُّ
علماء الأن��و�ولوجيا وعلماء الاجتماع عامّة، طالبا م��م أن ي�ونوا أك�� حذرا   يخاطب. فأسد  تمث

إ�� المصدر الغر�يّ الذي أخذت    و�� مراجعة للأعمال الهامّة ال�ي تتطرّق ل.  فيما يقدّمونھ من تقييم وتمثي
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) بوجود هذا المش�ل الذي طرحھ  McCutcheon، يقرّ ماك �ا�شيون (صط�حات مجال دراسة الأديانممنھ  

ن  التحرر م، فإنّ ماك �ا�شيون عاجز عن  النقادع�� غرار أغلب  ف  ).Ninian Smartأسد ونينيان سمارت (

 ).300؛ 290: 1995المدرسة الغر�يّة (ماك ما�شيون  حدود

وجليّة الأمر أنّ التحديثيّ�ن المسلم�ن منذ القرن التاسع عشر، قاموا بابت�ار مفاهيم و�عر�فها من أجل  

الدراسات  التحليل والتصنيف و�صدار الأح�ام. وما حصل أّ��م استعملوا نفس المصط�حات المستعملة ��  

كما  -�عر�فا للدين  الغر�يّة. والعديد من الباحث�ن �� الإسلام الذين يتبنّون بوع��م الذا�يّ   الأ�اديميّة  الدينية

ر�ن مسلم�ن يقومون بال��يء نفسھ. -ين�ح أسد بذلك
ّ

ر�ن المسلم�ن  ب  ولذلك فقد وعَوْاوجدوا مفك
ّ

أنّ المفك

أو لما أفضّل أن أسمّيھ    لتحديث الإسلاميّ وتطو�ره،ا  تقليد معر�� محوره  من أجل تأسيساستعملوا الدين  

ر�ن المسلم�ن يدعونا إ�� أن    إنّ الإقرار ��ذا ا�جهد المعر��ّ   التجديد الإسلاميّ.
ّ

�ع��ف بوجود خطاب  للمفك

�� أوساط المص�ح�ن المسلم�ن، الذين غالبا ما تقع دراس��م بوصفهم مجرّد مواضيع للتحليل. فبدلا    دي�ي

هم  ، �شوبمحدودينن  �حديثمجرد مفكر�ن  أّ��م  بالتحديثيّ�ن المسلم�ن    �عر�ف من مجرّد  
َ
 الُ�   أعمال

ُ
ب�ن   جنة

�ي أهتمّ ��م بوصفهم مبدع�ن ومساهم�ن �� خطاب  بأ��م الإسلام والغرب، أو
ّ
 .دي�ي مع�نأهل بدعة، فإن

 ) سالفاتوري  أمثال  من  علماء  عدا  (Salvatoreوفيما   (1997) ك��س�ن  و�ارول   (CaroolKersten  (

العمل  2001( تتجاهل  بالإسلام  قة 
ّ
المتعل الدراسات  أغلب  فإنّ  من  )،  عدد  أنجزه  الذي  الذا�ي  النقدي 

قة بالدين و�الشأن    المفكر�ن
ّ
المسلم�ن. إنّ خطابا عن الإصلاح الإسلاميّ مصدره التأمّلات والابت�ارات المتعل

بناءات   بوصفهما  إنخطابيةالدي�ي  ع��  مبدعيھ  �ساعد  أن  شأنھ  من  ودينيّة  ،  سياسيّة  موضوعات  تاج 

و  للمستقبل.  القائمةتقاليد  الانتقاد  ع��  جديدة،  جديدة  الأف�ار    فهو، ورسم ملامح  �ستفيد من  خطاب 

قة بالدين و 
ّ
��   انموجود  ذلك أن لفظيْ "الدين" و"الأديان" الإصلاح، وال�ي �عود إ�� ما قبل ا�حداثة.  �المتعل

باستفاضة �� الأعمال الدينيّة والفلسفيّة والصوفيّة السابقة    ماقش��تار�خ الإسلام الفكريّ، وقد تمّت منا

التفك�� فيھ، وصار يقوم بدور  و  الدين  للعصر ا�حديث. ولكن، منذ القرن التاسع عشر، تمّت إعادة �عر�ف

 . �� أوساط الباحث�ن والمفكر�ن المسلم�نبنّاء �� النقاشات وا�جادلات الدائرة 

 : الدین   محوره دیث: خطاب  الإصلاح الإسلاميّ الح  -6

أقدّم مساهمت�ن   أن  �� تتن�لان  بودّي  التاسع عشر  القرن  الأو�� من  تأ�ي  الفكريّ.  ا�خطاب  ضمن هذا 

 ) ر�نان  و�ر�ست  أو��،  جهة  من  عبده  ومحمّد  الأفغا�يّ  الدين  جمال  ب�ن  ووز�ر  Ernest Renanالمناظرة   (

(خارجية   هانوتو  غابر�ال  هو  وعبده  Gabriel Honotauxفر���يّ  الأفغا�يّ  ويُعتَ��  ثانية.  جهة  من  هما  ) 

الإصلا�ّ�،    امؤسّس أثرهما  إذ  التيّار  ع��  الفكري  يمتدّ  فقط  ز 
ّ

سأرك و�ذ  العشر�ن.  القرن  حّ�ى  وتأث��هما 

مصط�حا   بوصفھ  الدين  ف 
ّ
يوظ ھ 

ّ
أن كيف  سأبّ�ن  �ي 

ّ
فإن المناظرة،  هذه   �� عبده  لتحديد    خطابياكتابات 

رسات الاستعمارّ�ة، ولتخيّل مستقبل مختلف للمصرّ��ن وللمسلم�ن. و�أ�ي الأنموذج  الإسلام، وانتقاد المما

ھ �ستعمل مقولة الدين لنقد ا�خطاب  
ّ
الثا�ي الذي أعتمده من عمل نصر حامد أبو ز�د، إذ سأبّ�ن كيف أن

 الدي�يّ ولصياغة أسلوب جديد �� قراءة القرآن. 
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ٓ
 3202)  مارس   - ا
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أفضل من ال��بية    �� صباه يتوق إ�� �ىيء�ان  و ،  1849سنة  لد عبده �� عائلة ر�فيّة بمصر السف��  وُ   لقد

ال�ي بدأت تزدهر  وجّهھ أحد عمومتھ نحو التصوّف ثمّ نحو العلوم ا�حديثة  فالتقليديّة ال�ي تلقّاها �� طنطا.  

الأوّل  . ففي كتابھ  عبده  أثر �خ��يّ وفكريّ عميق ��  1872. و�ان لز�ارة الأفغا�ي لمصر سنة  �� تلك الف��ة

فھ سنة  
ّ
بـ1874الذي أل مھ الرو�ّ�. وقد أتمّ    يصف الأفغا�يَّ نجده  "رسالة الواردات"،    ، والموسوم 

ّ
ھ معل

ّ
بأن

بات السياسيّة ��  و دراستھ �� الأزهر واضطلع بمنصب مدرّس لمدّة وج��ة.  
ّ
تلك  سرعان ما انخرط �� التقل

ا . و الف��ة
ّ
 1882-1879للاستعمار (  ا�ي باشا المناهضةِ �� ثورة أحمد عر   وقع الاشتباه �� تورّطھ   لم

ُ
في عن  )، ن

وج��ة   مدّة  عبده  أم�ىى  وقد  حياتھ  مصر.  "العروة  من  اسمها  جمعيّة  �وّنا  حيث  الأفغا�يّ،  مع  باريس   ��

جھ
ّ
عبده �عد ف��ة    الوثقى" و�شرا جر�دة تحمل الاسم عينھ. ولم تدم ا�جمعيّة ولا ا�جر�دة مدّة طو�لة، فات

ب��و  إ��  من  وج��ة  سلسلة  ألقى  وقد  والقانون.  بالتعليم  مباشرة  أك��  �ش�ل  مرتبط  عمل  لمواصلة  ت 

(عبده   التوحيد"  "رسالة  عنوان  تحت  لاحقا  �شرها  تمّ  العقيدة  علم  حول  سنة  1368ا�حاضرات  و��   .(

و�بدو  1889 مهمّة.  و�عليميّة  قضائيّة  عدّة مناصب  إليھ  سندت 
ُ
وأ القاهرة،  إ��  بالعودة  لعبده  سُمح  أنّ  ، 

نزعتھ الإصلاحيّة واعتدالھ نالا إ�جاب خديوي مصر ومراقبيھ ال��يطانيّ�ن. وقد كرّس عبده نفسھ لإصلاح  

ھ قد تصا�ح مع السلطة الاستعمارّ�ة ولكنّھ ظلّ  1905التعليم والدين والقضاء، حّ�ى وفاتھ سنة  
ّ
. و�بدو أن

مشقيّ الشه��، الم�جب �عبده والأفغا�يّ،  ، قدم العالم الد1897متمسّ�ا برفض ا�حكم الأجن�يّ. و�� سنة  

ة م
ّ
قد  فعلا، فالإسلاميّ. و الإصلا�ّ�  لفكر �� اخصّصة ت محمّد رشيد رضا إ�� القاهرة، من أجل تأسيس مجل

ة الموسومة بـ
ّ
. و�انت المقالات الصادرة �� 1940وتواصلت حّ�ى سنة    1898"المنار" بالصدور سنة    بدأت ا�جل

 ��ا لعبده. فوضعت كتاباتھ المتنوّعة الأساس الفكريّ للإصلاح الإسلاميّ.الأعداد الأو�� �� أغل

ھ 
ّ
ھ  فطريّ،  أمر    يحدّد عبده الدين بأن

ّ
:  تان ّ�ة يصعب محوها من ال��كيبة والتجر�ة الإ�سانيّ �شر صفة  و�أن

مھ والدا�� إليھ البشرُ 
ّ
 .1)8: 2011" (عبده "إنّ الدين وضع إل�يّ، ومعل

 فيھ رسم الدين، ثمّ ينبعث إ�� سائر الأعمال بدعوتھ  "و�أنّ الإ�سان �� �ش
ّ
أتھ لوح صقيل وأوّل ما يخط

 
ّ
ما هو نادر شاذ

ّ
حّ�ى الصفات، بل تبقى طبعتھ فيھ �أثر ا�جرح    و�رشاده وما يطرأ ع�� النفوس من غ��ه فإن

 ). 8: 2011�� البشرة �عد الاندمال" (عبده 

 ع�� نحو    بوصفھ  ن الله ولكن يمارسھ البشرفطريّ وتجر��يّ معا. وهو ممنوح مإذن  الدين  ف
ً
  بالغ تجر�ة

العمق. و�� تصنيف عبده، لا �ستحقّ أثر الدين السل�يّ الدائم أيّ عناء، وهو يضيف سمت�ن أخر��ن للدين 

يتان مباشرة من علم العقيدة الإسلاميّ 
ّ
ر�ن والمنذر�ن فهو   ، فيقول:يبدو أّ��ما متأت

ّ
"تتلقّاه العقول عن المبش

 
نّه "الإسلام دين العلم والمدنيّة"، ولم نجد العنوان على هذا النحو في مختلف الطبعات  - 1

ٔ
ف إلى عنوان كـتاب عبده با

ّ
يشير المؤل

بل وجدنا صيغة العنوان هي التالية: "الإسلام بين العلم والمدنيّة". وكذا لم يتيسّر لنا العثور على الطبعة   التي تيسّر لنا الوقوع عليها.
حلنا عل

ٔ
وردها هو. فا

ٔ
صليّة من هذا الكـتاب على تعريب صيغتها الإنجليزيّة التي ا

ٔ
ف، وقد خيّرنا اعتماد الشواهد الا

ّ
ى التي اعتمدها المؤل

. وهذه الطبعة هي التي سنحيل 2011تي اعتمدناها وهي طبعة كلمات عربيّة للترجمة والنشر، القاهرة، الشواهد بناء على الطبعة ال
 .عليها في ترجمتنا للمقال. (المترجمة)



ديان من الاستعمار 
ٔ
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(عبده  منسو  بالو��"  الله  يختصّهم  لمن  الوجود  8:  2011ب  متمّمات  أحد  هو   (...) الأنبياء  إرسال  ما 
ّ
"و�ن  (

 ).10794:  1368البشريّ، وهو من ب�ن احتياجاتھ الهامّة للاستمرار �� الوجود" (عبده 

دان قيمة
ّ

 الدين. و�لعب الفكر والأنبياء دورا هامّا �� ت�وّن الدين وديمومتھ: فهما حسب عبده يؤك

ولا يمكن لأسس الدين �� ا�خلق والتجر�ة والنبوّة والعقل أن تنفصل عن قيمتھ الاجتماعيّة. فالعقل 

 ينتجان التقدّم.-ح�ن ي��افقان-والدين

السماوات   و�بلغ  العالم؛  و�متدّ ع�� مدى  المعرفة،  العقل  ينشر  خلالھ  من  الذي  ال�ىيء  الدين هو  إنّ 

�ساعد   (فهو  استخلاص  الع��؛  ع��  أو  خليقتھ؛  أسرار  اكتشاف  وع��  الله،  آيات   �� التأمّل  ع��  العقل) 

ما �لّ العلوم �� مراع للأذهان ل�ي تج�ي م��ا ما �شت�ي، ول�ي تبلغ المتعة إ�� ا�حدّ الذي تبتغيھ. 
ّ
أح�امھ. و�ن

ب الوثوقيّة المطلقة، حي��ا تقف المعرفة و�أفل نج
ّ
ف الدين، وتتغل

ّ
ھ  ولكن ح�ن يتوق

ّ
مها. ولا يحصل هذا �ل

 ). 160: 1989دفعة واحدة، بل يتبع منطق التار�خ (عبده 

ر. وقد ي�ون من شأن الدين أيضا  إذن  الدين  ف
ّ

يدعم الفكر والنموّ. ولكنّ الدين بلا فكر يقود إ�� التأخ

نّ عبده لم أن يقود إ�� الفو�ىى والدمار ح�ن ُ�ستغلّ لأغراض سياسيّة، كما حصل �� تار�خ الإسلام، غ�� أ

 . للدين المشاريع الاستعمارّ�ة توظيف�غفل عن 

لقد ذكرت الدين من ب�ن عناصر القوّة لأنّ السيد هانوتو لا ينفي أن أوروّ�ا تر��ن إ�� الدين فيما يخصّ  

لتحض��  متلك 
ُ
ت ال�ي  الأدوات  أهمّ  ب�ن  من  هما  الدينيّة  وا�جمعيّات  ر�ن 

ّ
المبش وأنّ  الاستعمارّ�ة.  السياسة 

وب لقبول سلط��ا ح�ن يناس��م ذلك، ول�ي تحضّرهم لتحمّل القوّة ال�ي يرزحون تح��ا وال�ي تحتو��م  الشع

 ). 86: 1989(عبده 

و�� تأمّلات عبده، لا يبعد الدين والفكر والقيمة الاجتماعيّة �عضها عن �عض كث��ا. وهو �شرح هذه  

�عتقد أنّ الذي    لأطروحة قدّمها إر�ست ر�نانب�ن الدين والتقدّم بوضوح أك�� �� دحضھ  الفكرّ�ة  العلاقة  

الدين الآري يدعم التقدّم وا�حضارة، �� ح�ن أنّ ا�حضارات والأديان الساميّة تقوم بالعكس. و�� الردّ ع��  

كما هو  -ذلك، فإنّ عبده �عت�� أنّ الدين الآريّ هو السبب الأصيل �� تدهور ا�جتمع. وهو �عتقد أنّ الدين

�ان حاملا للتقدّم والنموّ. و�لقي عبده بتبعة تدهور المسلم�ن ع�� غ�� العرب  -رة الساميّةمتجسّد �� ا�حضا

ھ  . الساميّة البسيطة نحو دين آريّ   تلك ا�حضارة  وغ�� الساميّ�ن �سبب توجيھ جذور 
ّ
دائما    لا يبدو   غ�� أن

إذ    من�جما تفك��ه،  التار�خمعاكسة  نماذج    يقدّم��  آر�ّ ،  من  (وهم  البوذيّ�ن  (وهم  عن  والفينيقيّ�ن  ون) 

جاهَھساميّون)، تتعارض  
ّ
ھ �ان  ).  69:  1989�� التفك�� (عبده    وات

ّ
وجود    الاستدلال القطعّ ع��واعيا بأنّ  ولعل

رب�ن الدين والتقدّم، علاقة ثنائية �سيطة 
ّ

 . هو أمر متعذ

ص شديد الاقتضاب لأف�ار عبده، ولكنّھ يكفي للدلالة ع�� كيفيّة توظيف
ّ

ھ لمفهوم الدين  إنّ هذا م�خ

  �� ر 
ّ

كهذه.  محنللتفك مقار�ة  �عقّد  مدى  و��  التغي��،  إحداث   �� الدين  قوّة  و��  الإسلاميّة،  ا�جتمعات  ة 

ع��  ف الإسلام   �� ر 
ّ

يفك فهو  الممكن.  والمستقبل  وا�حاضر  للما�ىي  رؤ�ة  يخلق  عبده  لدى  الدي�يّ  ا�خطاب 
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أك�� رواجا �� أوساط    خ�� اجتما��،منبع  تباره  هذه باع  سلامقيمة الإ   صارتمفهوم الدين و�عر�فھ. وقد  

 جماعات واسعة من المسلم�ن �� القرن العشر�ن.

�عد مائة عام من عبده. وقد بدأ أبو ز�د الكتابة عن القرآن    �شأأنتقل الآن إ�� نصر حامد أبو ز�د الذي  

. وقد  2010ّ�ى وفاتھ سنة  دون هوادة حعملھ  والتفس�� واللسانيّات �� ثمانينيّات القرن العشر�ن، وواصل  

حھ لرتبة أستاذ �عليم عال �� جامعة القاهرة سنة  
ّ

قحم �� دائرة ا�حياة العامّة ح�ن تمّ رفض تر�
ُ
.  1993أ

وح�ن فشلت محاولة تجميد رتبتھ، التجأ مناوئوه إ�� ا�حاكم المصرّ�ة لإلغاء زواجھ، ع�� خلفيّة أنّ عملھ 

ل ارتدادا عن الدين. و�ما أنّ ال
ّ
، فقد اضطرّ  �ل مفكر جريء القلمزمن حي��ا �ان زمنا ي��دّد فيھ الاغتيالُ  يمث

��    تصدّى إل��اال�ي  ��  أبو ز�د إ�� ال�جرة. لقد �ان ناقدا ل�لّ من ا�ح�ومة وا�جماعات الدينيّة �� مصر، و 

� هولندا  ا�خصبة �الفكرّ�ة  . وقد ق�ىى الف��ة الموالية من حياتھ  كت��ا  مقالات عديدة ومحاضرات و�حوث

 ).2001، شأنَ العلماء �� �لّ أنحاء العالم الإسلاميّ (أبو ز�د بقضيّتھ دوما مل��ما ولكنّھ ظلّ 

إنّ ثمّة موضوع�ن بارز�ن �� أعمال أبو ز�د، يحتلّ الدين م�انة الصدارة �� �ل��ما. فلقد أقبل ع�� دراسة  

هيمنت ال�ي  وا�خطابيّة  اللسانيّة  التيّارات  خلال  من  القرن    الإسلام  ثمانينيّات   �� الاجتماعيّة  العلوم  ع�� 

)  Ferdinand de Saussureالما��ي. ولم أجد أثرا لا لأسد ولا لفو�و �� أعمالھ، بل لفاردينان دي سوس�� (

� سنة  
ّ
) والكلام  la langue)، بخصوص نظرّ�تھ �� اللغة. و�تبّ�ى أبو ز�د التمي�� ب�ن اللسان (1913(الذي تو�

)parolela (-ق ا�-لغة ما  أيّة  �� عمل
ّ
ا�ي ع�� استعمالها. و�تعل

ّ
  حور باعتبار أنّ الأوّل يحيل ع�� بنية اللغة والث

اللسان) أي ا�جهاز الدّلا�ّ� الذي �سمح بتحقّق مع�ى النصّ �� أي  الأوّل �� أعمالھ بتحديد خطاب القرآن (

.  "دينَ الإسلام "ص التأسيسيّة الأو�� للإسلام  سياقھ ا�حدّد. وهو �سّ�ي هذا ا�خطاب الذي تحملھ النصو 

ل  
ّ
(ا�و�تمث الكلام  تحديد   �� الثا�ي  الدين  paroleحور  و�حيل  التار�خ.   �� القرآن   �� من  لديھ  )  جملة  ع�� 

ة لھ. (أبو ز�د  هذه  النصوص ال�ي ظهرت �� التار�خ، والقرآن أحد أبرز  
ّ
). وحسب  197:  1994النصوص الممثل

�عتقد أنّ معناه لا ينحصر �� الثقافة  هو  و   ،و خطاب تتعّ�ن قراءتھ �� سياق عصره ولغتھرأيھ، فإن القرآن ه

 :  صلى الله عليه وسلم العر�يّة وحسب، بل �� تجر�ة الن�يّ محمّد

منا شيئا أ�عد عن "القانون" و"السياسة" ��  
ّ
فالقرآن بما هو أسلوب �� التواصل ب�ن الله والإ�سان، �عل

ھ �
ّ
فظ�ن الاثن�ن. إن

ّ
منا أنّ التأو�ل ا�حر��ّ المع�ى القر�ب لل

ّ
   عل

ُ
نا ن

ّ
تج �لمة الله �� وقت التبش�� التار��ّ�  رْ �ع�ي أن

أف وُ ���ا.  �� سياق مختلف،  ن  القرآن  م    �ان علينا أنضع 
ّ
بنائھ    كيفنتعل أوّل جملة من   �� نحصر معناه 

 ).15: 2000التار��ّ� (أبو ز�د 

  أيّة قراءة   قد يقبل  ھقيم أساسيّة لقرّائھ، وأنّ نصّ أية  أنّ القرآن لا يقدّم    ينفي  أبو ز�د  فإنو�ناء ع�� هذا،  

نا سنو�� اهتمامنا إ�� بحث كتبھ عن العدل �� القرآن.  ممكنة
ّ
  فهو يقرّ . ولبيان هذه النقطة الدقيقة، فإن

رة �� العهد بب
ّ

�ن  مع�ى العدل الدقيق �� عديد الآيات، ولكنّھ يلفت الانتباه إ�� ما �سمّيھ "ر�ائز" الدين المتجذ

الذي �ع�ي عنده  -الفطرة). وهو يرى أنّ العدلأي  الله والإ�سانيّة، و�� الطبيعة الأصليّة لل��كيبة البشرّ�ة (

ة
ّ
. وع�� خطاب القرآن، يقع تذك��  فيھ  مع�ى جوهريّ   ، أي إنھهو محوريّ �� رسالة القرآن-معيارا بالغَ الدق

سّد بھ العدل �� ا�جتمع يتغّ��. و�التا��، فإنّ قراءة  ال�ائنات البشرّ�ة ��ذه القيمة. ولكنّ الش�ل الذي يتج 



ديان من الاستعمار 
ٔ
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�� خطاب    إنما يتجسدالقرآن �� سياقھ تقود إ�� قيمة تطبيقھ السيا�ّ� وتقييمھ. إنّ العدل بما هو قيمة  

 ). 2001(أبو ز�د  الدين

هل ثمّة نظام من القيم الأزليّة �� القرآن؟ يبدو أحيانا أنّ الأمر كذلك �� بحث أبو ز�د، ولكنّھ واع ��ذا 

هة المش�ل �� ضوء الإطار الهرمينوطيقيّ الذي اعتمده �� عملھ. وهو لا ين�ىى الإيديولوجيا   أيّ  قراءة  ل  الموجِّ

دراسة مقارنيّة ب�ن قاسم أم�ن والطاهر ا�حدّاد،   ). و��1988كتاب، بما �� ذلك قراءتھ هو للقرآن (أبو ز�د  

يرفض أبو ز�د هذه الإم�انيّة �ش�ل قط�ّ�: "فليس جوهر الإسلام معطى جامدا بل هو معطى خاضع �ش�ل  

 ).219: 1999ثابت للاستدلال ولإعادة الاكتشاف �� صلة بنموّ الو�� البشريّ وتطوّره" (أبو ز�د 

ما ��  بحث  أن ي، يجدر بالمرء  من ثمّ و 
ّ
يةعن القيم، ولكّ��ا ليست ثابتة ولا دائمة، و�ن

ّ
�� فعل القراءة.   متجل

ر الباكستا�يّ فضل  
ّ

و�النسبة إ�� قيمة العدل ع�� وجھ ا�خصوص، بلور أبو ز�د أطروحة وضعها أوّلا المفك

   ت�ون بالنسبة إ�� فضل الرحمان،  ف  :الرحمان
ً
رحمان  فضل ال(  �� ح�ن تتغّ�� السياقات  ،القيم القرآنيّة ثابتة

ھ  ��  ). و�ما أنّ أبو ز�د يق��ح أنّ القيم الأعمق  9:  1997
ّ
للفصل  م��انا دقيقا    يقيم نفسها يمكن أن تتغّ��، فإن

 .الذي يطرأ عل��ا ك التغي��اوالأثر الذي يحدثھ القرّاء �� ذلتلك القيم ب�ن المع�ى العميق 

�ي  
ّ
أعمال أبو ز�د، محورها  ��  خطابية  اس��اتيجيا    رضأعو�ذ آخذ هذه البيانات جميعا �ش�ل إجما�ّ�، فإن

قة بالسياقات و   حول الدين وقيمھ وجوهره، 
ّ
 . غّ��والت  الثباتأسئلة متعل

إ�� ا� ��    حور و�النسبة  القرآن  اعمأالثا�ي   �� ال�ي يقرؤها  القيم  ب�ن  يمّ��  ھ 
ّ
أبو ز�د، فإن "  تلاوتھ "  عندل 

عھ من ال  النقديّ   ، والموقفو��الأ 
ّ
و��ذا، يمكن القول إن مضمون  .  لتلك التلاوة  قرّاء المعاصر�نالذي يتوق

 ا�حور الثا�ي يتمثل �� الفقرة التالية: 

ھ علينا أن ن�ون واع�ن باللفظ  
ّ
موننا أن نحصر مع�ى القرآن �� لفظ تركيبھ التار��ّ� الأوّل... فإن

ّ
وفيما �عل

تطاع القرآن حس��ا أن ي�وّن حياة المسلم�ن  (أو الألفاظ) الأخرى من أجل استيعاب الديناميكيّات، ال�ي اس

لها. فقد يحمينا الو�� بالسمة ا�جوهرّ�ة للغة الدينيّة عامّة من أن ن�ون منغمس�ن �ليّا �� مناخ مشوب  
ّ
ويش�

 ).15:  2000بالتلق�ن ونفقد بالتا�� هوّ�تنا الإ�سانيّة (أبو ز�د 

لأوّل، والقراءات ال�ي تضاعف عددها �� القرون بتار�خيّة قراءة القرآن لدى جيلها ا�ع��ف  أبو ز�د  إن  

رمن الم  ينتظر الموالية. وهو  
ّ

ھ    فك
ّ
أن ي�ون واعيا بالفروق ب�ن هذه التأو�لات وهذه القراءات. ولبيان هذا، فإن

الفكر الدي�يّ أو ا�خطاب الدي�يّ).  أي  يخصّص حّ��ا هامّا لتحديد هذه القراءات الدينيّة المتنوّعة ونقدها (

فإنّ  سوس��،  دي  باع 
ّ
تمثل    و�ات القراءات  المع  كلامتلك  وا�جتمعات  التار�خ   �� اس��لّ  القرآن  وقد  اصرة. 

ر�ن من أمثال ا�حسن البصريّ  
ّ

مس��تھ �عمل بارز حول هرمينوطيقا العلماء المسلم�ن الكلاسيكيّ�ن والمفك

ز�د   (أبو  ا�جبّار  عبد  والقا��ي  والغزا�ّ�  قراء��م1996أ؛  1996؛  1993والشاف�ّ�  أنّ  كيف  بّ�ن  وقد   ب). 

  كشفض��ا من أجل أهداف سياسيّة وعقائديّة. وقد  للإيديولوجيا وعلم العقيدة غّ��ت معا�ي القرآن وقوّ 

ن �� النحو العر�يّ الذي ب�ى عليھ علماء ما قبل ا�حداثة  الإيديولوجيا وعلم العقيدة الثاو��ْ   عن  أبو ز�د أيضا

�سعينيّات القرن الما��ي، ح�ن هاجمھ أبناء بلده، صار أك��    مطلع). و�عد  1988مباح��م المتنوّعة (أبو ز�د  

ز اهتمامھ    اهتماما
ّ

ھ خطر السياسة الدينيّة �� مصر و�� بلاد إسلاميّة أخرى. ومنذ ذلك الوقت، رك
ّ
بما رأى أن
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جديد حديث  دي�يّ"  "تفك��  يرفض    ع��  خطابا  باعتباره  الدي�يّ  ا�خطاب  فحدّد  سماتھ.  أبرز  التسليم  بّ�ن 

أو يخف��ا لفائدة فاعليّة الله  بي��ما  ة  السببيّ   اتما أو يحجبھ، و�حدّ من العلاق  الإ�سا�يّ �� قراءة نصّ   بالفعل

ف مصط�حات تق�ىي ع�� التمي�� ب�ن ف��ات مختلفة من التار�خ (أبو ز�د  
ّ
ھ 81:  1994المطلقة، و�وظ

ّ
إن  .(

ا�جديد يتغلغلان �� التيّارات الدينيّة الإسلاميّة المعاصرة (أبو ز�د    الكلام �عتقد أنّ هذا الفكر الدي�يّ وهذا  

1994 :94.( 

ف أبو ز�د مفاهيم الدين والشأن الدي�يّ  وع��
ّ
�� �� قراءة القرآن و لوضع أسلوب جديدغرار عبده، يوظ

باعتباره خطابا يحتاج إ�� أن يقرأ باهتمام    الدين  حدّدفوجوه التحدّي المعاصرة ال�ي تواجھ المسلم�ن.  تناول  

إنّ   ، بلن �� سياقھ إلغاء قيمھ العميقةوحذر كب��ين، وخاصّة بالنظر إ�� نصّھ الأوّل. فلا �ع�ي قراءة القرآ

قاعدة لفهم معناه الأص�ّ�. ولكنّ القراءات  من شأنھ أن يوفر  ،  التار���  �� سياقھ  و��" الأ تلاوتھ ال��ك�� ع�� "

 يجب أن ت�ون منفتحة ع�� القراءات المعت��ة "اللاحقة  
ً
فهو  .  يتجاهلهاع�� القارئ ألا    وال�ي يتعّ�ن  "،باطلة

ب تقييما نقديّا عميقا. يحدّد "ال إذن
ّ
 فكر الدي�يّ" باعتباره قراءات إيديولوجيّة تتطل

 : ملاحظات ختامیّة: التجدید الدینيّ بما هو خطاب  -7

الإسلاميّ   للتحديث  أنموذج�ن  قدّمت     اخطاب  يحملانلقد 
َّ
موظ الدين  ما    اف عن  ورؤ�ة  ما  نقد  لتنمية 

هما
ُ
ا�حديث بخصوص مع�ى   صر�غي�� ا�جتمع. وع�� الزمان والم�ان تجادل العلماء المسلمون �� الع  هدف

هذ  �� اللغوّ�ة  ومدلولاتھ  الدين  ا�جدلالإسلام، واستعملوا  الدراسات  ا  بخطاب  تتس�ى مقارنة هذا  . وقد 

والأسطورة، إ�خ) من    الدينيّة، ال�ي �ستعمل أيضا مصط�حات مماثلة (أي الدين، والشأن الدي�يّ، والطقس،

الإصلاح   معاملة  تمّت  بينما  نقديّة،  لمراجعة  الدينيّة  الدراسات  أخضعت  وقد  فكريّ.  مبحث  خلق  أجل 

 . ، لا غ�َ� الإسلاميّ والتحديث عامّة باعتبارهما موضوعا تتعّ�ن دراستھ وتمثيلھ

 مصط�حٍ  ا�خطاب،    هذا  فتحوّل الدين إ�� مصط�ح تأسي�ىيّ ��
َ

ر�ن المسلم�ن  من    عتمَدر وممبتك
ّ

قبل المفك

ر
ّ
ا تصوّر القيم والمشاريع  م تمّ ع��ه  لذينالإطار والوسيلة ال  هؤلاء المفكرون  منذ القرن التاسع عشر. لقد وف

ثمّ توظيفها �� ا�حوارات والمبادلات والسياسة. لقد التفت عبده إ�� الدين، و��� صلتھ بالعقلانيّة وقيمتھ  

تصوّر مشروع   أجل  الإسلام  الاجتماعيّة من  نصوص  �سيطا من  اقتباسا  المشروع  يكن هذا  ولم  للإصلاح. 

هذا    ولا   لتأسيسيّةا خلق  تمّ  الدين. وقد  لمفهوم  تصوّر  إعادة  بل شمل  السابق�ن،  المسلم�ن  ر�ن 
ّ

المفك من 

ف�ن وجدير�
ّ
ن  المشروع بالتفاعل مع محاور�ن استعمارّ��ن أرادوا أن يبيّنوا أنّ الإسلام والمسلم�ن �انوا متخل

سَها من أجل  
َ

مشروعھ. ولم تكن هذه المبادرة  دعم  بأن ُ�ستعمروا. وقد أخذ عبده �عضا من هذه الأف�ار وعك

بداية خطاب، أو تأمّلات ذاتيّة �� وضع حدود وقيم منسو�ة  �انت  عابر، بل    ع�� نحو  مجرد خطة اعتمدها

آخر القرن العشر�ن، بالعمل ع�� مفهوم لنا أبو ز�د هذا ا�خطاب ��    قدّمقد  و الشأن الدي�ي. ���  إ�� الدين و 

عيد النظر فيھ باعتباره خطابا طوّره انطلاقا من دي سو 
ُ
حدا�يّ، -�عد-��. ومع هذا، فلم يتبع تيّارا ماسللدين أ

خذت موقفا  ذاتيّة  تأمّلات نقديّة اعتمد  بل  
ّ
فرق ب�ن الدين والفكر الدي�يّ. وقد  يقوم ع�� اف��اض وجود  ، ات

خاصّة �� مناقشة أبو ز�د    تفاعل ي��زل ب�ن المسلم�ن أنفسهم �� هذا ا�خطاب، وهو  فاعتقدّمت �حة عن ال
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مستمرّ فيما يخصّ مع�ى الدين    لقاسم أم�ن والطاهر ا�حدّاد وفضل الرحمان. وأشار آخرون إ�� حوار نقديّ 

دراسلار  ؛  Senturk  (2009؛ سنتورك Tayob  (2009)وقيمتھ ووظيفتھ ع�� مدى القرن العشر�ن (طيّب ( 

)Dressler (2015.( 

وقد يبدو أنّ هذا ا�خطاب إنمّا �ان ا�ع�اسا للهيمنة الفكرّ�ة الغر�يّة ال�ي سيطرت ع�� السياسة وع��  

العلوم الاجتماعيّة ع�� وجھ العموم. وهذه �� ا�حجّة المتّبعة �� أعمال أسد وآخر�ن، وع�� نحو أوسع �� 

درسلار (  أعمال  المنشو Mandairومنداير   ( �� الدول  ت�و�ن   �� الدين"  "صنع  هيمنة  لكيفيّة  ق 
ّ
توث ال�ي  رة 

يھ من    المستوى العالميّ. إنّ جملة أبحاث درسلار 
ّ
ومنداير تبّ�ن كيف أنّ الإطار الغر�يّ للدين تمّ فرضھ وتبن

ومنداير    شمال أمر��ا وأورو�ا وآسيا (درسلاربلدان  �� بلدان غ�� مسيحيّة، أي    الساسة وعلماء الدين قبل  

�� هذه ا�جموعة    �خ��نا). و 2011 )  Turnerمقاومة لهذا التحوّل، وهو بحث تورنر (عن وجھ  بحث وحيد 

). وقد يبدو أنّ التمي�� ب�ن 2011حول كيف أنّ الرهبان البوذيّ�ن قاوموا صنع الدولة للدين ونبذوه (تورنر  

�عملون   الذين  أولئك  ع��  فرضا  نفسھ  فرض  والعلما�يّ  ر�ن    ��الدي�يّ 
ّ

المفك وع��  عامّ،  �ش�ل  الهامش 

قة    الأوّليّةعرفة  المإذ تكشف    ،ا�حديث�ن المسلم�ن خاصّة
ّ
بالدراسات الدينية عن مصدر ا�حدود والأطر المتعل

رون المسلمون.    �عمل ضم��ابالدين، وال�ي  
ّ

مصط�حات من قبيل "دين" و"جوهر" و"وظيفة"    وذلك أنالمفك

مؤسّ�ى إ��  �سب��ا  تمكن  (وخطاب،  مولر  ماكس  أمثال  من  الدينيّة  الدراسات  (Max Müllerي   (1823-

 Chantepie de la) وشانتو�ي دي لا سو��ي Cornelius Tiele) (1848-1902)تيلھ (  )، و�ورنيليوس9001

Saussay) (1848-19201) و�ر�ده كريستنسان (Brede Kristensen) (1867-1953  لنا    يبدو)، ولكن لا  ��

انخراط ج�ّ� �� مبحث الدراسات الدينيّة الغر�يّ. وع�� وجھ أهمّ، فإنّ أصول المبحث الغر�يّ  هذه الأعمال أيّ  

�� عم�� سالف الذكر، تو�� بأنّ الأف�ار الأو�� حول ا�جوهر والوظيفة، ال�ي نقع عل��ا لدى    ناقشُ��اكما  

ن لنا أن نقيم حجّة قوّ�ة  عبده وآخر�ن �� القرن التاسع عشر، �انت فقط آخذة �� الظهور �� الغرب. و�مك

ر فيھ ع�� نحو أفضل باعتباره خطابا مواز�ا أو تطوّرا متقاطعا مع  
ّ

ع�� أنّ هذا ا�خطاب ا�جديد يمكن التفك

 مع �عض الفروق الممّ��ة.  ،خطاب الدراسات الدينيّة الغر�يّ 

رون المسلمون صياغة وجوه استعمال  
ّ

لفلاسفة السابق�ن  �� أوساط علماء الدين وا  الدينلقد أعاد المفك

بتلك الاستعمالات  قصد إ�� إعادة العمل  لا ع��  و بذلك  ل�حداثة. ولا وجود لإشارات مباشرة تدلّ ع�� و��  

ر�ن الذين درس��م، ولكن لا شكّ �� أنّ   ذلكمنذ  
ّ

باعتباره مقولة    الدين  الإشارة إ��  التار�خ �� أوساط المفك

ر�ن �� تار�خ الإسلام. فع�� سبيل المثال، كتب  مجرّدة يمكن الوقوع عل��ا �سهولة �� أوساط �
ّ

عض أهمّ المفك

(تـ ب�ن  1198ابن رشد  ال1976والفلسفة (حورا�ي    الدين) عن العلاقة  ��   ابن خلدون   كب��). وتفكرّ المؤرخ 

خلدون   (ابن  السيا��يّ  النظام  بھ  يتقوّم  الذي  الدين  الروميّ  1967وظيفة  الدين  جلال  الصو�ّ�  واعت��   .(

). وقد يتسّ�ى لنا الاعتقاد  1961" (الرومي  فيھ ما فيھمعا�ي الدين والإيمان المتنوّعة �� كتابھ الن��يّ الشه�� " 

يبنون ع�� هذه   �انوا  التاسع عشر  القرن   �� ر�ن 
ّ

المفك ��    الأسسأنّ  ابت�ارا  الأمر  يكن  فلم  ضم�يّ.  �ش�ل 

 
صليّ  -1

ٔ
 (المترجمة).  192جاءت في النصّ الا
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 3202)  مارس   - ا
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هو مصط�ح �ان موجودا �عدُ، وأعيدت صياغتھ  الدراسات الدينيّة كما أشار إ�� ذلك جوناتان سميث، بل  

 لهدف جديد.

�ان   عشر،  التاسع  القرن  فقبل  ا�حديث.  ا�خطاب  لهذا  مغر�ا  اسما  تمنح  التجديد    التجديد إنّ فكرة 

ع منيصاغ حول ما يُ 
ّ
). فثمّة  النبو�ة  سنّةالأي  بأنموذج نبويّ لا ير�� إليھ النقد (  ستعانة�الا ما و   مجدّد  توق

تن نبويّ  بأنّ حديث  (  مجدّدا  بّأ  وتار�ن  (مو�ىى  الإسلام  لتجديد  قرن  �لّ  أواخر   �� سيظهر   & Moosaما 

Tareen  (2012  ولذا، يبدو أن    ).2014؛ طيّب 
َ

الذي أنا بصدد مناقشتھ قد استغ�ى    خطاب الدين ا�حديث

   السنّةعن فكرة ا�جدّد، و�عرّضت قيمة  إ�� درجة ما  
ُ
إنّ خطاب    ).Lee  (1997ها إ�� جدل شديد (�� (وش�ل

صوص. فتقع  بالأساس مجموعة من النالدين الإسلاميّ يحوم حول قيمة الو�� وش�لھ وجدواه، باعتباره  

ق بما  
ّ
.  هو دين أو شأن دي�يّ وما هو علما�يّ مقار�ة النصوص ودراس��ا من خلال تحديدات وفرضيّات تتعل

ري القرن العشر�ن من
ّ

ري القرن التاسع عشر ثمّ مفك
ّ

يقوم  �عدهم، هو الدور المركزيّ الذي    وما يمّ�� مفك

ت�ون عليھ معا�ي    بھ �� وجوه �شكيل ما  بھ ويُعمل ع�� أساسھ، ويُعتمد  د  باعتباره مصط�حا يحدَّ الدين 

تحوّل إ�� خطاب. وع�� غرار ا�خطابات  إذ  النصوص. و�� العقود القليلة الموالية، صار الدين أك�� من فكرة،  

الاستعارة من الأف�ار الغر�يّة وغ�� الغر�يّة المعاصرة، ولكن    بمعزل عنت  التحديدا  هذه   الأخرى، لم تكن 

 ترسم حدود هذا ا�خطاب.لم تنفكّ نصوص الو�� التأسيسيّة 

ولا    مقدّسو�� ذا�يّ، ولكن ما من مناقشة شاملة �حضور    لا يقوم  إنّ ا�خطاب الإسلاميّ هو خطاب دي�يّ 

شديد"لم قان  يل 
ّ
يتعل الك��ى "،  الدينيّة  لا  و   بالعقائد  الدراسات  خطاب   �� المرء  يجدها  ال�ي  بالاف��اضات 

دي�يّ، ولكنّھ لا ينخرط �� مناقشات "عقديّة" محورها اللامرئيّ أو  خطاب  الغر�يّ. إنّ ا�خطاب الإسلاميّ هو  

ق بالو��. فلا وجود لدين مخفيّ �� النومينا، جوهر الدين الذي لا بدّ من الاضطلاع بھ  ما يتالمقدّس أو  
ّ
عل

لإ  ولاو�برازه،   النقديّة  المراجعة   �� جاء  ممّا  فكث��  الظواهر.  تبسطها  ال�ي  الأنماط  لعلماء  و   لياد�� 

علم عقيدة  بوصفھ    أن يتحدد هذا ا�خطابفينومينولوجيّ�ن آخر�ن، لا ينطبق ع�� هذا ا�خطاب. و�دلا من  

ھ سياسة تقوم ع�� الأصالة  ما  يتحدّد باعتباره سياسةفإنھ  أو جملة من الأنماط الروحيّة صعبة المنال،  
ّ
. إن

ظهرت �� ذروة ا�جد الاستعماريّ، ع�� مدى مرحلة زمنيّة سيطرت عل��ا أوروّ�ا    ،والهوّ�ة والقيم الأخلاقيّة

ة.  مستعمَر عبده �� دولة    تجر�ة�حديثة ا�جديدة، كما نرى ذلك ��  ما من شرعنة الدولة ا  حدّ   والغرب. وثمّة 

العامّة. وتقدّم حالة أبو ز�د   السياسة الشعبيةالدولة و   ةا�خطاب احتلّ دورا هامشيّا �� سياسهذا  غ�� أنّ  

 ب�ن شرعنة الدولة، والدين الشع�يّ. وقوعھأنموذجا جيّدا ع�� 

�سمھ  ودي�يّ وسيا��يّ    ثقافيّا "للآخر"، بل هو مشروع عمل ثقا��ّ إنّ خطاب التحديث الإسلاميّ ليس تمثيلا  

   نحوتجديد. وليس هو خطابا موجّها  ال
ُ
-�عد-االمنقد  ال  ضمن  مرذولةظهر الذات منتصرة، أو  الآخر �� صورة ت

مشروع  ستعماريّ الا -�عد-االمو   يا�حدا� ھ 
ّ
إن بھ  .  ت��ض  الال��ام،  النقديّ  مذات  عميق  التقييم  ع��  نفتحة 

 راجعة، ومحمول بحاجة إ�� التجديد بدلا من مجرّد التصنيف.والم

ھ  استعمارّ�ة-واللا  ستعمارّ�ة الا -�عد-فما �� مقتضيات هذا ا�خطاب الما
ّ
منبوذ من عدّة وجوه.  خطاب  ؟ إن

   افإذ
ُ
ھ ببساطة  ط

ّ
ھ تحديث إسلاميّ أو ع�� أن

ّ
ھ    ا��مھ �عض المفكر�ن المسلم�نتحدي�يّ،  خطاب  رح ع�� أن

ّ
بأن
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أو    مفرط الغر�يّ�ن  �� غر�يّتھ،  ��  ا��مھ �عض معارضيھ  ھ مفرط 
ّ
ھ  تديّنھبأن

ّ
إن   ضمن�عا�ي �شدّة  خطاب  . 

ل ال�ي �سود  التمسّك بسياسة  
ّ
 . وقد فشل هذا ا�خطاب �� أن يدّ�� الأصالة، ع�� نطاق واسعالهوّ�ة والتمث

وا�حاضر،   الما��ي  مع  �عمل  ھ 
ّ
وال�و�يّ،  و لأن  �ّ

ّ
ا�ح� فإنّ  و مع  بيّنت،  وكما  هذا،  ورغم  و"الآخر".  الذات  مع 

رون المسلمون ع�� مدى هذه الف��ة،    يخطاب الدي�ا�
ّ

ف��ة    �شهد ع�� فرادة دامتا�حديث الذي جاء بھ المفك

ھ ا�ع�اس باهت لمقار�ة غر�يّة    يمكن �عتھا�خطاب لا  هذا  زمنيّة طو�لة. وقد بيّنت أيضا أنّ  
ّ
للدين. لقد  بأن

ق  خطابا تجديديّا�ان  
ّ
فو   .من الما��ي  قاةبالمصط�حات المست  فيما يتعل

ّ
  هاقد طوّر أنھ    مصط�حات إمّا  قد وظ

الإ�سانيّة  الغر�يّة  التقاليد  بالتحاور ع�� نطاق أوسع مع  أو  ھ    ع�� نحو مستقلّ، 
ّ
إن العلميّة.  والاجتماعيّة 

ق �ستحقّ 
ّ
ا أوفر من التقييم النقد مشروع خلا

ّ
 يّ ومن العمل.حظ

ع�� لفت الانتباه إ�� النحو الذي تمّ عليھ  �ساعد  هذا ا�خطاب    فإنّ دراسة الأديان،    و�� نطاقوأخ��ا،  

نقديّا   باعتباره خطابا  الدين  ا استعمال  ليس فقط  يتناول  ھ خطاب 
ّ
إن تقليد مختلف.   �� �جتمع والتار�خ، 

ل خطابا بمحاذاة خطاب الدراسات الدينيّة المهيمن، المنخرط �� أعمال مماثلة.  
ُ
محورا للتمثيل، بل هو يَمْث

ا�خطاب الغر�يّ، يتعّ�ن ع�� علماء الدين أن يحوّلوا اهتمامهم �� مثل هذه    الذي �سمو�إدراك ضيق الأفق  

أخرى. فنحن نحتاج لا فقط إ�� أن نصقل التقليد المهيمن القائم �عدُ، بل أن نقيّم    وجهات إ��    ا�خطابات

  �� الدين  هذا    جهاتخطابات  نماذج  أحد  إ��  الانتباه  لفت  قد  المقال  هذا  أنّ  وآمل  نقديّا.  تقييما  أخرى 

ر�ن المسلم�ن.
ّ

 ا�خطاب �� أوساط المفك

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



ذار(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  ة رابعالسنة ال  - عشر    الخامسالعدد    – مجلة نقد وتنوير  
ٓ
 3202)  مارس   - ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)450( 

 کما وردت في النص الأصلي:  القائمة البیبلیوغرافیّة

1- ʿAbduh, M. 1368. Risālat Al-Tawḥid. Cairo: Dār al-Manār . 

2- ʿAbduh, M. 1989. Al-Islām, Dīn al-ʿilm wa ʾl-madaniyya. Beirut: Manshūrāt Dār Maktabat 

al-Ḥayāt . 

3- Abū Zayd, N.H. 1988. al-Taʾwīl fī Kitāb Sībawayh. Alif: Journal of Comparative Poetics 8: 

82-117. 

4- Abū Zayd, N.H. 1993. al-Ittijāh al-ʿaqlī fī ʾ l-tafsīr. Beirut: Dār al-tanwīr. Abū Zayd, N.H. 1994. 

Naqd al-Khitab al-Dini. Cairo: Dar Sina . 

5- Abū Zayd, N.H. 1996a. al-Imām al-Shāfiʿī wa taʾsīs al-aydiyulūjiyyah al- wasaṭiyyah. Cairo: 

Maktabah Madbūlī. 

6- Abū Zayd, N.H. 1996b. Khiṭāb Ibn Rushd bayn ḥaqq al-maʿrifah wa ḍughūṭ al-naqīḍ. Alif: 

Journal of Comparative Poetics 16: 6-35 . 

7- Abū-Zayd, N.H. 1999. The sectarian and Renaissance discourse. Alif: Journal of 

Comparative Poetics (Gender and knowledge: Contribution of gender perspectives to 

intellectual formations) 19: 203-222. 

8- Abū Zayd, N.H. 2000. The Qur’an: God and man in communication. Available at: 

http://www.let.leidenuniv.nl/forum/01_1/onderzoek/lecture.pdf. (Accessed on 12 July 

2018). 

9- Abū Zayd, N.H. 2001. The Qur’anic concept of justice. Available at: 

http://them.polylog.org/3/fan-en.htm. (Accessed on 12 July 2018). 

10- Asad, T. 1986. The idea of an anthropology of Islam. Washington D.C.: Center for 

Contemporary Arab Studies, Georgetown University. 

11- Asad, T. 1993. Genealogies of religion: Discipline and reasons of power in Christianity and 

Islam. Baltimore: John Hopkins University Press. 

12- Asad, T. 2001a. Thinking about secularism and law in Egypt. Leiden: ISIM . 

13- Asad, T. 2001b. Reading a modern classic: W.C. Smith’s the meaning and end of religion. 

History of Religions 40, 3: 205-222. 

14- Bowen, J.R. 1987. Islamic transformations: From Sufi doctrine to ritual practice in Gayo 

culture. In Kipp, R.S. & S. Rodgers (eds.): Indonesian religions in transition. Tucson: 

University of Arizona Press . 



ديان من الاستعمار 
ٔ
 جيهان عامر   د.  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ في تخليص دراسة الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)451( 

15- Bowen, J.R. 1989. Salat in Indonesia: The social meaning of an Islamic ritual. Man (N.S.) 24, 

4: 600-619. 

16- Bowen, J.R. 1993. Muslims through discourse: Religion and ritual in Gayo societies. 

Princeton: Princeton University Press. 

17- Bowen, J.R. 2001. Shariʿa, state, and social norms in France and Indonesia. 

18- Leiden: ISIM . 

19- Bowen, J.R. 2004. Beyond migration: Islam as a transnational public space. Journal of Ethnic 

and Migration Studies 30, 5: 879-894. 

20- Capps, W.H. 1995. Religious studies: The making of a discipline. Minneapolis: Fortress 

Press . 

21- Chidester, D. 1996. Savage systems: Colonialism and comparative religion in Southern 

Africa. Charlottesville: University Press of Virginia. 

22- Chidester, D. 2004. ‘Classify and conquer’: Friedrich Max Müller, indigenous religious 

traditions, and imperial comparative religion. In Olupona, J. (ed): Beyond primitivism: 

Indigenous religious traditions and modernity. London, New York: Routledge . 

23- Chidester, D. 2014. Empire of religion: Imperialism and comparative religion. 

24- Berkeley: University of Chicago Press. 

25- Chidester, D. 2017. Beyond religious studies? The future of the study of religion in a 

multidisciplinary perspective. Nederlands Theologisch Tijdschrift 71, 1: 74-85. 

26- Dressler, M. 2015. Rereading Ziya Gǒkalp: Secularism and reform of the Islamic state in the 

late Young Turk period. International Journal of Middle East Studies 47, 3: 511-531. 

27- Dressler, M. & A.-P.S. Mandair (eds.) 2011. Secularism and religion-making. Oxford, New 

York: Oxford University Press . 

28- Dubuisson, D. & W. Sayers 2003. The Western construction of religion: Myths, knowledge, 

and ideology. Baltimore: John Hopkins University Press . 

29- El Guindi, F. 1981. Veiling infitah with Muslim ethic: Egypt’s contemporary Islamic 

movement. Social Problems 28, 4: 465-485. 

30- Foucault, M. 1977. Nietzsche, genealogy, history. In Bouchard D.F. (ed.): Language, 

counter-memory, practice: Selected essays and interviews. Ithaca: Cornell University Press . 



ذار(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  ة رابعالسنة ال  - عشر    الخامسالعدد    – مجلة نقد وتنوير  
ٓ
 3202)  مارس   - ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)452( 

31- Grosfoguel, R. 2011. Decolonizing post-colonial studies and paradigms of political-

economy: Transmodernity, decolonial thinking, and global coloniality. Transmodernity: 

Journal of Peripheral Cultural Production of the Luso-Hispanic World 1, 1: 38 pages. 

32- Haj, S. 2009. Reconfiguring Islamic tradition: Reform, rationality and modernity. Stanford: 

Stanford University Press. 

33- Hirschkind, C. 1995. Heresy or hermeneutics? The case of Nasr Hamid Abu Zayd. Available 

at: https://web.stanford.edu/group/SHR/5- 1/text/hirschkind.html. (Accessed on 2 August 

2018(. 

34- Hirschkind, C. 2001. Civic virtue and religious reason: An Islamic counterpublic. Cultural 

Anthropology 16, 1: 3-34. 

35- Hirschkind, C. 2006. The ethical soundscape: Cassette sermons and Islamic counterpublics. 

New York: Columbia University Press. 

36- Hoebink, M. 1998. Thinking about renewal in Islam: Towards a history of Islamic ideas on 

modernization and secularization. Arabica xlvi, 29-62. Hourani, G.F. 1976. Averroes: On 

the harmony of religion and philosophy. 

37- Available at: http://www.muslimphilosophy.com/ir/fasl.htm. (Accessed on 21 May 2018). 

38- Ibn Khaldun, A.A.-R.M. 1967. The muqaddimah: An introduction to history. London: 

Routledge & Kegan Paul. 

39- Kersten, C. 2011. Cosmopolitans and heretics: New Muslim intellectuals and the study of 

Islam. New York: Columbia University Press . 

40- King, R. 1999. Orientalism and religion: post-colonial theory, India and ‘the Mystic East’. 

London: Routledge . 

41- Kippenberg, H.G. 1983. Diskursive Relgionswissenschaft: Gedanken zu einer 

Religionswissenschaft, die weder auf einer allgemeinen gültigen Definition von Religion 

noch auf einer Überlegenheit von Wissenschaft basiert. In Gladigow, B. & H.G. Kippenberg 

(eds.): Neue Ansätze in der Religionswissenschaft. Munich: Kösel-Verlag . 

42- Kippenberg, H.G. 1994. Rivalry among scholars of religions: The crisis of historicism and 

the formation of paradigms in the history of religions. Historical Reflections 20, 3: 377-402 . 

43- Kippenberg, H.G. 2000. Religious history, displaced by modernity. Numen 47, 3: 221-243. 

44- Lee, R.D. 1997. Overcoming tradition and modernity: The search for Islamic authenticity. 

Boulder: Westview Press . 



ديان من الاستعمار 
ٔ
 جيهان عامر   د.  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ في تخليص دراسة الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)453( 

45- Macleod, A.E. 1991. Accommodating protest: Working women, the new veiling, and change 

in Cairo. New York: Columbia University Press. 

46- Mahmood, S. 2005. Politics of piety: The Islamic revival and the feminist subject. Princeton: 

Princeton University Press . 

47- Mahmood, S. 2006. Secularism, hermeneutics, and empire: The politics of Islamic 

reformation. Public Culture 18, 2: 323-247. 

48- Masud, M.K. & A. Salvatore 2009. Western scholars of Islam on the issue of modernity. In 

Masud, M.K., A. Salvatore & M. van Bruinessen (eds.): Islam and modernity: Key issues and 

debates. Edinburgh: Edinburgh University Press . 

49- McCutcheon, R.T. 1995. Review: The category ‘religion’ in recent publications: A critical 

survey. Numen 42, 3: 284-309. 

50- McCutcheon, R.T. 1997. Manufacturing religion: The discourse on sui generis religion and 

the politics of nostalgia. Oxford: Oxford University Press. Merriam-Webster Dictionary. 

2018, Numen. Available at: https://www.merriam-

webster.com/dictionary/numen. (Accessed on 10 August 2018). 

51- Mignolo, W.D. 2007. Delinking: The rhetoric of modernity, the logic of coloniality and the 

grammar of de-coloniality. Cultural studies 21, 2-3: 449-514. 

52- Moaddel, M. 2001. Conditions of ideological production: The origins of Islamic modernism 

in India, Egypt, and Iran. Theory and Society 30, 5: 669-731. 

53- Moaddel, M. & K. Talattof (eds.) 2000. Contemporary debates in Islam: An anthology of 

modernist and fundamentalist thought. New York: Macmillan. 

54- Moosa, E. & S. Tareen 2012. Revival and reform. In Bowering, G. (ed.): The Princeton 

encyclopedia of Islamic political thought. Princeton: Princeton University Press . 

55- Murphy, T. 2014. Representing religion: History, theory, crisis. London, New York: 

Routledge . 

56- Nakata, N.M., V. Nakata, S. Keech & R. Bolt 2012. Decolonial goals and pedagogies for 

indigenous studies. Decolonization: Indigeneity, Education and Society 1, 1: 120-140. 

57- Rahman, F. 1979. Islam. Chicago: University of Chicago Press. 

58- Raschke, C. 2012. Postmodernism and the revolution in religious theory toward a semiotics 

of the event. Charlottesville, London: University of Virginia Press. 

59- Rumi, J. 1961. Discourses of Rumi. London: J. Murray . 



ذار(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  ة رابعالسنة ال  - عشر    الخامسالعدد    – مجلة نقد وتنوير  
ٓ
 3202)  مارس   - ا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)454( 

60- Salvatore, A. 1997. Islam and the political discourse of modernity. Reading: Ithaca Press . 

61- Salwa, I. 2003. Rethinking Islamist politics: Culture, the state and Islamism. London: I.B. 

Tauris Publishers. 

62- Schulze, R. 2000. A modern history of the Islamic world. London, New York: I.B. Tauris 

Publishers. 

63- Senturk, R. 2009. Islamist reformist discourses and intellectuals in Turkey: Permanent 

religion with dynamic law. In Hunter, S.T. (ed): Reformist voices of Islam: Mediating Islam 

and modernity. New York: Routledge. Smith, J.Z. 1978. Map is not territory: Studies in the 

history of religions. Leiden: Brill . 

64- Smith, J.Z. 1980. The bare facts of ritual. History of Religions 20, 1/2: 112- 127. 

65- Smith, J.Z. 1982. Imagining religion: From Babylon to Jonestown. Chicago: University of 

Chicago Press . 

66- Smith, J.Z. 1998. Religion, religions, religious. In Taylor, M.C. (ed.): Critical terms for 

religious studies. Chicago: University of Chicago Press . 

67- Smith, W.C. 1962. The meaning and end of religion. New York: New America Library . 

68- Spivak, G.C. 2006. Can the Subaltern Speak? In Ashcroft, B., G. Griffiths &  

69- H. Tiffin (ed.): The post-colonial studies reader. London: Routledge . 

70- Strenski, I. 2015. Understanding theories of religion: An introduction (thinking about 

religion). Malden, Oxford: Wiley-Blackwell. 

71- Tayob, A. 2009. Religion in modern Islamic discourse. London: Hurst . 

72- Tayob, A. 2014. Back to the roots, the origins and the beginning: Reflections on revival 

(Tajdīd) in Islamic discourse. Temenos: Nordic Journal of Comparative Religion 50, 2: 257-

271. 

73- Turner, A. 2011. Religion making and its failures: Turning monasteries into schools and 

Buddhism into a religion in colonial Burma. In Dressler, M. & A.-P.S. Mandair (eds.): 

Secularism and religion-making. New York: Oxford University Press . 

74- Voll, J.O. 1982. Islam: Continuity and change in the modern world. Boulder: Westview 

Press . 

75- Voll, J.O. 1983. Renewal and reform in Islamic history: Tajdid and Islah. In Esposito, J.L. (ed.): 

Voices of resurgent Islam. New York: Oxford University Press . 



ديان من الاستعمار 
ٔ
 جيهان عامر   د.  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ في تخليص دراسة الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)455( 

76- Weismann, I. 2001. Taste of modernity: Sufism, Salafiyya, and Arabism in late Ottoman 

Damascus. Leiden: Brill. 

77- Wiebe, D. 1991. Phenomenology of religion as religio-cultural quest: Gerardus van der 

Leeuw and the subversion of the scientific study of religion. In Kippenberg, H.G. & B. 

Luchesi (eds.): Religionwissenschaft und Kulturkritik: Beiträge zur Konferenze ‘the history 

of religions and critique of culture in the days of Gerardus van der Leeuw (1890-1950)’. 

Marburg: Diagonal-Verlag. 

78- Wiebe, D. 1994a. From religious to social reality: The transformation of ‘religion’ in the 

academy. The notion of ‘religion’ in comparative research: Selected proceedings of the 

XVIth Congress of the International Association for the History of Religions, Rome, 3-8 

September 1990. Rome: L’Erma di Bretschneider . 

79- Wiebe, D. 1994b. Transcending religious language: Towards the recovery of an academic 

agenda. In Bianchi, U., F. Mora & L. Bianchi (eds.): The notion of ‘religion’ in comparative 

research: Selected proceedings of the XVIth Congress of the International Association for 

the History of Religions, Rome, 3-8 September 1990. Rome: L’Erma di Bretschneider . 

 


	1- ملخص:
	Abstract:
	2- مقدّمة:
	3- الدراسات الدينيّة من زوايا النظر الما–بعد-الحداثيّة والما-بعد-الاستعماريّة:
	4- ما هو التحديث الإسلاميّ أو الإصلاح الإسلاميّ؟:
	5- التحديث الإسلاميّ باعتباره خطابا فكريّا:
	6- الإصلاح الإسلاميّ الحديث: خطاب محوره الدين:
	7- ملاحظات ختاميّة: التجديد الدينيّ بما هو خطاب:

	القائمة البيبليوغرافيّة كما وردت في النص الأصلي:

