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 یاسة ة العدالة بین الأخلاق والسّ إشکالیّ 

 عند محمد المصباحي  

 
 

 الملخص: 

المقال    تخذي لھ  هذا  الغر�يكموضوع  المفكر  م  مساهمة  النقاش   �� المصبا��  من  محمد  مجموعة  ع 

  المعاصر�ن حول العدالة كقيمة سياسية أخلاقية؛ وكيفية ترسيخها �� السياسة.  وقد �ان الدافع الفلاسفة  

انفصالهما،    عودة سؤال الأخلاق إ�� السياسة من جديد نتيجة لما ترتب عنالنقاش، لدى هؤلاء، هو  إ�� هذا  

سواء مع فلاسفة ال��ضة والأنوار، أو الفلاسفة النفعي�ن، أو الإسلام السيا��ي، من إساءة لقيمة الإ�سان  

 وكرامتھ.  

تص وحده  وهذا الانخراط المصبا�� �� هذا النقاش الفلسفي �ان صادرا عن فرضية �ون الغرب لا يخ

بالبحث �� موضوع العدالة وعلاق��ا بالأخلاق والسياسة، بل �شاركھ �� ذلك سائر الثقافات؛ بما �� ذلك  

 الماقبل حداثية، �الثقافة العر�ية الإسلامية؛ كما يؤكد ذلك بحث ابن رشد �� هذا الموضوع. 

 العدالة، الأخلاق، السّ : المفتاحية ال�لمات
ّ
 . قافةياسة، الفلسفة، الث

Abstract: 

This article examines the contribution of the Moroccan thinker Muhammad Al-Misbahi to 

the discussion with a group of contemporary philosophers about justice as a moral political 

value; and how to embed it in politics. The motive for this discussion, among them, was the 

return of the question of morality to politics again as a result of the consequences of their 

separation, whether with the philosophers of the Renaissance and the Enlightenment, or the 

philosophers of utilitarianism, or political Islam, in terms of insulting the value and dignity of 

man. 

This involvement of Al-Misbahi in this philosophical debate was emanating from the 

assumption that the West is not concerned exclusively with researching the issue of justice 

and its relationship to morals and politics, but rather it shares it with all cultures, including the 

pre-modern, such as Arab-Islamic culture; This is also confirmed by Ibn Rushd's research on 

this topic. 

Keywords: justice, ethics, politics, philosophy, culture. 

 محمد بنحماني  أ.
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 : مة مقدّ -1

ع�� محور�ن: ا�حور الفلسفي    1محمد المصبا�� حول موضوع العدل أو العدالة  راسات الأستاذع دتتوزّ 

أنجز إطاره  و��  المعاصر،  الآن  الغر�ي  حد  الاقتصاد    إ��  عالم  عند  العدالة''  ''فكرة  كتاب  حول  دراست�ن 

د العقل والعقلانية لدى  'العدالة و�عدّ لأو�� تحمل عنوان:  االدراسة    أمارتيا صن. والمفكر الهندي المعاصر  

ا�حور  أما    .العدالة من منظور القدرات وا�حر�ات عند أمارتيا صن  أما الثانية فعنوا��ا:صن.    أ.  أمارتيا 

ال�ي أنجزها فيھ المصبا�� الثا�ي ال��اثية؛ ومن الدراسات  العر�ية الإسلامية  بالفلسفة  دراستان    ؛ ف��تبط 

 قيمة العدالة والظلم عند ابن رشد. والعدالة ب�ن السياسة والأخلاق عند ابن رشد،    حول ابن رشد وهما:

ش مع مجموعة من الفلاسفة  � النقاا إ�� الانخراط  �ذه الدراسات، بحكم الإش�الات ال�ي تث��ه وتن�ع  ه

و�التا�� حول إ�� الأخلاق    الاعتبار  المعاصر�ن  حول كيفية ردّ  السياسة،  حدود علاقة الأخلا��   ��  ''ضبط 

 
ّ
ال�ي �ش� القواعد   ال��هنة  والاستدلال ع��  آليات   �� العدالة   والسيا��ي  البنية الأساس  لإنتاج مبادئ  ل 

ؤلاء الفلاسفة، جون رولز، بول ر��ور، هابرماس، أمارتيا صن... وقد  وع�� رأس  ه  2و�ناء ا�جتمع العادل''

 إ�� هذا النقاش  �ان الدافع
ّ
ب  عن  لدى هؤلاء هو عودة سؤال الأخلاق إ�� السياسة من جديد  نتيجة لما ترت

أو مع  وتوماس هو�ز  فصل الأخلاق عن السياسة،  سواء مع فلاسفة ال��ضة والأنوار؛ من قبيل ماكيافي��،  

لفلاسفة النفعي�ن من أمثال بنتام، وجون ستيوارت ميل ؛ أو مع أنصار الإسلام السيا��ي . وقد �انت نتيجة  ا

 ليو ش��راوسهذا الانقلاب، كما يقول  
ّ
من قيمة الإ�سان وكرامتھ، بحيث صار �ل ��يء مباحا وغدا    ، ا�حط

 .3هو�زتوماس �ل إ�سان ذئبا لأخيھ الإ�سان، حسب �عب�� 

  �� هذا النقاش الفلسفي ينب�ي، �� نظرنا، ع�� فرضية أساسية قوامها اعتقاده بأنّ با��  وانخراط المص

وحده بالبحث �� موضوع العدالة وعلاق��ا بالأخلاق والسياسة، بل �شاركھ �� ذلك سائر    الغرب لا يختصّ 

ا �ع�ي التسليم المصبا��  الثقافات؛ بما �� ذلك الماقبل حداثية، �الثقافة العر�ية الإسلامية القروسطية؛ ممّ 

لمعاي�� العدالة، و�التا�� بقدرة  ر العالمي  مع أمارتيا صن؛ �� تأكيده ع�� قدرة �ل ثقافة ع�� التأث�� �� التصوّ 

 .4الآخر ع�� التأث�� �� المعاي�� والقيم الأخلاقية بالنسبة إ�� �ل نظام سيا��ي

 
نّ  يشير -1

ٔ
كـثر من مرادف، للعدالة في اللغة العربية المصباحي إلى ا

ٔ
مترادف،   ه سيستعمل اسمي العدل والعدالة بمعنىلكنّ ، ا

ن يكون التمييز
ٔ
ن يدلّ   ويقترح ا

ٔ
ما ، عالم السياسة والاقتصاد والمجتمعاسم العدالة على   بين الاسمين على الشكل التالي: ا

ٔ
اسم   ا

فراد ؛ ''ومن ثمّ ، على عالم التشريع والحقوق  العدل فيدلّ 
ٔ
خلاقية بين الا

ٔ
ي على فعل بناء العلاقة الا

ٔ
ن يكون    ا

ٔ
( يقول ) يمكن ا

خلاق والسياسة  ، العدل بمعناه الفردي هو مقابل الظلم
ٔ
والاستبداد هو مقابل العدالة في معناها السياسي'' محاضرة : العدالة بين الا

 . عند ابن رشد( غير منشورة)
خلاقي والمتغير السياسي في نظرية العدا، من كانط إلى جون رولزحنفي مصطفى،  -2

ٔ
، مجلة كلية العلوم الإسلامية، لةالثابت الا

 . 207حولية ، 15العدد ، السنة التاسعة، الصراط
جل حداثة متعدّ ، المصباحي محمد -3

ٔ
صواتمن ا

ٔ
ولى، بيروت،  دار الطليعة، دة الا

ٔ
 .149ص ، 2010، الطبعة الا

مارتيا صن ضد جون رولز، العدالة بما هي رهان عموميفازيو نبيل،  -4
ٔ
 سؤال  ، ضمن، ا

ّ
، تنسيق محمد ف جماعيالعدالة   مؤل

داب والعلوم الإنسانية 
ٓ
ولى، الرباطالمصباحي كلية الا

ٔ
 . 75ص، 2014، الطبعة الا
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   القول إن هناك ثلاث  و�مكن
ّ

ونظري،    �ّ مت �� إنجاز المصبا�� لهذه الدراسات: معطى م���معطيات تحك

   إ�� المعطى الم����  وعم��. فبالنسبة
ّ

نفتاح ع�� تار�خ الفلسفة وتوسيع مجال البحث  � �� رغبتھ �� الا فيتج�

 
ّ
ترت و�ش�الات  ش�وك  من  تث��ه  وما  والسياسة؛  والأخلاق،  العدالة  مفاهيم  حلول ��  ع��ا  ومنظورات    بت 

يقول، ''قياس المسافة الكب��ة   فلسفية مختلفة باختلاف انتماءا��ا الثقافية والتار�خية؛ وذلك �� أفق، كما

 . 1وطرح ا�حدث�ن''ال�ي تفصل طرح القدماء  

ره ل�حداثة؛ وما تحيل عليھ من قيم  فيھ المصبا�� مع تصوّ �  لنظري، فقد تما�إ�� المعطى اأما بالنسبة  

�و�ي   م�ان  يقول،  كما   ،( ا�حداثة  (أي    �� حيث  من  العدالة،  رأسها  وع��  وسياسية،  ومش��ك  أخلاقية 

الإسلامية، لاحتلال موقع خاص ��ا فيھ ؛ �� إطاره   أمام جميع الثقافات، بما �� ذلك الثقافة العر�ية مفتوح

وأخلاقية،    ل إليھ ابن رشد وصن من تحديد لمبادئ العدالة كقيمة سياسيةيمكن استئناف النظر �� ما توصّ 

 .2ما يلائم خصوصيات ا�جتمع العر�ي المعاصر وذلك وفق

يخصّ     وفيما 
ّ

فيتج� العم��  خوض  المعطى   �� المصبا��  رغبة   �� �سميھ  �  ما  تحقيق  أجل  من  الصراع 

شيخھ ابن رشد '' الوجود الضروري ''، أي ''وجود العقل العم�� الذي يضمن استقرار العمران واستمراره''،  

 هذا الوجود الذي لن يتحقّ 
ّ

بالتس� العادل'' وما يؤدّ ق إلا  ''القول  �عز�ز للفضائل و�شر  ح بروح  إليھ من  ي 

 . 3قائمة مدينةللصنائع؛ وال�ي بدو��ا لا تقوم لل

إثارة المصبا�� �� دراساتھ هاتھ، لقضايا من قبيل:   وهكذا وع�� ضوء هذه المعطيات الثلاث �عتقد أنّ 

بالقدرات وا�حر�ات عند    وضعية التنظ�� للعدالة �� فلسفة عند ابن رشد، والعدالة �� علاق��ا بالعقل، أو

 
ّ
عدالة ب�ن السياسة والأخلاق؛ والذي سيث�� بصدده  ما �ان وراء ستار استش�الھ لموضوع الأمارتيا صن، إن

 مجموعة من الإش�الات ع�� رأسها:

أم متعدّ   العدالة؟ما   واحدة  للعدالة وممارس��ا دون غ��ه من  هل ��  بالتنظ��  الغرب  دة؟ هل يختص 

أخلاقية وسياسية،   الثقافات، وما تقوم عليھ من أنظمة  �لّ   و إذا �انت  الثقافات والشعوب ع�� التار�خ؟

لها نصي��ا �� التنظ�� للعدالة   فهل هذا يفيد وجود معاي�� مش��كة حولها ب�ن هذه الثقافات؟ وما �� هذه  

د موقع العدالة من السياسة والأخلاق، هل �� مجرد حلم أو طو�ى بالكمال والسعادة  المعاي��؟ وكيف يتحدّ 

الأ يتغيّ  الدول؟اه  وراءه  وتلهت  مجرد    إ��ا  أم  فراد  العدالة  هل  وجما��؟   فردي  يومي  وسلوك  ممارسة 

أم عادلة؟   سياسية  الظلم   إ��ا  مؤسسات  من  التخفيف  ع��  وثقافية  وجماعية  فردية  قدرات  أساسا 

 
مارتيا صن، ضمن:المصباحي محمد -1

ٔ
سؤال العدالة في الفلسفة السياسية المعاصرة،  ، العدالة وتعدد العقل والعقلانية لدى ا

داب والعلوم الانسانية، الرباط، الطبعة 179لة ندوات ومناظرات، رقم كـتاب جماعي، تنسيق محمد المصباحي، سلس
ٓ
، كلية الا

ولى 
ٔ
 . 42، ص2014الا
ولى،  منتدى المعارف، بيروت، الطبعة، جدلية العقل والمدينة في الفلسفة العربية المعاصرة المصباحي محمد  -2

ٔ
، 2013الا

 .367ص
خر لحداثة ابن محمد،  المصباحي -3

ٓ
ولى الوجه الا

ٔ
 .5، ص1998رشد، دار الطليعة، بيروت، الطبعة الا
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وما شروط    والاستبداد والتأث�� �� بناء معاي�� العدالة والقيم الأخلاقية المرتبطة ��ا �� �ل نظام سيا��ي؟

 تحقيق هذه العدالة؟

 : موقف ابن رشد من إشکالیة العدالة بین السیاسة والأخلاق  -2

عند ابن رشد هو    ما �سوغ، حسب المصبا��، ا�حديث عن إش�الية العدالة ب�ن السياسة والأخلاق  إنّ 

لاق أرسطو  ، الأول: هو '' ت�خيص أخ1تخصيص هذا الأخ�� لمؤلف�ن رئيسي�ن للبحث �� الأخلاق والسياسية

 
ّ
''     ـا �سميھ بل، كما يقول أبو الوليد، ا�جزء الأول ممّ '' وهو �ش� ''العلم المد�ي''، بينما المؤلف الثا�ي: فهو 

 
ّ
. و�حكم انتماء هذين المؤلف�ن لنفس  2ل ا�جزء الثا�ي من هذا العلمالضروري �� سياسة أفلاطون''، ويش�

أرسطو �� الأخلاق؛ مما سي�ون  آراء  اء أفلاطون �� السياسة مع  �ما لا يخلوان من تداخل و�شابك لآر العلم فإ�ّ 

تأث�� ع�� استش�ال مفهوم العدل العدالة من زاو�ت�ن   .3لھ  إ�� هذا فنحن أمام مؤلف�ن �عا�جان  و�ضافة 

 مختلفت�ن: الزاو�ة الذاتية / الأخلاقية، والزاو�ة الموضوعية / السياسية.  

  لدى   ابك والاختلاف ب�ن العدل الأخلا�� والعدل السيا��ي أن يث��من شأن هذا التشأن    و�رى المصبا��

  الباحث الأسئلة التالية: كيف يتحدد مفهوم العدل لدى ابن رشد؟ وما �� أ�عاده السياسية والأخلاقية؟

الأخلا�� بالعلاقة ب�ن الأفراد، ينفصل عن البعد السيا��ي لهذه العلاقة، أم أن فضاء    وهل اهتمام العدل

 .4يمكن إغفال هذه الأخ��ة �� تحليل العدل الأخلا��؟ العدل الأخلا�� يبقى هو السياسة؛ بحيث لا

 :في دلالات العدل عند ابن رشد -2-1
فهو أولا:     العدل لدى هذا الأخ�� يحمل دلالات متعددة:أن    �ستخلص المصبا�� من كتابات ابن رشد

ديد معانيھ إلا من خلال ضده الذي هو الظلم، والذي هو  . �� نظر أ�ي الوليد لا يمكن تحوهو    مفهوم تقاب��

ينتج عن معرفة ضد مع�ن معرفة ضد آخر''  ''ولهذا  أ�ي    حسب  .  وهكذا فإذا �ان الظلم5أك�� جلاء منھ. 

ي ع�� حقوق الغ�� ولإ�حاق الأذى بھ أو الإخلال  الوليد هو مجموع الأمور ا�خارجة عن حد الاعتدال بالتعدّ 

العدل عكس ذلك.    الإ�سانية وممارسة الاحتيال والكذب وان��اك ا�حقوق والمواثيق، فإنّ   بمبادئ الشريعة

 
رسطو، وتلخيص كـتاب  -1

ٔ
هذا لا يعني حسب المصباحي غياب موضوع العدالة عن باقي مؤلفات ابن رشد كـتلخيص كـتاب الخطابة لا

صول الفقه، وبداية المجتهد إلخ. محاضرة ال
ٔ
رسطو، ومختصر المستصفى في ا

ٔ
رسطو، وتلخيص السفسطة لا

ٔ
عدالة بين  الجدل لا

خلاق عند ابن رشد (غير منشورة)  
ٔ
 السياسة والا

ي العلم المدني] يتضمنه الكـتاب المعروف ب -2
ٔ
ول من هذه الصناعة َ[ ا

ٔ
رسطو  والثاني  ـيقول ابن رشد '' والقسم الا

ٔ
''نيكوماخيا''  لا

فلاطون  الذي نروم تلخيص
ٔ
يضا في كـتاب ا

ٔ
ي الجمهورية ]  ''، الضروري في  يفحص عنه في كـتابه المعروف ب ''السياسة ''، وا

ٔ
ه هنا [ا

حمد السياسة، نقله من العبرية إلى العربية شحلان
ٔ
، تقديم محمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، الطبعة ا

ولى، 
ٔ
نّ  73، ص1998الا

ٔ
ضاف إلى ''الضروري في الس ويذهب الجابري إلى ا

ٔ
ن يكون ابن رشد قد ا

ٔ
ياسة''، كجزء الاحتمال  وارد في ا

رسطو'' بحيث جعل الكـتابين كـتابا واحدا'' من تقديم ''الضروري في السياسة''، ص 
ٔ
خلاق ا

ٔ
   33من العلم المدني، كـتابه ''تلخيص ا

رسطو في مختصر  ف عنده المصباحي في الفصل السادس من كـتابه '' مع ابن رشد '' والذي يحمل عنوان:هذا ما يتوقّ  -3
ٔ
حضور ا

فلاطون.  
ٔ
 سياسة ا

خلاق عند ابن رشد، م -4
ٔ
 س. .محاضرة: العدالة بين السياسة والا

رسطو -5
ٔ
خلاق ا

ٔ
ولى ابن رشد، تلخيص ا

ٔ
حمد، الطبعة الا

ٔ
 . 201ص   2018، نقله عن اللغة العبرية شحلان ا



خلاق والسّ إشكاليّ 
ٔ
.  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــعند محمد المصباحي    ياسةة العدالة بين الا

ٔ
 محمد بنحماني    ا
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ّ
مثلما    ل، حسب المصبا��، مدخلا للاع��اف بقدرة الإ�سان ع�� محار�ة الظلم؛وهذا ما من شأنھ أن �ش�

 
ّ
إ�ش� الذي هو ال�حة؛  نقيضھ  لتحقيق  بقدرة الإ�سان ع�� مواجهتھ  ذ شأن  ل المرض مدخلا للاع��اف 

ال�حة �� توافق �� الأخلاط و�غلب المزاج،   علاقة العدل بالظلم كشأن علاقة ال�حة بالمرض، '' فكما أنّ 

 
ّ
إن النفس ف�ح��ا  حال  عليھ؛ كذلك  والتغلب  للمزاج  مخالفة  إنما هو  ��  فالمرض  ��ما  موافق��ا    للمزاج 

  وا�جمال والرذيلة ة ضرب من ال�حة  ل�جزء العاقل، وعل��ا �� سيطرة[�عض الأجزاء عليھ] ولذلك فالفضيل

 .1ضرب من المرض''

   ثانيا: العدل مفهوم عم�� غايتھ الوقاية من الظلم وا�حد من أسبابھ وعلاج آفاتھ وا�حدّ 
ّ
ھ  من أضراره. إن

ه المدينة لأفرادها، أو ين�لھ  بمثابة طب المدينة؛ إذ هو الذي �عا�ج الظلم الذي ي�حقھ فرد بآخر، أو تكبدّ 

 . 2بالمدينةالأفراد 

العدل مفهوم علائقي ؛ إذ العادل، حسب ابن رشد، '' هو الذي يفعل العدل فيما ب�ن نفسھ    إنّ   ثالثا :

  والآخر و�فعلھ ب�ن الآخر والآخر . وليس العادل هو الذي �عطي لنفسھ من ا�خ�� أك�� ولغ��ه أقل، والضارّ 

ي �عطي المساوي ب�ن  العادل هو الذ  فع�� خلاف ذلك، �ع�ي الذي �عطي لغ��ه الكث�� ولنفسھ القليل. لكنّ 

 .3نفسھ والآخر و��ن لآخر (كذا) من آخر، وأما ا�جائر فع�� خلاف ذلك ''

واللامساواة  را�عا: المساواة،  قضايا  وتدب��  ا�حكمة،  منطق  فرض  غايتھ  عق��  فعل  بفضل    العدل 

لاختلال التوازن  الاعتدال، والتوازن والتوسط، و�قامة النظام ع�� مستوى الطبيعة وا�جتمع والفرد؛ تفاديا  

 
ّ
ط قوى لاعقلية  ووقوع الظلم. وع�� العكس من ذلك فالظلم، حسب ابن رشد، فعل لاعق�� فهو نتيجة لتسل

لاعقلانية الظلم هاتھ سيعيد ابن رشد    ع�� النفس ��: القوتان الغضبية والشهو�ة. لكن المصبا�� يرى أنّ 

 
ّ
إن قيام الظلم ع�� العقل لكن ع�� شرط أن ي�ون    ھ لا ينفي النظر ف��ا �� كتابھ ت�خيص الأخلاق؛ بحيث 

 
ّ
يمكن أن ننعت ا�حيوان بالظالم مثلا. فالظلم قد ي�ون ثمرة مكر    نا لاالظالم عالما بما يفعل. ومن هنا يرى أن

ولذلك �ان الظالم   عق��، وهذا ما يقف حائلا دون اعتبار العقل أو العلم جنسا للعدل وا�جهل جنسا للظلم.

إ��   ��ف الظلم و�مارس العدوان ع�� الآخر�ن عن حر�ة ورو�ة وعلم. ونفس الأمر بالنسبةحقا هو الذي يق

 .4ا�حق. و�جمالا العقل وا�حر�ة يدخلان �� جوهر العدل والظلم معاالعادل 

ما   أخلا��. وهذا  كفعل سيا��ي وكفعل  إليھ  النظر  للعدل،  أيضا  ابن رشد  يمنحها  ال�ي  الدلالات  ومن 

 كتاب�ن كما أسلفنا، أي الضروري �� السياسة، وت�خيص أخلاق أرسطو.  ص لھ ابن رشدسيخصّ 

 
ن تشغيل ابن رشد مفهوم التضا 122/123ص ، . الضروري في السياسة 1

ٔ
و ' العلية  يشير المصباحي في كـتابه '' مع ابن رشد'' إلى ا

ٔ
د ا

جل تسريع يشكّ  الضدية للطبيعة '' في صناعة الطبّ 
ٔ
ثير عليها من ا

ٔ
ل مدخلا'' للاعتراف بقدرة الإنسان على التدخل في الطبيعة والتا

جل ضمان الصحة للجسم ''مع ابن رشد، دار غايتها وإنجازها فعلها وضمان
ٔ
ي من ا

ٔ
ولىالدار البيضاء، الطبعة توبقال، ، ا

ٔ
، 2007الا

 .161ص
 . المصباحي، مقال: حقيقة العدالة والظلم عند ابن رشد.(غير منشور) -2
رسطو،  -3

ٔ
خلاق ا

ٔ
 .226، صمرجع سابقابن رشد، تلخيص ا

 . مرجع سابق. حقيقة العدالة والظلم عند ابن رشد،  -4



ذار(  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــ  ة رابعالسنة ال  - عشر    الخامسالعدد    – مجلة نقد وتنوير  
ٓ
 3202)  مارس   - ا
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 : العدالة السیاسیة -2-2
العلائقي والإضا�� لهذا    إ�� الطا�ع   عندما ينظر إليھ ابن رشد كفعل سيا��ي؛ فذلك بالنظر إن العدل  

دم كفاية القضاء  أبا الوليد يرى ع أنوجود الآخر أو المدينة كما أسلفنا، هذا إضافة إ��  بأنھ يف��ض العدل

ع�� الظلم وأسبابھ وعواقبھ �عدالة الشرائع، أو بما �سم��ا عدالة العادات والتقاليد، ولا �عدالة العقل 

، بل ينب�� تجاوز ذلك نحو نظرة �لية �ع�� ع��ا العدالة السياسية �� إطار المدينة ( لدولة).  ومن هنا  1فقط

 
ّ
أن إ��  المصبا��  العدليخلص  المنظو   فعل  الرشدي��  القوي    ر  بالمع�ى  سواء  بطبيعتھ؛  سيا��ي  فعل  هو 

العلاقات   تدب��  بمع�ى  أو  والدولة،  المدينة  إرساء  وهو  والاجتماعيةللسياسة؛  ��    الاقتصادية  العامة 

 .2ا�جتمع

السياسة    والعدالة  �� الضروري  كتاب   �� ثلاثة السياسية  البعض    لها،  �عضها  مع  متداخلة  مداخل 

 ��: الفضيلة، والكمال، والعقل.  دها يحدّ 

  اعتبارها بمثابة  السياسية، هوما جعل ابن رشد �عت��ها كمدخل للعدالة    الفضيلة فإنّ   ففيما يخصّ 

الإ�سانية    ا�خاصة، والنفسمفهوم �ش��ك فيھ النفس الإ�سانية    فضيلة الدولة. فالفضيلة كعنوان للعدل

هو، هذا الاش��اك ب�ن النفس ا�خاصة والنفس العامة (الدولة) �� العدالة    المدينة كدولة. لكنّ   ة، أي العام

العدل المدي�ي السيا��ي لدى ابن رشد هو  ، إذ إن باب المشا��ة وقياس المثال فقط المصبا��، من �ش��  كما

ن م��ا الدولة. فإذا �انت  ي تت�وّ . و��ذا فالعدالة ليست فضيلة إحدى الطبقات الثلاث ال�3العدل ا�حقيقي

�� فضيلة القوة الغضبية ال�ي ينفرد    العامة، وال�جاعة��ا    ال�ي يختصّ   الشهو�ة، ��ة، كفضيلة للقوة  العفّ 

اجتماع هذه الفضائل الثلاث   الفلاسفة، فإنّ �� فضيلة القوة العقلية ال�ي يختص ��ا  ا�جند، وا�حكمة��ا 

أي��   وال�ج  المدينة،   ا�حكمة، 
ّ
يول والعفة،  العفّ اعة،  فضائل:  بينما  هذا  العدالة.   �� را�عة  فضيلة  ة، د 

أخلاقية، و�التا�� فضائل للأفراد بما  -فضائل فردية  المدينة، أي فضائل لأجزاء    وال�جاعة، وا�حكمة، ��

  �� فضائل:  بأر�عة  متصفة  العادلة  المدينة  �غدو  ا�جمع  و��ذا  جماعة.  هم  بما  لا  أفراد،  ا�حكمة،  هم 

 .4ة، والعدالة، والعفّ ل�جاعةوا

 
نّ  -1

ٔ
خلا  يشير المصباحي إلى ا

ٔ
رسطو'' "العدل المدني" باعتباره ابن رشد قد اعتبر في المقالة الخامسة من ''تلخيص ا

ٔ
: يضمّ عدلينق ا

شياء العادلة «الفاعلة للعدل من قبل الطبيعة»، و"عدل
ٔ
شياء الفاعلة للعدل من   "عدل طبيعي ناموسي" وهو الا

ٔ
و الا

ٔ
ناموسي فقط" ا

نهما  ، وهذا»«قبل وضعها والعمل بها
ٔ
عدالة  وإلى "، لمجتمعاتوهي ثمرة تجارب ا، قسم العدالة إلى "عدالة العادة"قد  يفيد ا

يتصف " العدل   مكان، بينماالنواميس" التي هي حصيلة اجتهاد المشرعين. ما يميز " العدل الطبيعي " هو الوحدة والثبات في كل 
عراف والمواضعات، بالتعدّ 

ٔ
نّ  المتباينة. ويبدوبين الثقافات  والتغير والاختلافد المكـتسب"، عدل الا

ٔ
العدل   حسب المصباحي ا

مر إلى العدل النا
ٔ
صله عند ابن رشد في نهاية الا

ٔ
نه وصفه "بالطبيعي والناموسي" معا. عن محاضرة   الطبيعي، بدليلموسي يعود با

ٔ
ا

خلاق. العدالة بين السياسة 
ٔ
 (غير منشورة)والا

 .قيمة العدالة والظلم عند ابن رشد (غير منشور) -2
 .نفسهالمرجع  -3
خلاق عند ابن رشدالعدالة بين السياسة  -4

ٔ
 .مرجع سابق. والا



خلاق والسّ إشكاليّ 
ٔ
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ٔ
 محمد بنحماني    ا
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ابن    للعدالة السياسية، فهو، مفهوم �ش��ك فيھثان    مفهوم الكمال كمدخل  وفيما يخصّ  أيضا لدى 

رشد، النفس الإ�سانية ا�خاصة (الفردية)، والنفس الإ�سانية العامة (المدينة)كما هو ا�حال �� الفضيلة،  

  � عن ماهية الإ�سان النوعية؛ وال�ي بموج��ا يتم�ّ� �� �ع�ّ عق�� ومد�ي. الكمال العق  لكن بمعني�ن مختلف�ن:

و�تعا�� عن غ��ه من ال�ائنات بالعقل الذي بھ يكتسب الفضائل؛ وع�� رأسها فضيلة العدالة. أما الكمال  

باعتباره أي  السياسية،  ولكنّ   المد�ي فيعكس ماهية الإ�سان  �� دولة.  العق��،   كمواطن  الكمال�ن؛  هذين 

تحقّ  لا  فالدولة  رشد،  ابن  عند  متضايفان  تبلغ  والمد�ي  بفضلھ  إذ  العق��،  بالكمال  إلا  المد�ي  كمالها  ق 

 
ّ
ر للفرد م�ان العيش  العدالة، والإ�سان لا يحصل ع�� كمالھ العق�� إلا بالكمال المد�ي، إذ هو الذي يوف

ال ب�ن  التضافر   المش��ك مع الآخر�ن.  وهذا 
ّ
بأن الناطق و�عر�فھ  با�حيوان  ھ  كمال�ن يجعل �عر�ف الإ�سان 

 .1�ائن مد�ي بالطبع �عر�فا واحدا �� العمق

القائم ب�ن طبقات المدينة الثلاث، و��ن القوى النفسية الثلاث،    إ�� التناظر   بالنظر أنھ    و�رى المصبا��

هو ا�حكمة؛ و�نفرد ��ا حاكم المدينة،  إ��: كمال القوة العقلية و   الكمال عند ابن رشد سينقسم أيضا  فإنّ 

ة، و�نفرد ��ا  العفّ   ثم كمال القوة الغضبية وهو ال�جاعة؛ و�نفرد ��ا ا�جيش، وكمال القوة الشهو�ة وهو

 
ّ
يتول المدينة   �� الكمالات  هذه  وا��جام  ب�ن  العامة.  الا��جام  وهذا  العدالة.  وهو  الكمالات  كمال  عنھ  د 

المؤسّ  الثلاثة  لكمالكمالات   س 
ّ
إن العدل؛   �� والمتمثل  المدينة  الاجتماعية  ال  الطبقة  اختصاص  �ع�ي  ما 

 . 2لة بطبيع��ا لھ دون سواهالواحدة بفعل واحد باعتبارها مؤهّ 

يتّ  العدل وهكذا  السياسة  خذ   �� ''الضروري  لذاتھ،    ��  الفرد  ومطابقة  لذا��ا  الطبقة  مساواة  ''مع�ى 

طبيعة غ��ها من خلال �غي�� طبيع��ا إ�� طبيعة أخرى، �أن  فالعدل معناه هنا عدم تطاول طبقة ما ع��  

 ل التجّ ل ا�جنود إ�� ح�ام أو تجار، أو أن يتحوّ يتحوّ 
ّ
طبائع الأفراد والطبقات    ام وجنود. و�ما أنّ ار إ�� ح�

فإنّ  بالنوع،  أنّ   مختلفة  المصبا��  �عت��  هنا  من  بي��ا.  منعدمة  ��   المساواة  ''الضروري   �� العدل  مع�ى 

اللامساواة عن طر�ق النسبة والتناسب ب�ن الطبائع المتباينة لطبقات المدينة، أي عن  تدب��    ''هو  اسة السي

ب�ن هذه الأخ��ة وما تقتضيھ هذه اللامساواة من خضوع الأد�ى إ�� الأع��    طر�ق الاحتفاظ ع�� اللامساواة 

 . 3بفضل الا��جام القائم بي��ا كمؤشر ع�� سيادة العدالة

   وفيما يخصّ 
ّ
، استنادا إليھ، إ��،   ل �� العقل فيش�� ابن رشدالمدخل الثالث للعدالة السياسية والمتمث

شعوره هو  المدينة،  أجل  من  وجوده  ي�ون  أن  إ��  الإ�سان  دفع  ما  الأصيل  أن  إ��    بنقصھ  �عود  الذي 

الإ�سان يحتاج �� حصولھ ع��    إذ '' أنّ   يفتقر �� وجوده إ�� الآخر.  اختصاصھ بالعقل. وهذا النقص جعلھ

   فضيلتھ وتحقيق كمالاتھ إ�� أناس غ��ه، ولذلك قيل بحقّ 
ّ
. فهو لا �ستطيع  4ھ مد�ي بالطبع ''عن الإ�سان: إن

 
 نفسه.المرجع  -1
خلاق عند ابن رشد -2

ٔ
 .مرجع سابق ، العدالة بين السياسة والا

 المرجع نفسه. -3
 . 74ص مرجع سابق،ابن رشد، الضروري في السياسة،  -4
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الصناعات؛  �افة  الأفعال و�مارس  ب�ل  يقوم  أن     لوحده 
ّ
يوف الذي  الدولة، هو  أي  السيا��ي،  ر  فالاجتماع 

 .1مختلف الصنائع العملية للفرد

الشريعة  �ضاو  وهو  قرطبة؛  فيلسوف  عند  المدينة  تأسيس   �� يدخل  آخر  عامل  هناك  العقل،  إ��  فة 

الناموس. أو  أنّ   (البشر�ة)     إذ 
ّ
إن  العدالة 

ّ
وتؤث المدينة  تب�ي  الأفراد  ما  ب�ن  للعلاقات  التدب��ية  أ�شط��ا   �� ر 

'' �� ال�حظة ال�ي تتوسّ  تحو�ل   المدينة و�فضلها يتمّ ط ب�ن العدالة و بواسطة الشريعة البشر�ة باعتبارها 

تتوسّ  عندما  العدالة  تظهر  منظمة.  سياسية  جماعة  إ��  الاجتماعية  الأفراد  ا�جماعة  ب�ن  الشريعة  ط 

 .2م الأمم وا�حضارات''وا�جماعات. و�فضل الامتثال للشرائع تتقدّ 

 :العدل الأخلاقي -2-3
دة، إذ  �� معا�ي متعدّ   عدل الأخلا��قالة ا�خامسة من ''ت�خيص الأخلاق '' لابن رشد يحضر ف��ا الإن الم

نجده يتحدث عن العدالة الأخلاقية بما �� عدالة �لية، و�ما �� أيضا عدالة جزئية، �� تمفصلا��ا ا�ختلفة  

د �� هذا التعدّ   التوزيعية، والتبادلية، والت�حيحية، والإنصافية. و�رجع المصبا�� سرّ   العدالة  ممثلة ��؛

 الموضوعات والعلوم ال�ي تحيل عل��ا العلاقات الأخلاقية ب�ن الأفراد �أفراد.   دالعدل الأخلا�� إ�� �عدّ 

لها معني�ن عند ابن    و�رى المصبا�� أنّ   د الفضيلة التامة.�ا تجسّ العدالة ال�لية، فإ�ّ   وهكذا وفيما يخصّ 

الفضيلة، '' ف�ي والفضيلة متشا��تان  �ا ليست ��  �ا عدالة مضافة إ�� الغ��، أي أ�ّ رشد: المع�ى الأول: هو أ�ّ 

بالتعر�ف'' إ�� 3بالموضوع مختلفتان  العدالة من المضاف، أي تقال بالإضافة  �� �ون  . و�تج�� اختلافهما، 

م الإضافة عل��ما، �ا تنسب إ�� الذات. وح�ى إذا جاز لنا أن �عمّ الغ��، بينما الفضيلة ليست من المضاف، لأ�ّ 

الفضائل وأكملها   أي أتمّ ى "عدالة �لية"، "الفضيلة ال�لية" بالإضافة إ�� الآخر �سّ�   إن فلا بد لنا من القول 

تتغيّ  لأ��ا  نفعا،   مما  وأشدها  المدينة؛  ل�ل  والعدالة  والفضيلة  المش��ك  ا�خ��  ال�لية  ونواه��ا  بأوامرها  ا 

ب�نمبدإ    يجعلها تقوم ع�� ال�ي تقوم ع  المساواة  النواميس  إذ م�ى أمست  العدالة تخدم  الناس.   ل��ا هذه 

 . 4ل بفساد هذه المدينة و��اي��االمصا�ح ا�خاصة، ست�جّ 

أما المع�ى الثا�ي للعدالة ال�لية فهو خضوعها للناموس أو للشريعة البشر�ة ال�ي وضعها مشرعو المدينة.  

و�سنّ  السنن  تضع  ال�ي   �� لأ��ا  الك��،  العدل  جوهر   �� البشر�ة،  الشريعة  �انت هذه  هنا  الأح�ام    ومن 

  كما قال  د القواعد ال�ي تحفظ العدل �� الدولة. كما ت�ون العدالة �� ماهية الشريعة وحافظة للسننوتحدّ 

ابن سينا. من هنا �غدو العادل �� نظر ابن رشد هو من يخضع لأوامر ونوا�� هذه الشريعة، غايتھ �� ذلك 

 . 5وس �غية إ�حاق الضرر بالغ��تحقيق ا�خ�� العام، والظالم �� المقابل هو من يخالف النام

 
خلاق   السياسة بين العدالة -1

ٔ
 . مرجع سابق شد،ر  ابن عند والا

 . مرجع سابق  ،رشد ابن عند والظلم العدالة قيمة -2
خلاق  تلخيص ،   رشد ابن -3

ٔ
رسطو ا

ٔ
 . 208ص  ،مرجع سابق ،   ا

خلاق   السياسة بين العدالة -4
ٔ
 . مرجع سابق ،رشد ابن عند والا

 مرجع سابق. ،رشد ابن عند والظلم العدالة حقيقة  -5



خلاق والسّ إشكاليّ 
ٔ
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ٔ
 محمد بنحماني    ا
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الشريعة البشر�ة لا يمكن أن ت�ون، �� المنظور الرشدي، �� ع�ن العدالة  أن    يرى المصبا��رغم ذلك  

ن �ل الفضائل و�ل أنماط العدالة، بل قد ت�ون الشرائع أحيانا ظالمة،  الشرائع لا تتضمّ   غاي��ا، لأنّ   ال�لية ولا

رائع، بل �� أوسع مدى من الشريعة، من هنا وجب أن ت�ون العدالة أي أن العدالة ليست مجرد سنن وش

 . 1مقياس الشريعة الإ�سانية وليس العكس

حدودها عند ابن رشد بحيث توجب ضرورة تبديل القواعد الشرعية القائمة    للعدالة ال�لية  وهكذا فإنّ 

رور�ة التطبيق �� �ل زمان، بل �� أن لا تظل نفس القواعد الشرعية ضالسبب    عل��ا �� �ل زمان ''وهذا هو

وهذا ما ستجسده العدالة الأخلاقية   .  2ينب�� أن يقع ف��ا ع�� مدى الزمان تبديل، لا أن تصبح قوان�ن �لية'' 

 وكذا الإنصا��. ا�جزئية بفرع��ا التوزي�� والتباد��

أمام الشريعة، كما هو ا�حال  العدل التوزي��؛ هو عدم ال��امھ الدائم بمبدأ مساواة ا�جميع  يم��    إن ما

ولكنّ  ال�لية،  الأخلاقية  العدالة  المساواة  ��  ب�ن  يجمع  الذي  التناسب،  أو  النسبة  بمع�ى  بالمساواة  يل��م  ھ 

ق العدل التوزي�� �� توزيع ا�خ��ات المادية والمعنو�ة ب�ن الأفراد  واللامساواة. فمن حيث مبدأ النسبة يتحقّ 

ن العدل �� هذه ا�حالة جعل الناس متساو�ن فيما هم غ�� متساو�ن فيھ  ع�� قدر است��الهم، إذ ليس م

تقوم ع�� مبدأ النسبة ا�حسابية والذي يقوم    العدالة التوزيعية  بالطبيعة.  أما من حيث مبدإ التناسب فإنّ 

  الطرف�ن لتفعيل المساواة ب�ن الأ�خاص وا�خ��ات. وتحديد القسط الذي �عود ل�ل  ب�ن  ع�� الوسط العادل 

 واحد.

 
ّ
ھ يقوم لدى ابن رشد، ع�� '' تدب�� التوافق �� التناسب'' �� التبادل الاقتصادي  أما العدل المعاملا�ي فإن

جوهر  هو  نظره   �� فإنّ   باعتباره  السياسية؛  العدالة   �� ابن رشد  ذلك  إ��  أشار  البشري، فكما    الاجتماع 

العدل التباد�� يأخذ �ع�ن الاعتبار أن ا�حياة ا�جماعية لن ت�ون نافعة بدون وجود الاختلاف أو اللامساواة،  

تنتجھ والعكس    بحيث يقوم �ل طرف �� ا�جتمع بتلبية ما تحتاجھ الأطراف الأخرى من المنتوجات ال�ي لا

 . 3�حيح

وا المساواة  هو  رشد،  ابن  حسب  المعاملا�ي،  العدل  ت�ون  وأساس  ل�ي  الاقتصادي  الميدان   �� لت�افؤ 

دْر والاعتبار ب�ن أ�حاب الصنائع ا�ختلفة. فدور العدل المعاملا�ي
َ

يقوم   هو أنّ  للبضائع المتبادلة نفس الق

مع�ى لتبادل   تنتجها. من هنا لا �ل طرف �� ا�جتمع بتلبية ما تحتاجھ الأطراف الأخرى من المنتوجات ال�ي لا

هم ينتجون نفس ا�خ�� وهو ال�حة، بينما يحتاج الطبيب إ�� ما ينتجھ الفلاح  ّ◌ �م مثلا، لأنالأطباء فيما بي�

 .4والنجار والبنّاء من خ��ات

 
نّ  المصباحي، حسب ر،مايفسّ  هذا -1

ٔ
خلاق' مبادئ واضع مع ذلك مع  مختلف الشرائع واضع ا

ٔ
  يقوم الشرائع عفواض رشد'  ابن عند الا

خلاق  مبادئ وواضع ولانهائية كـثيرة  وهي  الجزئيات بتشريع 
ٔ
وائل  بتشريع ينهض الا

ٔ
 والظلم العدالة حقيقة ''  محدودة وهي  والكليات الا

 ''  رشد ابن عند
خلاق، تلخيص رشد، ابن -2

ٔ
 . 244 ص  مرجع سابق، الا

 .نفسهالمرجع  -3
خلاق   السياسة بين العدالة -4

ٔ
 . مرجع سابق ،رشد ابن عند والا
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ّ
ل لدى ابن رشد   أفقا أخلاقيا �حل أزمات العدالة ا�جزئية  أما الإنصاف فهو، كما يقول المصبا��، �ش�

لعدل الت�حي��، إذ '' لما �ان صاحب الناموس يم��  �� علاق��ا بالعدالة ال�لية؛ و�ذلك فهو أحد أصناف ا

قصده من عدل وت�حيح، وجب أن ي�حح [المرء] ما اعتقده    أقاو�ل �لية، فيحدث ف��ا �� زمن ما، غ�� ما

ص    .1واضع الناموس مما حصل فيھ خطأ''
َ

ق
َ
وهكذا فإن المنصف لم �سم منصفا إلا، لأنھ ي�حح ما هو ن

ومن هنا �ان من واجب المرء المنصف أن لا يتقيد حرفيا    ي وضعھ عل��ا مشرعھ.�� الناموس، �سبب �ليتھ ال�

يتعا�� ع�� هذا   أن  �عمل ع�� تجاوزه و��حح أخطاءه، لكن من دون  أن  بل عليھ  الناموس،  بمقتضيات 

لا خارجھ، بحيث يؤولھ ليواكب متغ��ات الواقع الإ�سا�ي. ومن   الناموس. فهو يقوم بمهمتھ داخل الناموس

ا '' �ان الإنصاف عدلا بوجھ من الوجوه ن وهو أس�ى من نوع من العدل، لا من العدل الذي هو عدل  هن

ومع�ى هذا، كما يقول المصبا��، أن الإنصاف عند ابن رشد أفضل من العدل، ولكنھ مع ذلك    .2بإطلاق ''

 .3عدل، وليس نوعا آخر من العدل، فهما من نوع واحد

لمصبا�� من خلال رصده لموقف ابن رشد من إش�الية العدالة ب�ن السياسية والأخلاق  اهكذا يخلص  

   موقف مهما م�ّ�   لا:أوّ ا  �ع�� أ�ّ 
ّ
تتلازم ف��ا   ھ قد اعت�� العدالةب�ن العدالة الأخلاقية والعدالة السياسية، فإن

الإ�سان، والإ�سان هو  أحد موجودات    ) ��( المدينة  مع السياسية، مادامت أن الذات السياسية  الأخلاق

أنّ  ي�ون أحدهما أسبق من الآخر. ومع�ى هذا  أن  المدينة؛ دون    إ�سانا   يصبح  الإ�سان لا  أحد موجودات 

 . 4وجود للمدينة الإ�سان لادون   إلا بالمدينة، و�المثل ومواطنا

� موقف  إنھ  والا ثانيا  والاقتصادية  والأخلاقية  التشريعية  تجليا��ا،  بمختلف  العدالة  جتماعية  عت�� 

والسياسية �� الشرط القب�� لوجود المدينة، و�دو��ا تفسد المدينة وت��ار. ��ذا الاعتبار ت�ون المدينة العادلة  

 
ّ

تمك لما  لولاها  إذ  البشري،  للوجود  و�حقّ ضرور�ة  حاجاتھ،  و�ل�ي  نقائصھ،  �ستكمل  أن  من  الإ�سان  ق  ن 

 .د مطالبھ (نقائصھ)كمالاتھ، و�جدّ 

 
ّ
   فيھ ابن رشد نموذج العلمية من علم النفس؛استمد    مهماھ موقف  ثالثا: إن

ّ
ھ موقف قد حافظ ع��  فإن

طبقات وم�وّ  ب�ن  اللامساواة  تدب��  ظل هدفھ هو  بحيث  السيا��ي  �ش�ل  طا�عھ  المدينة    يحافظ ع��نات 

تجسّ  العدالة  أصبحت  وهكذا  مواطن��ا.  سعادة  تحقيق  وراء  وسعيا  وا��جامها  للمدينة  وحد��ا  كمالا  د 

العدالة الأخلاقية عند ابن رشد �� إن    ي إ�� القول مع ا�جابري هذا التصور للعدالة لا يؤدّ   لكنّ   مواطن.ولل

 
ّ
س علم النفس، وعلم النفس هو  إن �ان العلم الطبي�� هو ما يؤسّ   ھأساس العدالة السياسية، بدعوى أن

   س علم السياسة. لكنّ علم الأخلاق بالنتيجة هو ما يؤسّ   س علم الأخلاق، فإنّ ما يؤسّ 
ّ
ھ لا  المصبا�� يرى أن

يمكن عند ابن رشد استنباط قوان�ن تدب�� العدالة �� المدينة أو تحديد قواعد السلوك العادل لدى الأفراد  

 
ّ

  مناسبة بحيثده ابن رشد نفسھ �� أك�� من من علم النفس؛ وهذا ما يؤك
ّ

ر العلم�ن  د ع�� وجود  تضافيؤك

 
خلاق  -1

ٔ
 . 244صمرجع سابق،  تلخيص الا

 المرجع نفسه، الصفحة نفسها.  -2
خلاق عند ابن رشد -3

ٔ
 .مرجع سابق، العدالة بين السياسة والا

 .نفسهالمرجع  -4
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ٔ
 محمد بنحماني    ا
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�ا  أو العقل�ن؛ النظري والعم�� �� تأسيس  عدالة المدينة ؛ إذ يقول:  ''وهذه المدينة يقال ع��ا بالضرورة  إ�ّ 

يحتاج إ�� العقل النظري    لا  . والعقل العم�� هنا1حكيمة  ��ذين العلم�ن، أع�ي العلم  العم�� والعلم النظري''

   يكفيھ  الإ�سان لا  لسبب غائي وهو أنّ   إلا
ّ
ھ يطمح إ�� تحقيق المدينة ال�املة  تحقيق أي اجتماع سيا��ي، بل إن

 . 2بمساهمة العقل النظري  تحقيقها إلايمكن  لا القائمة ع�� مبدأ العدالة ال�ي

''لما �ان الفيلسوف هو وحده �� نظر ابن رشد    إ�� الانحياز إ�� العقل النظري؛ إذينت�ي هذا الموقف    را�عا:

النظري، العقل     فإنّ   يمتلك 
ّ
يتوق السياسة و�قاءها  أنّ   .3فان حصر�ا عليھ''وجود  ابن رشد    و��ذا يكشف 

ماالنظر �� العدالة كما يقول المصبا�� ليس ''البحث عن كيف �عيش    من هدفھ
ّ
كيف ''ينب��''   الإ�سان و�ن

   العقل وذلكأن �عيش ع�� أساس  
ّ
تباره  ع�� خضوع ال�ل لنظام العقل، باع  للعدالة قائمل  من خلال تمث

للعدالة  ل (....) إ�� مبدإ مضاد  العقل تحوّ   إن  أداة للتوحيد وال��تيب والتفاضل . ��ذا النحو يحق لنا أن نقول 

�ح الطا�ع الغائي والماهوي لموقف ابن رشد. إذ  ومن هنا يتّ 4مساو�ة ل�حق �� ا�حر�ة والمساواة''إذا اعت��ناها  

الموقف   هذا  وفق  ا�حاكم  الفيلسوف   يصبح 
ّ
�ش� والسعادة  والكمال  للعدالة  للمواطن    لكنموذج  قدوة 

القصوى. يحوّ   من   وهذا  وغايتھ  أن  �عاو��ما  شأنھ  عنوان  هو  بما  والسياسة،  الأخلاق  ب�ن  التلازم  ل 

وتضافرهما، إ�� تكريس ل�خلط بي��ما، كما يقول �عض الدارس�ن، هذا ا�خلط الذي من شأنھ أن ينت�ي إ�� 

 . 5يتكريس للاستبداد السيا��

 : موقف أمارتیا صن من إشکالیة العدالة بین الأخلاق والسیاسة  -3

 
ّ
ب�ن السياسة والأخلاق كما أسلفنا ضمن ما  يؤط العدالة  ر المصبا�� موقف أمارتيا صن من إش�الية 

 
ّ
الممارسة  ترت مراجعة  طالت  نقاشات  من  المعاصرة  السياسية  الفلسفة   �� الأخلا��  السؤال  عودة  عن  ب 

ت إليھ هذه  أدّ   إ�� ما  الية �� صور��ا المتطرفة، ع�� ضوء المبادئ الأخلاقية، وذلك بالنظر السياسية اللي�� 

 
ّ

 ديمقراطية    كت ��السياسة من انحرافات أخلاقية شك
ّ
لة �� �عاظم الأنانية،  هذه السياسة اللي��الية؛ ممث

 
ّ

 وتفك
ّ

 . 6المساواةم ا�حر�ة ع�� حساب  ك الأواصر الاجتماعية، وانحسار مفهوم المواطنة، وت�خ

' نظر�ة ا�خيار الاجتما��''، من ثمرات  ‘   ـبحول العدالة، الموسومة    وهكذا سيعت�� المصبا�� نظر�ة صن

هذه النقاشات، وال�ي استفاد ف��ا من ما اعت��ه هو نفسھ �أهم نظر�ة �� العدالة �� النصف الثا�ي من القرن  

العشر�ن و�� نظر�ة الفيلسوف الأمر��ي المعاصر جون رولز ال�ي تحمل اسم '' نظر�ة العدالة �إنصاف''؛  

 
 . 117ص ،مرجع سابق السياسة، في الضروري  -1
 . مرجع سابق رشد، ابن عند والظلم العدالة قيمة -2
خلاق   السياسة بين العدالة -3

ٔ
 . رشد ابن عند والا

مارتيا لدى والعقلانية العقل دوتعدّ  العدالة -4
ٔ
 . 44- 43ص  ، مرجع سابق ''، العدالة سؤال  ضمن''  صن ا

خلاق  إمام، الفتاح عبد  ،إمام -5
ٔ
على المجلس الحكم، فلسفة في  دراسة والسياسة، الا

ٔ
 . 11-10 ص للثقافة، الا

 2006 ،13  العدد فلسفية، مدارات مجلة  راولز،  جون العدالة''، مفهوم في المترجم'' لمقاله تقديم  من محمد، ، هاشمي -6
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 3202)  مارس   - ا
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انتقاد هذه   الاستفادة لمو�ن �انت هذه   '' يمكن أن يكنّ   تمنعھ من   : المرء تقديرا    النظر�ة، إذ كما يقول 

 .1عميقا لنظر�ة ما ومنتقدا جديا لها بآن ''

�إنصاف؛ العدالة  نظر�ة  ع��  صن  أ.  سيمارسھ  الذي  النقد  هذا  إطار     و�� 
ّ
الإش�الات  فإن سيواجھ  ھ 

سات مثالية و�جراءات  الإنصاف؟ هل هو مجرد مؤسّ هذا    ما  التالية: بأي مع�ى يمكن اعتبار العدالة إنصافا؟

إجراءات عملية وقدرات فردية وجماعية يومية قوامها التخفيف من الظلم الصراع ضده؟،  إنھ    صور�ة، أم

والسياسية   الأخلاقية  الاعتقادات  وتباين  صراع  ع��  قائم  مجتمع   �� الإنصاف  هذا  تحقيق  يمكن  وكيف 

�إنصاف بالعقل؛ وما �ستدعيھ من    مناص من ر�ط العدالة  ؟ و�ذا �ان لاوالمصا�ح الاقتصادية والاجتماعية

ن التفك�� �� العدالة �عقل  نقاش عمومي حول كيفية ا�حد من الظلم والرفع من قيمة العدل، فهل يتع�ّ 

س هذا الإنصاف  وهل العقل وحده يؤسّ   واحد أم �عقول وعقلانيات مختلفة باختلاف الثقافات والأزمنة؟

، و��� أي  د الإنصاف ا�حر�ة والمساواة معايجسّ   ا�ختلفة؟ و�أي مع�ى  بتلو�ناتھ  �� هذا التأسيس   أم �شاركھ 

 ؟ حد يتم ذلك

ال�ي    عند دلالات العدالة عند صن وكذا عند الانتقادات  لمعا�جة هذه الإش�الات سيقف المصبا�� أولا:

ا :عن مرتكزات نظر�ة ا�خيار الاجتما�� ثاني  إ�� كشفھ  إضافةالعدالة �إنصاف الرولز�ة هذا    وجهها لنظر�ة

 رولز وكتطو�ر لها. م نفسها كبديل عن نظر�ةعند صن باعتبارها تقدّ 

 : صن دلالات العدالة عند أمارتیا  -3-1
صن؛    �عد حداثية ال�ي ينت�ي إل��ا أمارتيا  العدالة �� سياق الفلسفة السياسية الما  �عت�� المصبا�� بأنّ 

   �ا�ا ليست خاصة بالثقافة الغر�ية، بل إ�ّ بال�ونية والتار�خية. ف�ي �ونية، لأ�ّ �  �� عدالة    تتم�ّ 
ّ
أرفع    ل�ش�

�ا �� نفس الوقت تار�خية  لك�ّ   القيم الأخلاقية والسياسية لدى �ل الثقافات، و�التا�� لدى الإ�سان �إ�سان.

   �ا�ا عدالات وليس عدالة واحدة؛ لأ�ّ د والاختلاف إي إ�ّ � بالتعدّ أي تتم�ّ 
ّ
مجالا للصراع حول    ت وستظلّ ظل

و�نجازها تحديدها  ومعاي��  ع��    طرق  والأديان  والإيديولوجيات،   / والثقافات  والأفراد،  ا�جماعات،  ب�ن 

ف من  من شأنھ أن يخفّ   �جميع معها ا  يوجد إجماع حول دلالا��ا؛ لكن تماهيا   التار�خ.  ومن هذه ا�جهة لا 

و�عدّ  التار�خية  وي�سبي��ا  الدلا��  اختلفت  دها  مهما  حولها،  ومش��كة  عامة  معاي��  حول  بالتوافق  سمح 

 
ّ
ينب�� أن تقوم أولا:    �� أنھ ل�ي ت�ون العدالة عدالات  ل هذه المعاي��؛ الأزمنة وا�حضارات والمذاهب. وتتمث

 .2ع�� ا�حر�ة وع�� العقل وع�� ا�حق وع�� الإنصاف وع�� المساواة وع�� ا�حق �� الاختلاف

مشاركتھ لها خصوصي��ا، حسب المصبا��، إذ بموج��ا    �� بناء هذا الإجماع، إلا أنّ   لكن صن مهما شارك

 
ّ

� هذه ا�خصائص ��  سيعيد بناء مفهوم العدالة وذلك بالنظر إليھ كمفهوم إضا�� وتقاب�� وعم��، وتتج�

 
مارتيا  -1

ٔ
ولىصن ا

ٔ
 . 108ص، 2010، فكرة العدالة، ترجمة مازن جندلي، الدار العربية للعلوم ناشرون، بيروت، الطبعة الا

 . 40ص ، مرجع سابق  '' سؤال العدالة''المصباحي، العدالة وتعدد العقل والعقلانية، ضمن  -2
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عور بالظلم  �ون العدالة لا تكتسب معناها إلا بالإضافة إ�� نقيضها الذي هو الظلم و�التا�� من خلال الش 

 وتحليلھ تحليلا عقليا من أجل الكشف عن أسبابھ، والصراع   من أجل التخفيف منھ.

 
ّ
 و�الرغم من أن

ّ
ھ سوف لن يبقى �� إطار  ھ يتقاطع مع ابن رشد �� دلالات العدالة، لكنّ صن يبدو هنا و�أن

ع��   سيعمل  بل  الوليد  أبو  ف��ا  حصرها  ال�ي  وغائي��ا؛  الدلالات  هذه  اليومية  ماهو�ة  ا�حياة  إ��  إنزالها 

العدالة    . الديمقراطية  باعتبارها حصيلة قدرات الإ�سان وحر�اتھ وحواراتھ  إ��  ينظر صن  من هنا سوف 

سيمنح صن لمعاير العدالة، أي  و�موجب هذا    .1إذا جاز لنا استعمال �عب�� سارتر  كمشروع غ�� مكتمل؛ 

الا   �� وا�حق  والمساواة،  والإنصاف،  وا�حق،  نرى؛ للعقل،  سوف  كما  بھ  خاصة  دلالات  ع��    ختلاف  وال�ي 

كما سيب�ي نظر�تھ الموسومة بنظر�ة '' ا�خيار    سيناقش نظر�ة العدالة �إنصاف عند جون رولز؛  أساسها 

 الاجتما��''. 

 :في نقد صن لنظریة العدالة كإنصاف عند رولز -3-2
�� ذلك الانقلاب الذي أحدثتھ  قبل الوقوف عند انتقادات صن لنظر�ة جون رولز هاتھ، �ش�� لمصبا�� إ

هذه النظر�ة �� العدالة؛ ان��ت بموجبھ إ�� تأسيس نموذج جديد �� الفلسفة السياسية المعاصرة قائم ع��  

 
ّ
ھ نموذج  �عا�ج  موضوع العدالة من مرجعية أخلاقية �انطية؛ وال�ي ستلعب   شعار '' العدالة �إنصاف ''. إن

هو خ�� �� �عز�ز ج��ة النقاش النقدي لرولز ضد    هو عدل ع�� ما   لو�ة مادورا �� إنجاز '' تأو�ل إيجا�ي لأو 

أطروحة فلسفة الأخلاق النفعية  '' القائمة ع�� أسبقية ا�خ�� ع�� العدل، وكذا  ضد '' المذاهب الأخلاقية  

كما تخلط     ،   وال�ي �عت�� العدالة  غاية أخلاقية وسياسية2الفلسفية القائمة ع�� مبدأ الكمال والسعادة ''

ب�ن الأخلاق والسياسة، من قبيل فلسفة أفلاطون وأرسطو والفارا�ي وابن رشد  .و�موجب هذا النقاش مع  

الفلسفات الكمال والسعادة،    س��فض رولز  هذه  أداة �� خدمة المنفعة وتحقيق  إ�� مجرد  تحو�ل العدل 

من النتائج ال�ي ت��تب عنھ، بل س��صد   و�التا�� س��فض النظر إ�� قيمة الفعل أو السلوك الأخلا�� انطلاقا

من منظم    قيمتھ  ك��  قانون  هو  حيث  من  الأخلا��؛  الواجب  مع  من�جم  فاضل  أخلا��  فعل  هو  حيث 

الب�ن الناس �عضهم �عضا من حيث هم غايات، لا من حيث هم مجرد    للعلاقات  ذاتية؛ بموجبھ �عامل 

لرولز عن خلفيتھ التعاقدية، عند    لية هاتھ سيكشفوسائل. وهذا القانون الأخلا�� ال�انطي �� صورتھ ال�

عليھ  تقوم  أخلا��  سيا��ي/  قانو�ي  إجراء  إ��  تحو�لھ  عليھ  سيسهل  مما  با�خصوص؛  روسو  جاك  جون 

 .3نظر�تھ ''العدالة �إنصاف''

 
 .39ص، نفسهالمرجع  -1
خلاقي والمتغير السياسي في نظرية العدالة، مجلة كلية العلوم  حنفي مصطفى، ،  -2

ٔ
من مقال :  من كانط إلى جون رولز، الثابت الا

               .2007/،  15سعة، العدد الإسلامية، الصراط، السنة التا
ن '' تقرير هذا القانون ( الكانطي)مصطفى  يشير حنفي  -3

ٔ
نه تطبيق  إلى ا

ٔ
 ( وكا

ٔ
على مقتضى قاعدته الكلية  يبدو فيها لهذا المبدا

ن  فيه الحرية هي نفسها  للفكرة التي دافع عنها روسو  في الاستدلال على مبدإ العدالة  في العقد الاجتماعي، وذلك بالمعنى الذي تكو
فراد  عن حريتها الخارجية 

ٔ
''طاعة القانون الذي يعينه الإنسان لنفسه ' وتكون دلالة التعاقد  بمثابة إعلان عن تخلي مجموعة  من الا
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ة أش�ال؛ لكن  عدّ   هذا الإنصاف، الذي هو قوام نظر�ة رولز �� العدالة، يمكن أن يأخذأن    و�رى صن

 النقطة  
ّ

وأوضاع الآخر�ن، وذلك    السلو�ات  � �� ضرورة ال��ام الن�اهة وا�حياد �� تقييماتالمركز�ة فيھ تتج�

تجنّ  وخاصة  هؤلاء؛  ومشاغل  مصا�ح  الاعتبار  �ع�ن  حماية  بالأخذ  من  عليھ  تحيل  وما  الذاتية  تدخل  ب 

 .1للمصا�ح، ومن آراء مسبقة واختلافات �خصية

واف��ا��ي من المساواة    �وضع متخيلّ   ا�حياد هذا بما �سميھ ''الوضع الأص��''؛مطلب    و�ر�ط جون رولز

الأولية لم يكن فيھ الأطراف المعنيون عالم�ن بذوا��م أو مصا�حهم ال�خصية �� ا�جموعة ك�ل، و�تع�ن ع��  

هذه المبادئ ��  و   ممثل��م الاختيار و�التا�� التعاقد من وراء ''حجاب ا�جهل'' ع�� مبادئ العدالة بالإجماع.

تحدّ  والمنصف  ال�ي  العادل  ا�جتمع  تحكم  أن  يجب  ال�ي  الأولية  الاجتماعية  المؤسسات  رولز،  حسب  د، 

 .2ق فيھ الن�اهة الأخلاقية والسياسيةوتحقّ 

وما يدعو إليھ من عقلنة    و�رى المصبا�� أن صن، و�حكم تماهيھ هو أيضا مع مفهوم الواجب ال�انطي

لكن مع العمل ع��   ن رولز فكرة الموضوعية أو، سيستع�� م3للأخلاق الن�اهة الأخلاقية السياسية هاتھ؛ 

ل صن مجموعة من المؤاخذات ع�� هذه الفكرة  �عديلها ح�ى تتلاءم مع نظر�تھ �� العدالة. وهكذا فقد �جّ 

 
ّ
 ل ��:تتمث

إ�ّ أولا س لھ؛  ل�حياد المؤسّ �ا تقوم ع�� منظور واحد للعقد الاجتما�� و �ا موضوعية مغلقة، وذلك لأ�ّ : 

ا�جماعة   لدى  واحدا  مع�ى  لها  و�أ��ا  الإنصاف،  أو  ا�حق  أو  والعدل  العقل،  مفاهيم  إ��  ينظر  بموجبھ 

السياسية الممثلة للوضع الأص��؛ ولا دخل فيھ لآراء أفراد هذه ا�جماعة أو لآراء جماعات أخرى مغايرة؛  

 .4وال�ي يمكن أن �غ�ي وت��يء ا�جماعة الأو��

� أنّ و��ذا     عت�� صن  
ّ
ظل ت متمركزة  ع�� العقلاء من الغرب؛ معت��ة  أن هذا الأخ��  الن�اهة لدى رولز 

العدالة والإنصاف  �� نموذجا يحتذى  التار�خ     والديمقراطية    �ش�ل  ��ا  ال�ي يزخر  النماذج  دون غ��ه من 

فابن رشد مثلا،  بالرغم من   .�� الثقافة الهندية و�� الثقافة الإسلامية مثلا  والديمقراطية  كنموذج العدالة

هذا العدل، عندما ي�ون إنصافا، بالنسبة   العدل  لديھ كما يقول المصبا��  هو من طبيعة العقل، فإنّ  أنّ 

 إليھ  سيتجاوز العقل والنواميس والشرائع، نحو الدين الإسلامي وما يتضّ 
ّ
لة  منھ من قيم أخلاقية دينية  ممث

 .5��  المغفرة والرحمة

 
خلا

ٔ
عضاء في المتحد الجماعي''   مصطفى حنفي، من مقال :  من كانط إلى جون رولز، الثابت الا

ٔ
قي  لتسترجعها في الوقت نفسه كا

 2007، 15والمتغير السياسي في نظرية العدالة، مجلة كلية العلوم الإسلامية، الصراط، السنة التاسعة، العدد 
مارتيا -1

ٔ
 . 102ص .س، م  ،العدالة فكرة صن، ا

 .103-102ص ،نفسهالمرجع  -2
مارتيا لدى والعقلانية العقل وتعدد العدالة -3

ٔ
 . 51ص  ،سابقمرجع  ‘' العدالة ''سؤال   ضمن صن، ا

 . 56/57 ص نفسه،المرجع  -4
خلاق.  يستشهد صن هنا بنموذج -5

ٔ
جليل  في   نظره تاريخلتي لها في ا الديمقراطية المصباحي، محاضرة العدالة بين السياسة والا

نّ 
ٔ
وسط  ويشهد على هذا مثلا ؛ ا

ٔ
ندلس [الم  الشرق الا

ٔ
جبر على الهجرة من الا

ٔ
سلمة] في القرن  الفيلسوف اليهودي ابن ميمون  عندما ا

 إلى   12
ٔ
وروبا  بل لجا

ٔ
  إلى ا

ٔ
نظمة السياسية السابقة، فإنه لم يلجا

ٔ
قل تسامحا من الا

ٔ
و ا

ٔ
الميلادي نتيجة لقيام نظام حكم غير متسامح  ا
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 محمد بنحماني    ا
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العدالة والن�اهة ع�� أرض الواقع رهن بتوافق سلو�ات الأفراد    نظر�تھ أنّ تحقيق��  رولز    �عتقد  :ثانيا

.....)، وما تقوم عليھ من مبادئ وقواعد  ال��لمان والقضاءالاجتماعية والسياسية، (  مع المؤسساتوحيا��م  

 أخلاقية ومنصفة ونز��ة تماما بطبيع��ا ؛مادامت ناتجة عن ''وضع أص��'' مس
ّ

. هذا 1ح ب ''حجاب ا�جهل''�

وجود    سات ع�� أرض الواقع لاكتشف أنّ رولز لو اهتم بكيفية اشتغال هذه المؤسّ   ، إنمع العلم، يقول صن

 الظلم �� ا�جتمع قد لا ي�ون نتيجة عيب �� المؤسّ 
ّ
ما نتيجة تصرفات فردية رعناء لأفراد  سات والقوان�ن، و�ن

ص�ن يضفي ع�� العدالة بما �� إنصاف طا�عا عمليا و �سبيا ع�� اعتبار    �ع�ي أنّ   أو جماعات معينة. وهذا ما 

 �حقيقة المتجسّ '' إن اكما يقول 
ّ
ا�حياة  و�شمل أنماط   الهي�لية التنظيمية ى كث��ا الصورة دة �� الواقع تتخط

  .2"لا �ستطيعون إتباعهاأو   �ستطيع الناس ال�ي

هذا    الأفراد �عكس عدالة و�نصاف المؤسسات، لكنّ حقيقة أن رولز، �� نظر صن، قد اعت�� بأن سلوك  

لا �ع�ي تجاهل دور الفرد �� توجيھ هذه الأخ��ة وقياس مدى عدال��ا و�نصافها أو نزاه��ا. و�جد هذا التجاهل  

الديونطولوجية الأخلاقية  للنظر�ة  حبيسا  ظل  رولز  �ون   �� بيل    تفس��ه  حسب  تقوم،  وال�ي  ال�انطية؛ 

ع�� لأيّ   إنّ   الأول:أكسيوم�ن:    صو��،  الأخلاقية  الثا�ي:    القيمة  الفاعل.  إرادة  لمضمون  فقط  ترجع  فعل 

. وح�ى عندما اهتم رولز بدور الأفراد �� تحقيق  3الباعث الأخلا�� الوحيد المقبول هو اح��ام القانون الأخلا��

 
ّ
فإن يحدّ العدالة والإنصاف،  أن  القدرات والذي من شأنھ   �� ت�افؤهم  أهمل عدم  اختيارا��م  من    ھ  حر�ة 

.  وهذا التجاهل من رولز مصدره، حسب  4سات العادلة أمامهمواستفاد��م من الفرص ال�ي تمنحها المؤسّ 

 
يوبي  الدين صلاح الإمبراطور   بلاط في  شرفية وظيفة منحته  العربي العالم في متسامحة  إسلامية مملكة

ٔ
 لة،العدا فكرة  بالقاهرة. الا

 .469ص
 .42ص  ،مرجع سابق العدالة'' ''فكرة -1
 . 56ص نفسهالمرجع  -2

3- Pelle Sophie,   la morale   ‘’déontologique’’   selon le Dictionnaire des notions philosophiques   vient du mot 
‘’déontologie’’ qui vient aussi      (du grec deon _ deontos et logos) désigne des règles, devoirs, obligations, ce 
qu’il faut faire . Ethimologiquement il est presque synonyme de ‘’morale ou d’éthique’’  (Durant ,1990 ,p 597). 
Par contre la morale téléologique ;selon  pelle Sophie; elle désigne les perspectives anthropomorphiques du 
monde pour lesquelles ce dernier évolue selon un dessein particulier . Pelle Sophie: Amartya sen / la 
possibilité d’une éthique économique rationnelle p 270 _ 271 / l’archive ouverte pluridisciplinaire Hal 2 
septembre 2010. 
4- Denis Maguain / Les Théories de la justice distributives post- Rawlsiennes / Revue économique /No 2 
/2002/vol 53. 

نّ في إطار مقارنته بين ''التيليولوجيا '' و''الديونطولوجيا'' في الفلسفات السياسية يرى  
ٔ
ستاذ مصطفى حنفي ا

ٔ
ما يميز النظريات   الا

ن تترتب عنه، كما
ٔ
نها ا

ٔ
و القاعدة المحددة له، وإنما من خلال النتائج التي من شا

ٔ
 ا

ٔ
نها لا تقيم الفعل من جهة المبدا

ٔ
  التيليولوجية هو ا

 الكمال والسعادة
ٔ
خلاقية الفلسفية القائمة على مبدا

ٔ
هو الحال مثلا عند ابن رشد) .   (كما تقول بذلك نظريات المنفعة والمذاهب الا

سبقية العدل والحق على الاعتبارات المتعلقة بالخير الديونتولوجيا، كما تحضر مثلا عند جون رولز، تؤكّ  بخلاف ذلك فإنّ 
ٔ
د على ا

ن قيمة  
ٔ
حول   اسخةقناعاتنا الر  توافقه معمن مدى  عنه وإنماتنتج  النتائج التي تتحدد من خلال  الفعل لاوالسعادة وترجمة ذلك ا

خلاقي والمتغير السياسي في نظرية العدالة، مجلة كلية   والمساواة . من مقال: من العدل والحرية
ٔ
كانط إلى جون رولز، الثابت الا

 .2007، 15العلوم الإسلامية، الصراط، السنة التاسعة، العدد 
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يتقبّ  الذي  التعاقد  ذلك  أي  وأخلاقيا،  سياسيا  الأمثل  الاجتما��  التعاقد  عن  بالبحث  ا�شغالھ  لھ  صن، 

تحت   وذلك  الأص��''،  ''الوضع  يخص  فيما  الأقل  ع��  للتصوّ ا�جميع  معارضتھ  ا�خل   ر ذريعة  النف�� 

 .1�عاقدي  ر والمعارض ل�ل تصوّ  بأخلاقية العدالة السياسية 

صن سيؤدي بھ نقده ''لنظر�ة العدالة �إنصاف'' القائمة ع�� فرضية    وهكذا يخلص بنا المصبا�� إ�� أنّ 

�ة �� تصورها للعدالة بما��  س لها، إ�� عدم الاكتفاء ��ذه النظر ''الوضع الأص��'' ''وحجاب ا�جهل'' المؤسّ 

الن�اهة، وذلك بالاستئناس   بنظر�ة أخرى �� نظر�ة ''ا�خيار الاجتما��'' وال�ي تقوم ع��    عنوان للإنصاف أو

تتمظهر �� أش�ال    فرضية '' المشاهد الن�يھ''؛ ال��يء الذي أدى بھ إ�� اعتبار العدالة، أو الن�اهة قابلة لأنّ 

 .2مختلفة ومتم��ة

 : نظریة ''الخیار الاجتماعي'' عند أمارتیا صن  -4

  �� أصلها إ�� المفكر الفر���ي �وندورسيھ  ''ا�خيار الاجتما��'' ـنظر�تھ �� العدالة الموسومة ب يرجع أ. صن

رها مفكرون من اتجاهات متباينة بل وأحيانا متعارضة �آدم سميث و�نتام، و�ارل ماركسوجون  وال�ي طوّ 

 ستيوارت ميل...  لكن ص 
ّ
ھ مهما شاطر هؤلاء المفكر�ن �� نقطة انطلاقهم، ممثلة كما يقول  ن، يرى مع ذلك أن

وتبّ�ي  الواقعية،  ا�حياة   �� و�إنجازا��م  للناس  الفع��  بالسلوك  والعناية  والنسبية،  الواقعية  إ��  الن�وع   ��

 
ّ
أن إلا  ا�ختلفة،  الثقافات  ب�ن  المقارنة  لالمنظور  ذلك  مع  يقول   ھ  كما  '   يبدو  مع    فقمتّ 'إنھ  ا�جوهر   ��

 .3نظر�ا��م''

قد نظر إ�� العدالة، باعتبارها مفهوما    صاح��ا  و�ستمد ''نظر�ة ا�خيار الاجتما��'' خصوصي��ا من �ون 

ال�ي   وعمليا.  تقابليا القضايا  العدل والظلم ع��   �� ''تمحور فكر صن  �� نظر المصبا��،  ما يفسر،  وهذا 

نظر�ة ع�� أحوال السلوك الملموسة وع�� كيفيات ممارسة    بإجراءات عملية لا تتصل بالعقل العم��، أي  

 .4الناس �حيا��م ا�خاصة''

''الموضوعية'' أو  س هذه النظر�ة وتؤسّ  '' المشاهد    مفهوم  '' ال�ي تقوم عل��ا العدالة ع�� فكرة  ''الن�اهة 

آدم س الإنجل��  ال�ي استعارها من عالم الاقتصاد والمفكر  أن  الن�يھ''  المشاهد  �� هذا  ميت. و�ف��ض صن 

 
ّ
 .5ھ ليس عضوا �� ا�جموعة المركز�ةتصدر عنھ أح�ام مفتوحة وغ�� منحازة؛ أي موضوعية ونز��ة؛ لأن

' إ�� فرضية  ال�جوء  ''نظر�ة ا�خيار الاجتما��'و��ذا  '' تقوم  الن�يھ  ''�� المنظور المصبا��، ع��   المشاهد 

للمعتقدات  مراعاة المركب  الاستدلال    الطا�ع  فتح  من  ال��كيب  هذا  يقتضيھ  وما  والسياسية  الأخلاقية 

  النظر وآفاقالعق��، بما هو حكم ع�� شؤون العدالة والظلم، كشؤون متداخلة وم��ابطة، ع�� �ل زوايا  

 
 173 ص  ،مرجع سابق العدالة، سؤال ضمن عمومي، رهان هي  بما العدالة ،  نبيل  فازيو

مارتيا عند والعقلانية العقل دوتعدّ  العدالة -2
ٔ
 . 57ص ‘العدالة' ''سؤال ضمن صن، ا

 . 44ص  مرجع سابق، ،العدالة فكرة -3
مارتيا  عند   والعقلانية العقل وتعدد العدالة -4

ٔ
 . 46ص العدالة'' سؤال ضمن'' صن، ا

 . 59ص نفسهلمرجع ا -5
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قييم  والنسبية؛ بدلا عن ت  لمفتوحة ا  إ�� الموضوعية  النس�ي و�التا��  إ�� التقييم   يرد الاعتبار  التفك�� . وهو ��ذا

أمارتيا صن    المؤسسات الاجتماعية الذي أراد لھ جون رولز أن ي�ون موضوعيا �ش�ل مطلق ومغلق . فوفق

العق��  التحليل  وجب ع��  ونز��ا؛  موضوعيا  والسياسية  الأخلاقية  العدالة  ا�حكم ع�� قضايا  ي�ون  ل�ي 

ي استحضار مختلف العناصر  الذي يقوم عليھ هذا ا�حكم أن يأخذ �ع�ن الاعتبار مختلف وجهات النظر، أ

أنّ  صن  و�رى  الموضوعية.  تقتض��ا  يجعل    ال�ي  أن  شأنھ  من  ا�ختلفة،  النظر  لوجهات  الاحتضان  هذا 

من دون أن ت�ون هذه المواقف مضطرة    الموضوعية عنوانا لتعا�ش المواقف، بما �� ذلك المتضادة م��ا، هذا

 .1لأن ت�ون من�جمة

�ح، كما يقول المصبا��، يمنحھ صن للإنصاف أو الموضوعية، يتّ   ومن هنا و�موجب هذا الفهم الذي

أفلاطون وأرسطو والفارا�ي وابن    صن لم يكن يبحث عن ماهية العدالة ولا عن غاي��ا، كما هو ا�حال معإن  

ھ فقط نحو وصف ا�جتمعات  يتوجّ  رشد ...  و�نما �ان يبحث عن أحوالها و�جراءا��ا الواقعية، كما لم يكن 

ت  ال�ي 
ّ
المؤسّ ت ت�ون  كيف  السؤال  بطرح  فقط  مهتما  يكن  لم  و�التا��  �املة،  �عدالة  ��  سم  عادلة  سات 

ا�جتمع؟، كما �ان يرى رولز ومعھ فلاسفة العقد الاجتما��، و�نما �ان مهتما أيضا بطرح السؤال : كيف  

الواق�� �ان دافعھ، كما يقول  صن لمنظور الإنجاز    يمكن إعلاء العدل و�نزال الظلم؟ وهذا الانحياز من أ. 

 
ّ

وا�حث العالم   �� الظلم  لمظاهر  الانتباه  هو  وعواقبھ    المصبا��،  آثاره  من  التقليل  أجل  من  النضال  ع�� 

 .2الوخيمة، وكذا تحديد طرق تقدير كيفيات هذا التقليل

ل خطوة �� طر�ق  أوّ   أنّ   الأخ�� إنما تكشف   بإعطا��ا الأسبقية لهذا لسؤال  ونظر�ة ''ا�خيار الاجتما��''

ده من حر�ة �� الفعل؛ ومن فرص لإنجاز هذا  وما تجسّ   التخفيف من الظلم �� الاهتمام بقدرات الأفراد

صن إ�� تبّ�ي مقار�ة "العدالة كقدرة"    الرولز�ة ''العدالة �إنصاف''، يدعو أ.  وهكذا، و�دلا عن المقار�ة   الفعل.

الناس بما لهم منوال�ي تقوم ع�� تقييم الإنجازات الاجتماعية وا �� حياة  قدرات    لسياسية والاقتصادية 

 3فعلية ع�� إنجاز ذلك
ّ
   ل مزايا.وتتمث

ّ
ل قلب نظر�ة العدالة عند صن، حسب المصبا��، �� القدرة، ال�ي �ش�

 .4ا�حر�ة، والاختيار، والعقل �و��ا تقوم ع��

ل من الشعور العام بالظلم إ��  بالانتقا   توظيفها من طرف الفرد �سمح لھ  قدرة العقل فإنّ وفيما يخص  

 لكنّ    الن�اهة.  ؛ بقدر ممكن من الموضوعية أوالت�خيص العق�� لهذه ا�حالة أو تلك من حالات هذا الظلم

 
 . 57ص، المرجع السابق -1
 . مرجع سابق صن لدى والحريات القدرات منظور  من العدالة -2
و شيء  فعل على ''الاقتدار المصباحي، حسب عنده، وتعني  البشرية الحياة في مركزية  سمة القدرة صن يعتبر    . 3

ٔ
و به  القيام  ا

ٔ
نها ا

ٔ
  ا

فعال الوظائـف مجموع
ٔ
رسطي  (بالمعنى بالقوة الإنسان يملكها التي  والا

ٔ
ي وفي  شاء  متى وتفعيلها استعمالها على )وقادر  الا

ٔ
  شاء.  غرض ا

ن معناه وهذا
ٔ
نها  يعني مما  والإنجاز، الاختيار بحرية حقيقي  وإمكان فرصة لقدرةا ا

ٔ
  بعد وعلى  الفعالية بعد على الوقت نفس في تنطوي  ا

و الإمكان
ٔ
 س م   صن لدى   والحريات القدرات منظور  من العدالة مقال:  عن الممكنة'' الفرص  ا

 . مرجع سابق، والحريات لدى صن القدرات منظور  من العدالة -4
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ره ''نظر�ة ا�خيار الاجتما��'' هو عقول مختلفة وليس عقلا واحدا؛ كما تف��ضھ نظر�ة  هذا العقل كما تتصوّ 

 العدالة �إنصاف عند رولز. 

 ر صن بتعدّ يأ�ي إقرا
ّ
إ��    ل مرجعية أساسية بالنسبة د العقول �� سياق نقده للفكر الأنواري الذي �ش�

فهو فكر يدافع عن وجود عقلانية واحدة ووحيدة تنسب    رولز �� العدالة ذات الامتدادات التعاقدية. نظر�ة  

الثقافة وا�جغرافية الغر�ية؛  د هو القرن الثامن عشر، و��� ثقافة وجغرافية معينة حصر�ة ��  إ�� زمن محدّ 

ومن هنا ينتقد صن رولز    د.الأنواري بنفسھ ليس واحدا و�نما هو فكر متعدّ   الغر�ي  هذا مع العلم أن الفكر

لهم أمورا   أن عقلاء ''الوضع الأص��'' هم عقلاء بنفس الش�ل وهم وحدهم عقلاء، هذا مع العلم أنّ   �� إقراره

 
ّ

� �� القدرة ع�� جمع المعلومات والمعطيات وع�� الانفتاح الذه�ي وفحص  مش��كة مع با�� الإ�سانية، تتج�

�� حوار عمومي غ�� مقيّ  العقلية وع�� الانخراط  نظر�ة العدل    إنّ   د.  ومن هنا يقول صناختبار ا�حجج 

 .1دة فستصاب بالفشلالرولز�ة إن لم �سمح ف��ا '' الوضع الأص��'' بانبثاق عقول متعدّ 

ا وحدة  ع��  ماوهكذا  مع  وا��جاما  الأنواري،  �عدّ   لعقل  من  صن  منظور   �� العدالة  عليھ  �� تقوم  د 

العقول    ع�� تنافس   المبادئ، ومن موضوعية مفتوحة، ف�ي عدالة   مبنية ع�� '' التفك�� وا�حوار''، و�التا��

لية العدالة  ث بمح�ا عدالة إذن أراد لها صن، حسب المصبا��، تلا�� التشبّ . إ�ّ 2والمطالب ووجهات النظر

وتمركزها �� الغرب؛ كما أراد لها أن تطال فضاء العقل نفسھ، أي المطالبة بالعدالة �� التعامل مع العقول  

 
ّ
ھ توجد ثقافات عديدة ذات تفك��  الأخرى غ�� الغر�ية، ومع ضروب مختلفة من المنطق والاستدلال، ذلك أن

والمع الإيمان  ع��  وليس  وعقلية،  منطقية  حجج  ع��  يتوهّ قائم  كما  اللاعقلية  مفكري  تقدات  من  كث��  م 

 .3الغرب

الغر�ي حول موضوع   و��ذا ينفي الغ��  أو  الغر�ي والفكر الشر��،  الفكر  ب�ن  تنافر جذري  صن، وجود 

والإنصاف   العدل  حول  وطيدة  صلة  ذات  أو  شب��ة  مواقف  فهناك  أخلاقية/سياسية.  كقيمة  العدالة 

دة من العالم وأ��ا يمكن أن  تطو�رها �� مناطق متعدّ   امة �� الغرب؛ تمّ والمسئولية والواجب وا�خ�� والاستق

إهمالها أو ��ميشها �� الغالب �� التقاليد    ع مدى ا�حجج ال�ي استعملت �� الأدبيات الغر�ية وال�ي تمّ توسّ 

 .4المهيمنة ل�خطاب الغر�ي المعاصر

نواري، بل أضاف إ�� ذلك �شكيكھ ��  صن لم يكتف بالتشكيك �� وحدة العقل الأ   و�رى المصبا�� أنّ 

ال�ي يملكها الإ�سان،    العقل نفسھ؛ باعتباره هو الأداة الوحيدة لتحقيق العدل دون با�� الأدوات الأخرى 

�العاطفة، واللاعقل. وهذا ما يخالف ما �ان يدعيھ أفلاطون مثلا حينما �سب الاستبداد والقهر والظلم  

العدل وا�حق إ�� العقل. هذا مع العلم، حسب صن، ''أن الفعاليات العقلية  بينما �سب    ل�جانب العاطفي؛ 

يمكن أن ت�ون وراء مواقف وأفعال ظالمة، كما يمكن أن ت�ون المشاعر والعواطف مصدرا لمواقف عادلة  
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ٔ
 محمد بنحماني    ا
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مسھ  . وهذا ما نل1ونبيلة. مع�ى ذلك أنھ يمكن أن ت�ون هناك دوافع أخرى للقيام بأفعال العدالة غ�� العقل''

 
ّ
  ل نموذجا يحتذى بالنسبةمثلا �� الثقافة الإسلامية حيث نجد ا�حديث عن العدالة الدينية باعتبارها �ش�

 .2الأخلاقية والسياسية كما هو ا�حال عند الغزا�� :إ�� العدالت�ن

 لأنّ   أمارتيا صن العدالة بقدرة ا�حر�ة ر�طا جوهر�ا، كما هو ا�حال عند رولز، فذلك   ر�طوفيما يخص  

 
ّ
تتطل المعاصر،  العالم   �� وخصوصا  ا�حر�ات  العدالة،  بتحقيق  وعميقا  خاصا  اهتماما  يقول،  كما  ب، 

الأساسية   وا�خ��ات  الدخل  إ��  بالقياس  حقيقية  أولو�ة  بإعطا��ا  ف��ا  الناس  �ساوي  ال�خصية وضرورة 

ء الاقتصاد �� تصورهم  والمنافع بصفة عامة، ال�ي عل��ا الفلاسفة النفعيون (ج��مي بنتام مثلا) و�عض علما

فا�حر�ة   �� منظور صن �� إحدى المؤثرات الكث��ة ا�حددة للتم�� العام لل�خص .ومن هنا �انت    .3للعدالة

تحقيق العدل ومحار�ة الظلم، وذلك لسبب�ن اثن�ن ع��   لها قيم��ا الكب��ة كقدرة، �� نظر صن، فيما يخصّ 

فرصة أك�� للفرد للس�� لأهدافھ وتحقيق منافعھ، أي لتلك الأشياء    ا�حر�ة �عطيمز�دا من    الأقل: الأول: أنّ 

م قدرة الفرد ع�� أن يحيا كما ير�د ويعمل ع�� إعلاء الغايات ال�ي ير�د  ال�ي يقدر و�منحها قيمة. إ��ا تدعّ 

   رأسها العدالة. أما السبب الثا�ي:وع��  
ّ

ير�د ال�خص مثلا التيقن من    نفسھ فقد� �� عملية الاختيار  فيتج�

 
ّ
   عنھ ��ھ لا يوضع رغما  أن

ّ
ھ تتاح لھ فرص الاختيار وممارسة  حالة ما �سبب قيود فرضها عليھ آخرون إي أن

 .4ا و�عيد الأثر هنا�ة مهما جدّ ومن هنا ي�ون التمي�� ب�ن جانب الفرصة وجانب العملية من ا�حر  حر�تھ.

يث��، حسب صن، السؤال التا��: هل �� مقدور المرء    ومن شأن الوقوف عند هذين البعدين ل�حر�ة أن

 ق اختياراتھ وفرص إم�انياتھ و�التا�� �حر�تھ بدون تدخل الدولة أو الآخر�ن؟ أن يحقّ 

أنّ  إ��     �ش�� صن 
ّ
و�ن الذات،  ت�ون صادرة عن  أحيانا قد لا  الفعلية   ا�حر�ة 

ّ
تدخ نتيجة  أو  ما  الدولة  ل 

   الآخر�ن. وهذا ما
ّ
الناس لسياقهم الاجتما�� والسيا��ي وما يوف ره من فرص  �ع�ي افتقار قدرات وحر�ات 

�حر�تھ. الفرد  ح  لممارسة  كذلك  وليست  بطبيع��ا  منعزلة  ممارسة  ليست  صن،  منظور   �� ر�ة  فا�حر�ة، 

 ق إلا مع الآخر و�� إطار ا�جماعة. يتحقّ  مطلقة، بل �� حر�ة �سبية لأ��ا أساسا فعل متعدي تفاع��، أي لا

   النظام  و�فعلها هوما يضمن ا�حر�ة    أنّ   صن  هنا يرى ومن  
ّ
ھ هو القادر ع�� ��ج العلاقة الديمقراطي، لأن

فون الذين  المتطرّ   يراه اللي��اليون عكس ما  وحوار�ة، ع��    عقلانية   وا�حر�ة بكيفية التناغمية ب�ن العدالة  

المشروطة بالإتلاف    غ��  الفردية  ا�حر�ات  د�� مجتمع ما؛ من شأنھ أن ��دّ   والمساواة  العدالة  إقرار  أنّ   يزعمون 

  المطلقة   العليا   القيمة من�لة إ��  ا�حر�ة   رفع  الاش��اكية �عتقدون أنّ   الن�عةذوي   �� مقابل ذلك فإن   مع الآخر.
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ن الله'' سبحانه وتعالى لا موجود سواه إلا وهو حادث بفعله وفائض من عدله على   -2

ٔ
هذا ما يؤكده الإمام الغزالي مثلا عندما يقول با

عدلها''. ورد هذا القول في كـتاب : محمد المصباحي، الذات في الفكر العربي الإسلامي، المركز العربي 
ٔ
تمها وا

ٔ
كملها وا

ٔ
حسن الوجوه وا

ٔ
ا

بحاث ودراس
ٔ
ولى ة السياسات، بيروت، الطبعة للا

ٔ
 . 240ص، 2017الا

 .338ص ،فكرة العدالة -3
 .334ص، نفسهالمرجع  -4
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عنھ بيئة  التضامن الاجتما�� ب�ن أفراده ال��يء الذي ينتج  خاليا من قيم    فردانيا  مجتمعا  يخلق  أن  شأنھ  من

 . 1المش��ك و�ا�خ�� بالآخر مليئة بمظاهر الظلم وغياب الإحساس اجتماعية

ليست صن  حسب  تنحصر  صور�ة  قواعد   مسألة   مجرد  والديمقراطية  مسطر�ة  ��   و�جراءات  غاي��ا 

وسيلة من وسائل    ت�ون   أنإ��ا يجب    لأغلبية ال�ي جاءت ��ا ع�� أساس صناديق الاق��اع، بلل   إعطاء ا�حكم

   ا�حرّ  النقاش  وضمان الشرعية  واح��ام  الإ�سان  حقوق   حفظ
ّ
  وا�حق �� تفس��ها وتأو�لها  المعلومات  قوتدف

  ذلك الفضاء الأمثل للملاءمة ��ذا ت�ون الديمقراطية بمثابة  .  المتاحة أمامهم  الفرص  من   المواطن�ن  واستفادة 

العدالة  ا�حر�ة  ب�ن تحول  دون  تحول  لأ��ا  �عبد   نظام  إ��  والعدالة،  فو��ى  إ��  ا�حر�ة  وانقلاب  �ليا�ي، 

فالديمقراطية �� منظور صن  .العدالة والإنصاف  ��  ا�جماعات والأفراد  صناديق الاق��اع؛ متجاهلة حقوق 

  تداولية ح�ى �شعر الفرد ف��ا بمسئولية   أن ت�ون   س�� أيضا إ�� تمثيلية، بلعل��ا أن �   إذن لا يكفي أن ت�ون 

الآخر    ا�حياة  ��  الال��ام حر�ات  يح��م  حوار  ع��  جما��  �ش�ل  الأخلاقية  قيمها  �شكيل  و��  السياسية 

 .2ورغباتھ وتصوراتھ �� ا�حياة

بنا المصبا��  وا  موقف  أن  وهكذا يخلص  ب�ن الأخلاق  العدالة  لسياسة يقوم  أمارتيا صن من إش�الية 

جدلية الأخلا�� والسيا��ي �� العدالة بما �� عنوان لتضافرهما لكن من دون ا�خلط   الدفاع عن  أساسا ع��

فالعدالة عند صن �� ممارسة وسلوك قبل أن ت�ون نموذجا يقتدى أو    بي��ما، كما حصل مع ابن رشد.

. و�يلاء صن أهمية للقدرة يأ�ي    ومبادئ ثانياسات  مؤسّ ، و أولا قدرات�ا  شعارا أو غاية،  و�التا�� فإ�ّ   حلما أو

وتواص�� يخرج الذات من شرنق��ا الماهو�ة    وحرّ   كفعل عق��  البشري   من �و��ا �عب��ا حقيقيا ع�� الفعل

العدالة بما�� إنصاف ذي حمولة أخلاقية وسياسية    �ا �عب�� عن أنّ كما أ�ّ   المغلقة نحو علم الآخر المنفتح.

والثقافات  وا�جماعات    جميع الأفرادعية أو الن�اهة المفتوحة وال�ي �شارك �� بنا��ا  هو عنوان لتلك الموضو 

   النقاش العقلا�ي ا�حرّ   ع��
ّ
وتقليص    الناس  أحوال  وتطو�ر  العدالة   لمسألة  تحس�ن  �ل  أساسل  باعتباره �ش�

 والعدالة .  ساواة ا�حر�ة والم ب�ن تجمع ديمقراطية  دولة التفاوت �� القدرات وا�حر�ات ب�ن الأفراد فيظلّ 

مرجعيتھ الفلسفية    اه  صن  من إش�الية العدالة ب�ن السياسة والأخلاق  �ستمدّ وقف الذي يتبنّ إن الم

'' كفكرة   ''للذات  من الفلسفة الما�عد حداثية  كفلسفة  احتضنت، كما تقول بيل صو��، عودة  جديدة 

�ا، كما  إ�ّ   3وأمارتيا صن كذلك...،  تور�ن  نوآلا   فلسفية   لها حضورها القوي  ��  كتابات آلان، و�ول ر��ور،

  �ا لم �عدّ تملك هو�ة واحدة  وانتماء وحيدا، أي إ�ّ   والبينداتية، ذات لا   يقول المصبا��، تلك الذات ال��زخية

 
 . مرجع سابق صن، عند والحريات القدرات منظور  من العدالة -1
 المرجع نفسه. -2

3- Pelle Sophie: Amartya sen, la possibilité d’une éthique économique rationnelle, l’archive ouverte 
pluridisciplinaire, Hal 2, septembre 2010, p.9. 
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�� إم�ا��ا اليوم '' أن �عيش منكفئة ع�� فردي��ا من دون الآخر؛ إذ صار الآخر جزءا من الذات، ولا يمك��ا  

 .1الانفصال عنھ ولا مع�ى لها من دونھ '

 : خلاصات وآفاق  -5

أنّ  سبق  مما  المصبا��  ب�ن    يخلص  العدالة  إش�الية  من  صن  وأمارتيا  رشد  ابن  موقفي  ب�ن  العلاقة 

�ما معا يدافعان عن ضرورة تخليق  تخلو من تقاطعات ب�ن الرجل�ن وذلك من حيث إ�ّ  ق لاالسياسة والأخلا 

وما السياسية  السيا��ي  الممارسة  للاستبداد  نقد  من  التخليق  هذا  عموما،   يقتضيھ  للعدالة  وترسيخ 

 
ّ
�ش� ال�ي  العدالة  هذه  المدينة،  أفراد  ب�ن  العلاقات   �� خصوصا،  التوزيعية  للإ وللعدالة  عنوانا  نصاف  ل 

 وا�حق وا�حر�ة والعقل وتدب�� المساواة واللامساواة �� هذه المدينة. 

التقاطعات لا   لكنّ  ابن رشد وصن؛ مصدرها  تخفي عنّ   هذه  ب�ن  ا، حسب المصبا��، وجود اختلافات 

اختلاف خلفيا��ما الفلسفية. فقد �ان موقف صن بحكم رغبتھ �� أن يجعل مفهومھ للعدالة أك�� رحابة،  

المتخصّ أولا  يمتح العلم  رأسها  وع��  عصره  علوم  من  من  :  ثانيا:  يمتح  كما  الاقتصاد،  علم  وهو  فيھ،  ص 

 
ّ
فإن وثالثا:  ال�انطية،  الفلسفة  رأسها  وع��  الأنوار  تصوّ فلسفة  سيجعل  حدا�ي،  �عد  ما  كفيلسوف  ره  ھ، 

ال�ي جعلت هذه الأخ��ة منفتحة ع��   العودة  للذات؛ هذه  الآخر و�شرط  للعدالة مع��ا عن عودة جديدة 

 العدالة عنوانا ل�حوار العمومي وللموضوعية المفتوحة . وجودها بھ مما نتج عنھ جعل

ل  ��، كما يقو  ره للعدالة ب�ن الأخلاق والسياسة  ا�خلفية الفلسفية ال�ي حكمت تصوّ   أما ابن رشد فإنّ 

ميتاف كنظر�ت�ن  الأرسطية  الأخلاق  ونظر�ة  الأفلاطونية  النفس  نظر�ة  إن   ��يقيت�ن.المصبا��،  أبا    حقيقة 

لدرجة   للعدالة؛   النف��ي واللاهو�ي  تجاوز الأصل  لمالوليد قد  ھ 
ّ
��  أن إ��    يتطرّق  ت�خيص أخلاق أرسطو 

. كما نزع إ�� تأسيس هذه العدالة  2ر الشريعة الإسلامية للعدالة الإلهية �� علاق��ا بالشريعة العقليةتصوّ 

، ولتصبح  3ع�� العقل العم�� لتصبح متماهية مع شؤون البشر فيما بي��م، وليس بالعدالة الإلهية �� الآخرة  

  لكنّ   هذه الأخ��ة �� بدورها: معاملاتية، وت�حيحية، و�نصافية.  وجزئية ولتصبحالعدالة عدالات : �لية،  

 
ّ
� نظر المصبا��، ذات طا�ع ماهوي، و�� خدمة العقل النظري �� برهنتھ ع�� ت، �العدالة عند ابن رشد؛ ظل

 و�التا�� فإ�ّ   .4اه من كمال وسعادة وحقالعدالة ال�لية وحل أزما��ا ال�ي تحول دون تحقيق ما تتغيّ 
ّ
ت  �ا ظل

 
بحاث ودراسة السياسات، بيروت المصباحي محمد -1

ٔ
ولى، ، ، الذات في الفكر العربي الإسلامي، المركز العربي للا

ٔ
، 2017الطبعة الا

 27ص
 يفسّ  -2

ٔ
ه يعرب عن تخليه عن فكرة اتصال الحكمة بالشريعة نّ ر المصباحي عدم اكـتراث ابن رشد بشريعة الوحي المتصلة بالعدالة با

لة العدالة 
ٔ
سبابه   وهو تخلفيما يخص مسا

ٔ
نّ  المحتملة هومن بين ا

ٔ
ي كـترجمة عن اللغة    كـتاب تلخيص ا

ٔ
خلاق   في نسخته الحالة ا

ٔ
الا

فه العبرية قد لا
ّ
   مرجع سابق.''  .هو ابن رشد.  ''قيمة العدالة والظلم عند ابن رشد يكون مؤل

ن نفسه. يرى الجابري  -3
ٔ
نّ  هذا الربط الرشدي للعدالة بشؤون البشر، هو ما يؤكدا

ٔ
ابن رشد يبدو في كـتابه ''الضروري في السياسة''  ا

شكال التسلط والاستبداد، وينشد الإصلاح في  '' يندّ 
ٔ
والعلم والفلسفة ''     العقيدة الدينيةنشده في  ة كماالحكم والسياسد بجميع ا

 27، ص مرجع سابقالجابري، مدخل '' الضروري في السياسة ''، 
 . مرجع سابقعند ابن رشد،   قيمة العدالة والظلم  -4
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عن    ة �عيداالعدالعدالة معطاة سلفا أخلاقيا وسياسيا باعتبارها حلم أو غاية   لمدينة فاضلة تتحقق ف��ا  

العدالة مبناة باستمرار، ف�ي ممارسة    إن  هذا مع العلم كما يقول صن   وا�جدل.الإقناع    العم�� عقلالعقل  

حول   فردية وجماعية �ساهم ف��ا جميع الأفراد والعقول والقدرات والثقافات   من خلال حوار عمومي حرّ 

 .  ديمقراطي ظام سيا��ي لي��ا��ن ظل العدل ��من الظلم وتحقيق قدر أك�� من   كيفية التقليل

وأمارتيا  لكنّ  رشد  ابن  موقفي  ب�ن  القائمة  الاختلافات  الأخلاق    هذه  ب�ن  العدالة  إش�الية  من  صن 

تن�جم مع ما باعتبارها  إل��ا المصبا��  للعدالة    والسياسة؛ سينظر  تنسيب  إليھ أطروحة صن من  تدعو 

تجسّ  باعتبارها  والأخلاقية  المالسياسية  الموضوعية  �ع�ي  د  ما  وهذا  النظر.  وجهات  مختلف  ع��  فتوحة 

م لنا  وجهات النظر ال�ي يطالب صن برد الاعتبار إل��ا باعتبارها تقدّ   ضمن  إم�انية إدراج أطروحة ابن رشد

را للعدالة يمكن أن �ساهم �� إغناء العدالة وزحزح��ا من تمركزها �� الغرب. لكن دون أن �ع�ي هذا،  تصوّ 

حسب المصبا��، عدم استئناف التفك�� �� هذه الأطروحة الرشدية، وكذلك �� أطروحة صن ع�� ضوء  

ءم مع مطلب العدالة  حاجات العالم العر�ي اليوم، وذلك �� أفق بناء موقف مصبا�� من هذه الإش�الية يتلا

 �� ا�جتمع العر�ي المعاصر.    

القول   وهكذا بمثابةإن    يمكن   �� العدالة  حول  المصباحية  الدراسات  ا�حوار    هذه  لذلك  ترسيخ 

التشاوري الذي دعا إليھ صن ب�ن قيم العدالة الأخلاقية والسياسية �� الغرب والشرق. وهو  الديمقراطي  

معركة ابن رشد �� مواجهة أخلاق الطاعة المهيمنة �� عصره ع�� الممارسة   لدفاع عن راهنية ترسيخ قوامها

هذا الدفاع يظل مشروطا لدى    السياسية؛ مادامت هذه الأخلاق ما تزال سائدة �� العالم العر�ي اليوم.  لكنّ 

إ�� عالم الرشدي، وما ترتبط بھ من قيم أخلاقية سياسية، من عالمھ المتعا�� كحلم،    بإنزال العدل  المصبا��

 .1كما يدعو إ�� ذلك صن   الممارسة اليومية للناس �� مواجه��م للظلم

حول العدالة الذي دعا إليھ صن يجعل استئناف المصبا�� لمعركة  الديمقراطي    ترسيخ ا�حوار  كما أنّ 

هما  ابن رشد يدعو إ�� التمسك بھ، وهو مبدأ الانفتاح ع�� الآخر م  ا ظلّ �ستمد مسوغھ ممّ   ابن رشد هاتھ

تصوّ  �عديل  ضرورة  إ��  المصبا��  يدعو  و��ذا  �عب��ه.  حسب  الملة   �� لنا  مخالفا  قرطبة �ان  فيلسوف    ر 

كتصوّ  ضوء    ر للعدالة،  ع��  وا�خلاق،  السياسة  ب�ن  ا�خلط  تكريس  إ��  ينت�ي  جوهره    �� وغائي  ماهوي 

وا والنقاش  ا�حوار  عقل  العم��،  للعقل  منحت  ال�ي  المعاصرة  السياسية  وا�حر�ة، الفلسفات  لاختلاف  

و�عطاء الأولو�ة للتفك�� �� كيفية    ي إ�� تحس�ن العدالة الرشدية الأولو�ة، مقارنة بالعقل النظري، بما يؤدّ 

توجد  عدالة   لاما دامت ''حياة الأفراد وا�جماعات ع�� ضوء  مستجدات الواقع العر�ي اليوم،    �إنجازها �

 
ّ
و�ن ذا��ا،  الإ���  أجل  توجد عدالات من  و�تفّ ما  يتصورها   الذي  حسب  سان  �شأ��ا  اجتما��  ق ع�� عقد 

. ومن شأن هذا التعديل أن �ساهم، حسب المصبا��، �� توف�� البيئة المناسبة  2مستواه التار��� والفكري''

 
ّ

يمك شفاف  أفق  وفتح  المظلوم،  مع  بالتعاطف  للشعور  العر�ي''  العالم  ظلما  ��  الظلم  رؤ�ة  من  الناس  ن 

 
لة العدالة عند الفارابي وابن رشد، دور النفس في القول الفلسفي العدل، مجلة التفاهم : بنعدي يوسف، م -1

ٔ
 . 2020، 28عددسا

 . 7، صمرجع سابق''سؤال العدالة''  مةالمصباحي، من مقدّ  -2
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و  بھ،  أنّ والتنديد  ظروف مواتية للإحساس    العمل ع�� استئصالھ قدر الإم�ان. ذلك  البيئة ا�حرومة من 

بضرورة العدل وللتفك�� فيھ تفك��ا عقليا؛ قد تجعل الناس غ�� قادر�ن ع�� الشعور بالظلم ح�ى بالنسبة 

'' يقول المصبا�� ومعھ صن، سوى   ،1لأنفسهم  البيئة، كما  ''الديمقراطية،    ـف  .الديمقراطية  وليست هذه 

لميا أو إيمانيا أو دعو�ا أو جمعو�ا أو نقابيا، الديمقراطية فعل سيا��ي بمعناها الشر�ف، ليست فعلا ع

والاجتماعية  يتّ  والاقتصادية  السياسية  بأ�عادها  العدالة  إقرار  غايتھ  سل�ي  �شري  صراع  ش�ل  خذ 

 .2وا�حقوقية والثقافية''

الأخ��، أن تنشغل ف��ا، حسب هذا    �ا يف��ضهما تقاطع ف��ا المصبا�� مع صن، فإ�ّ ديمقراطية م  �الك�ّ 

�عودة سؤال الأخلاق إ�� السياسة لكن من خلال عودة أخرى �� عودة السؤال الدي�ي إ�� حقل السياسة  

''الإسلام السيا��ي''، هذا الإسلام الذي انت�ى أنصاره، من المتطرف�ن  ـ  ـوالذي �انت من نتائجھ ظهور ما �س�ى ب

السياسية من حمول�� العدالة  إفراغ  إ��  الدينية ع��  با�خصوص،  الشرعية  طر�ق إضفاء  ا الأخلاقية عن 

المصبا��   يرى  هنا  ومن  والإرهاب.  والظلم  ��    أنّ الاستبداد  سياسية  أخلاقية  كقيمة  العدالة  عن  الدفاع 

نظام سيا��ي لي��ا�� ديموقراطي و ما �عد علما�ي؛ إذ �� ظل هذا   ق إلا �� ظلّ يمكنھ أن يتحقّ   العالم العر�ي لا

س وحده  من''الديمقراطيون    يتمكنالنظام  والمسلمون  "الإسلام  العرب  تيارات  مع  ا�حوار  أبواب  فتح 

�لما زاد منسوب العقل وا�حر�ة �� ا�حر�ات والتيارات  . إذ  الديمقراطية وتوسيعهاالسيا��ي" لإغناء دلالات  

 . 3الدينية، �ان ذلك إغناءً للفكر الديمقراطي''

اتخاذ ا�حوار وسيلة لاستقطاب أنصار الإسلام السيا��ي،   �المصبا�� ع�مراهنة  إن    لكن ألا يمكن القول 

�� مراهنة تقوم ع�� وهم  والديمقراطية  دون، ليصبحوا من دعاة العدالة  وخاصة م��م الأصوليون المتشدّ 

لمدة خمسة قرون، و��ن العالم الإسلامي الذي    ومعلمنة  التماثل ب�ن ا�جتمعات الغر�ية كمجتمعات حداثية

ق �عد �علمنھ وحداثتھ. فبموجب هذا التماثل أ�حت الأصوليات الدينية �� العالم الإسلامي و�أ��ا  لم يحقّ 

الغر�ية؛ الدينية  الأصوليات  مع  أنّ   متماثلة  العلم  مع  لتحديات    هذا  استجابت  قد  �انت  إن  الأخ��ة  هذه 

 
ّ
بالصراعات الدينية و�التطرف   ت ترتبطا�حداثة، فإن الأصوليات الإسلامية ع�� العكس من ذلك؛ فقد ظل

رأسها   وع��  ومكتسبا��ا  ا�حداثة  و�معارضة  قبولهاالديمقراطية  والإرهاب  أظهرت  إن     للديمقراطية   و�� 

 .4فذلك من أجل استغلالها لصا�حها
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